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0 projecto inicial deste livro eram as minorias isldmicas (chiitas ou fatimidas) que o
Mediterraneo e a Peninsula Ibérica conheceram na Idade Média. Pelo caminho, o autor
apercebeu-se da existéncia de elementos da gnose chiita dos sécs. IX-XII nos relatos das
visdes da Cova da Iria (1917). Uma estranha encruzilhada. Nao abandonou esses elemen-
tos imprevistos e abriu uma pista nova... para Fatima. Apesar desta ampliacdo, as
investigacoes sdo autdnomas: os leitores tanto poderdo descobrir os Beberes que invadi-
ram a Peninsula em 711 e entraram em conflito com o islao como redescobrir Fatima...

Segundo o modelo de analise transdisciplinar que é o do autor, associa-se neste
estudo a Histéria documental, a Etnologia histérica, a Etnolinguistica e a Teologia. E o
primeiro trabalho sobre os conflitos no interior do isldo publicado na Peninsula onde se
desconhecem as diferencas fundamentais (teoldgicas) entre o chiismo e o sunismo; o que
em Portugal se sabe do antigo isldo ibérico é um punhado de esteredtipos difundidos
pelos manuais escolares ou pela propaganda.

Quanto a Cova da Iria, os escritos procedem ora de apologistas catdlicos que defen-
dem a descida da Mae de Jesus a serra d'Aire, ora de alguns autores do campo oposto que
“desmascaram” essa pretensdo; pelo meio encontram-se alguns frabalhos jornalisticos,
umas tantas fantasias de ovnidlogos e muita desconfianca. O tnico relato fidvel sobre as
visdes das criancas é o relatdrio que se publica em anexo; tudo o que vai para além disso
(posterior aos factos) é suspeito, invencdes e reinterpretacoes. Este livro tamhém é o
primeiro estudo etno-socioldgico sobre o tema da Cova da Iria, circunscrito aos dizeres
dos videntes de Maio a Outubro de 1917 e enriquecido pela iransdisciplinaridade.

0 autor procede, como num laboratdrio, @ decomposi¢ao da teologia chiita (ou fatimida)
dos sécs. IX-XIl por um lado, e das visdes da Cova da Iria (1917) por outro. Descobre-se
que ha uma identidade comum; a toponimia da freguesia de Fatima e elementos etno-
histéricos referentes a Ourém e a Tomar demonstram que as aparicoes de 1917 foram
uma repetigao, porque houve, no espaco da actual freguesia, outras aparigdes de Fatima,
no tempo dos Mouros que eram fatimidas. Deparamos assim com um enigma insoldvel
face aos nossos actuais conhecimentos.
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UMA POLEMICA DIPLOMATICA

Este livro, com a sua primeira edigdo em 1995, provocou celeumas entre as
autoridades religiosas do Irdo e o Vaticano, e algum p4nico nos servicos diplo-
mdticos portugueses e entre os responsdveis do Santudrio de Fitima. O autor, et-
nélogo e soci6logo, nada tem a ver com os transbordamentos da sua investiga-
¢do. Estas reacgbes até demonstram a justeza da investigagio. Como pano de
fundo emergem a ancestral xenofobia da administragio portuguesa e a segrega-
¢do doutrinal da igreja catdlica face 2 diversidade religiosa.

Sem que o autor ¢ o editor do livro tivessem sido ouvidos ou achados, al-
guém no Irdo (ou noutro meio islimico) o leu ou traduziu e, a partir do seu con-
tetido, se fez um filme que passou numa televiso iraniana nos dias 8, 9 e 27 de
Outubro de 1995, por ocasido do aniversirio da morte de F4tima, filha do Pro-
feta Maomé, Mie dos Imames e Mie do Xiismo. A 24 de Novembro escrevia o
jornal Piblico sobre toda a primeira pdgina:

«Centenas de xiitas pedem vistos para virem em peregrinagio a Portugal —
Iranianos a caminho de Fdtima» e, no interior, sob o titulo «Uma perigosa con-
fusdo» dizia-se no texto: «Talvez se saiba como comegou. Ninguém sabe como
ird acabar. Fdtima, local de culto dos catélicos desde 1917 estd a ser apresentado
aos mugulmanos xiitas iranianos como local sagrado onde F4tima, filha de Mao-
mé, terd aparecido, numa linha de tradi¢io com rafzes no reino fatimida que do-
minou a regiao do século IX ao século XII. O Vaticano jd protestou, mas os pe-
didos de visto acumulam-se na embaixada portuguesa em Teerdo. A Nunciatura
do Vaticano em Teerdo protestou oficialmente, ontem, junto das autoridades
iranianas, contra a difusio recente e repetida pela televisio estatal de um docu-
mentdrio que apresenta a peregrinagio a F4tima, em Portugal, como uma home-
nagem dos cristaos 2 filha do profeta Maomé, F4tima Zahra. O niincio apost6li-
co, Roméo Panciroli, entregou uma nota de protesto ao Ministério dos Negécios
Estrangeiros do Irdo, manifestando o descontentamento do Vaticano face a tal
distor¢do dos factos, indicou um membro da nunciatura interrogado em Teerdo
pela agéncia AFP. A iniciativa nfo tem precedentes recentes no Irdo, fez questio
de sublinhar esse responsdvel que ndo quis fazer quaisquer outros comentirios
sobre o assunto. O didrio radical Salam, referindo-se ao assunto, na quinta-feira,
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adiantava que o Ministério dos Negécios Estrangeiros iraniano tinha organizado
um encontro entre o arcebispo Panciroli e os dirigentes da televisdo para permi-
tir a0 ndincio explicar a posi¢ao do Vaticano [...]. O Piblico soube, entretanto,
junto de fontes diplomdticas em Lisboa que a embaixada de Portugal em Teerdo
tem sido inundada nos tltimos dias por pedidos de visto de crentes xiitas irania-
nos. Claramente influenciados pelo documentdrio, estdo desejosos de vir até Fd-
tima em peregrinag3o, movidos pela fé islimica. Contactada ontem, a embaixa-
da da Repiiblica Islimica do Irdo em Lisboa respondeu através dum comunicado
assinado pelo seu secretdrio para a imprensa, Deruchi. Referia que o documentd-
rio “produzido por uma fundagao privada provocou muito interesse entre as pes-
soas religiosas no Irio”. Ao mesmo tempo que confirma a stibita onda de pedi-
dos de visto para visitar Portugal, a representagio diplomdtica faz notar que “na
crenca dos seguidores das religides divinas, hd locais sagrados que sdo também
respeitados pelos crentes de outras religides. Pensamos que [0 santudrio de] Fdti-
ma tem essas caracterfsticas significativas”, assinalava a embaixada para acrescen-
tar que “é claro que a produgio do referido documentdrio por um produtor pri-
vado 4 custa de uma organizagio independente nada tem a ver com o Governo
da Reptiblica Islimica do Irdo e com os seus pontos de vistas™ [.. I

Continua o jornal: «O sociélogo e etnélogo portugués Moisés Espirito San-
to poderd estar, involuntariamente e sem o supor, por detrds da confusdo gerada
entre Roma, Teerdo e Lisboa. E que, em Maio deste ano, publicou um livro que,
no minimo, segundo os especialistas e criticos, ¢ estranho e altamente polémico.
Para este professor da Universidade Nova de Lisboa, Fétima, local, F4tima filha
de Maomyé, e o reino fatimida sdo uma e s6 realidade, fruto da cultura popular e
da memoéria colectiva residual, desde os tempos da ocupagio islimica da Penin-
sula Tbérica [...]». Quanto aos termos «estranho e altamente polémico» respon-
demos que, em Portugal (o pafs mais iletrado dos 25 da Unido Europeia), as teo-
rias ou explicages sociolégicas, etnolégicas, histéricas, cientificas, etc. que
divergem da rotina ou do conhecimento geral — ou do saber simplério — sao,
a priori, classificadas de «estranhas e polémicas», entendendo-se por «polémico»,
nos meios letrados portugueses; nio uma sadia proposta de discussdo mas um la-
belo de perigoso (como diz aquele jornalista) para o saber corriqueiro e clérico-
-provinciano ou a ignoréncia estabelecida.

Para o jornalista se informar sobre a problemdtica levantada pelo livio — a
qual diz respeito exclusivamente aos xiitas € ismaelitas e n3o aos sunitas — en-
tendeu ele ouvir o responsdvel da Comunidade Islimica Portuguesa, sunita. Pela
leitura deste trabalho o leitor compreenderd que o xiismo e o sunismo sdo duas
correntes isldmicas incompativeis, inconcilidveis (como entre o Cristo e o Anti-
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-Ciristo), pelo que as informag6es que os sunitas possam dar sobre o xiismo sio
naturalmente falaciosas, incompletas e obscurecidas; ¢ como se, durante a Refor-
ma, alguém procurasse informar-se junto de um bispo catélico portugués sobre a
boa-fé dos protestantes; ou como se um jornalista que quisesse recolher uma in-
formagio «cientificamente histérica» sobre a Histéria da China recorresse ao pre-
sidente duma associagio de feirantes chineses de Lisboa, s6 porque ¢é chinés («Se
é chinés deve saber tudo sobre a Histéria da China»...), ou como se alguém exi-
gisse que um padre portugués instalado na Venezuela conhecesse todos os mean-
dros da Cultura e da Histéria de Portugal desde os Visigodos, que pudesse reba-
ter toda a bibliografia sobre a questdo, e que fosse imparcial em tudo o que
dissesse sobre as teorias e movimentos ndo catdlicos). Diz o jornal:

«Contactado o xeique Munir, chefe espiritual da comunidade islimica em
Portugal (99% sunita residualmente xiita) [os xiitas e ismaelitas portugueses agru-
pam-se noutras associagoes islimicas, dizemos nds], este foi peremptdrio: “Fatima,
local geogréfico em Portugal; Fétima, filha do profeta e fatimidas — sdo trés reali-
dades distintas que nada tém a ver umas com as outras. Dizer o contririo é um
petfeito disparate.” Sobre o livro de Moisés Espirito Santo o xeique diz que j4 o leu
€ que a obra “contém além de muitos disparates, bastantes caltinias e difamacbes
ao Profeta”. [Pergunta o jornalista:] Porque é que o chefe espiritual dos muculma-
nos em Portugal ndo reagiu publicamente a isso? [Resposta deste:] “Porque isso se-
ria provocar uma situagio voldtil, talvez fazer do Sr. Moisés um Salman Rushdie
portugués, nada garantindo que um maluco qualquer ndo decretasse depois contra
ele uma sentenga de morte”, explicou o xeique [...]».

A isto respondemos: o que o xeique Munir classifica de disparates, caltinias e
difamagdes ao Profeta sdo os dados histdricos e sociolégicos resultantes da andli-
se das diferengas entre o xiismo e o sunismo que qualquer investigador pode en-
contrar, a saber, que o xiismo medieval (ou fatimismo) foi, até ao século XII,
promotor de inovagdo em ciéncia, filosofia, teologia, arte e em todos os campos
do Social e do Saber, enquanto o sunismo que se tornou hegeménico no Oriente
e no Magrebe desde 1170 (com a queda de Jerusalém sob Saladino) atrofiou o
pensamento nas sociedades que dominou, passando a condenar como heresia
qualquer veleidade de mudanga, inovagdo ou criatividade; e nio foi uma mera
condenagio conjuntural ou esporddica, mas uma posigio definitiva, teolégica e
dogmitica com maiores efeitos do que os dogmas catdlicos, uma vez que os dog-
mas religiosos sunitas passam a ser também leis politicas definitivas e irreform4-
veis. De facto, com a derrota dos fatimidas (ismaelitas ou xiitas) em 1170 na se-
quéncia da conquista de Jerusalém por Saladino, foram decretados trés dogmas
que dizem, respectivamente: «A porta da reflexdo estd definitivamente encerra-
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da», «A inovacio ¢ heresia» e «Ndo perguntar como» (n3o questionar sobre nada
quanto 2 doutrina). Desde entio, a teologia, a filosofia, a jurisprudéncia, a cién-
cia e a arte em paises islamicos sunitas ficaram fixadas para todo o sempre, €
qualquer tentativa de mudanga ¢ susceptivel de pena de morte. S6 houve liber-
dade de inovagio (em filosofia, ciéncia ou arte) enquanto os fatimidas domina-
ram uma parte do isldo, até aos finais do século XII. Continua a jornal:

«Sobre a febre de peregrinagdo que parece ter atingido os iranianos depois
de terem visto o documentério sobre F4tima, Munir explica que isso “¢ natural,
tendo em conta a teoria xiita de que um local sagrado, onde o divino se tenha
manifestado, passa a ser local de culto e veneragao, mesmo que de raiz nio isla-
mica [com isto entende-se que o xiismo abarca o ecumenismo e universalismo
dos locais sagrados enquanto o sunismo, ndo]. Com a confusdo dos nomes de
F4tima local, Fitima filha do Profeta e heran¢a fatimida, era de esperar que isto
viesse a ocorrer, depois do livro ter safdo” diz o xeique Munir algo agastado.
“Quanto a0 primeiro grupo de peregrinos, [eu, xeique] fui contactado por uma
agéncia de viagens portuguesa; foram-me apresentados uns homens de negdcios.
Achei um pouco estranho que no programa estivesse incluida Fitima, mas ndo
pensei que fosse para peregrinagdo. Até sugeri que substitufssem por Mértola.
Af, sim, h4 clara heranca islimica”, concluiu» (Jornal Piblico de 24 de Novem-
bro de 1995, Fernando Correia de Oliveira).

Outros jornais portugueses e estrangeiros (de Franca, Itdlia, Espanha, etc.
que ¢ indtil citar aqui) referiam-se também a esta contenda entre o Vaticano e
Teerdo, de modo que, segundo o Didrio de Noticias, «Reina a confusio entre bis-
pos, padres e monges reunidos, esta semana no Vaticano para o Simpésio Inter-
nacional que celebra os 30 anos do decreto conciliar sobre as ordens sacerdotais,
desde que a televisio iraniana, numa transmissdo especial comemorativa da mor-
te de F4tima, filha predilecta do profeta Maomé (um acontecimento de altissimo
significado religioso), afirmou que as aparigdes de Fdtima eram, na realidade,
nio da Mie de Jesus mas da filha do profeta [...] O Vaticano, preocupado jd
com o fundamentalismo no Oriente que de muito ultrapassa o crescimento dos
cristdos, teme agora que uma das Virgens mais veneradas da Igreja seja reivindi-
cada como uma santa islimica [...] Depois do escdndalo no Brasil em que, du-
rante uma transmissio televisiva, uma estitua de Nossa Senhora foi objecto de
violéncia por parte de um lider da Igreja Universal, esta atribuicio da filiagao da
Virgem de Fitima a Maomé provoca grande confusao, estupor e polémica entre
os histéricos [sic] da Santa Sé, que consideram estar na base de toda esta questdo
a falta de informacio histérica [...]» (Didrio de Noticias 25 de QOutubro de 1995,
Manuela Paix3o).
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Ainda o Piblico de 13 de Dezembro de 1995 langa o titulo: «Embaixada
tenta travar “peregrinagio” xiita mas ICEP consulta santudrio. — A Delicadeza
do assunto», e refere: «A confusio parece ter-se instalado no caso do desejo de
milhares de iranianos quererem ir a peregrinagio a Fétima. Tudo por causa de
um documentdrio que passou na TV do Irdo. Enquanto a representacio diplo-
mdtica portuguesa em Teerdo joga em “procedimentos normais” para gerir a
conta-gotas a concessao de vistos, o delegado do ICEP (Investimentos, Comér-
cio e Turismo de Portugal) na capital iraniana ter4 visto no caso uma mera e po-
tencial oportunidade de negécio, apesar dos responssveis em Lisboa admitirem a

“delicadeza do assunto” [...]. O consulado portugués em Teerio, apesar de ir re-
cusando os vistos de grupos (um, de 200 pessoas, chegou a ter programa e reser-
vas marcadas em Portugal mas a viagem ainda nio foi concretizada) aumentou
significativamente nos tltimos tempos as autorizagdes de viagem a Portugal. “Al-
gumas dezenas de pessoas tém-se dirigido aos nossos servicos, confessando ser
seu objectivo ir em peregrinagio a Fitima. Temos concedido normalmente os
vistos, depois de analisados um a um” referiu a fonte consular. [...] “Temos dito
is agéncias de viagens que nos contactam que Portugal ndo concede vistos para
grupos, sé os representados a titulo individual sio objecto de andlise e, caso a
caso, concedidos [...]. Os interesses dos iranianos em visitar F4tima foi objecto
de discussdo nas habituais reunides conjuntas que os servicos consulares dos pai-
ses da Unido Europeia mantém em Teerdo, mas a mesma fonte recusou-se a ad-
mitir se foi decidida alguma politica conjunta quanto 4 emissdo de vistos» (Jor-
nal Priblico, 13 de Dezembro de 1995, Anténio Marujo e Fernando Correia de
Oliveira com Pedro Vale, no Vaticano).

Dizem estes jornalistas a certo momento do seu artigo que o livro que «foi
traduzido nas vérias embaixadas islimicas em Lisboa, onde foi entregue pelo
préprio Moisés Espirito Santo, e despertou de imediato o interesse na represen-
tagdo diplomdtica iraniana que fez passar a sua tese para Teerdo...». O autor € o
editor desconhecem se o livro foi traduzido «nas virias embalxaclas islamicas.
Quanto ao dizerem que o autor o entregou nessas embaixadas ¢ uma invencio,
Ofereci virias centenas de exemplares a colegas, alunos e amigos, na Universida-
de Nova de Lisboa e em coléquios. Nio enviei nem ofereci nenhum 4s embaixa-
das islimicas. Depois de saber da polémica pelos jornais, enviei um exemplar ao
embaixador de Portugal em Teerdo solicitando-lhe a gentileza de me enviar o
texto ou guido do filme que passara na televisdo, pedido que foi prontamente sa-
tisfeito. Quanto a contactos com a embaixada do Irdo em Lisboa, apenas telefo-
nei a0 seu servigo de informag6es para obter a morada e o telefone da embaixada
de Portugal em Teerdo (que mos comunicou) com o objectivo de contactar o
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Embaixador portugués sobre o filme e lhe enviar o livro, uma vez que — note-se
bem isto — tendo eu pedido essa informagdo 2 telefonista do Ministério dos
Negécios Estrangeiros portugués com sede no Pal4cio das Necessidades, me foi
respondido que «ndo tinha nem morada nem telefone dessa embaixada portu-
guesa» (no momento até supus que a funciondria desconhecia o que fossem os
nomes Irio e Teerdo). Ignoro quem tenha lido ou traduzido o livro nas embaixa-
das ou pafses islimicos.

No meio desta celeuma, a nunciatura do Vaticano em Teerdo desdobrou-se
em declaracdes para demonstrar que a aparigio da Cova da Iria n3o se referiu a
filha do Profeta mas 3 «bem-aventurada Virgem Maria, a mae de Cristo». O rei-
tor do santudrio, por seu lado, exprimiu-se no sentido de estar ansioso pela vin-
da dos iranianos dizendo, no entanto, que estava disposto a acolhé-los. Em resu-
mo, instalou-se um clima de pinico nos meios diplomdticos e religiosos
portugueses, subjazendo a ideia de que o santudrio iria ser invadido pelos xiitas
ou pelos «4rabes». Tal ¢ o contetdo do ecumenismo e do universalismo na men-
talidade dos catdlicos portugueses.

O FILME EM QUESTAO

O filme iraniano que deu origem a esta polémica (cujo guido 2 embaixada
portuguesa em Teerdo teve a amabilidade de nos enviar) consiste numa extensa
reportagem levada a cabo no Santudrio da Cova da Iria e arredores que inclufa as
ceriménias dum dia 13 de Maio. As imagens que passaram na televis3o iraniana
sdo as que podemos ver nas nossas televisdes em qualquer documentério sobre
F4tima: peregrinos a pé e de joelhos, ceriménias eclesidsticas no terreiro do san-
tudrio ocupado pela multiddo, vigflias, procissio com a imagem, velas a arder,
rosérios em mio... A linguagem do filme iraniano até pode ser a mesma que ou-
vimos no santudrio, com a diferenca de a Senhora ser citada ora como «Senhora
do Rosdrio», ora «Senhora Resplandecente», ora Senhora Zahra («brilhante», ti-
tulo xiita de F4tima), ora «Santa F4tima ou Fatmeh». Diz o texto: «No espirito
dessas pessoas, F4tima ¢ o simbolo da luz e do esplendor de Zahra [a brilhante].
Aos seus olhos, Fitima ¢ a filha do Profeta e a Senhora do Rosdrio [entre os
xiitas, a filha do Profeta também pode ser chamada Senhora do Rosdrio]. A voz
de Fétima ¢ a voz da aparicio do verdadeiro salvador do mundo [na teologia
xiita, o salvador do mundo é o XII Imam, o Oculto, descendente de F4tima,
quando se desocultar]. Eles sio curados por Fatima, fazem promessas e cami-
nham a pé ou de joelhos em sangue, quilémetros e quilémetros, até ao local de
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peregrinacio. Ninguém pode negar o milagre de Fitima num mundo que tem
sede de espiritualidade, e nao hd ninguém que, no regresso a sua terra, nio traga
consigo uma recordagio de cura e purificagdo. Os dias do ano sio curtos para as
peregrinages 2 Senhora [ou Santa] Fdtima. Sim, ninguém consegue ouvir o sino
da alta torre de Fdtima sem deixar de pensar no milagre de Fdtima. Apds cinco
séculos de governagio pelos conquistadores muculmanos,. desde os finais do
século XI, os altos minaretes das mesquitas transformaram-se em torres sineiras
de igrejas. J4 passou mais de meio século desde que o nome da filha do profeta
brilha na torre sineira mais alta da igreja da localidade de Fdtima. Sim, os mina-
retes transformaram-se em torres de sinos; os conquistadores mugulmanos che-
garam a Portugal em 710, mas nunca o nome da Senhora [ou Santa] Fitima de-
~ sapareceu do coragio do povo portugués e regibes circundantes. [...] Nalguns
locais desta regido, a presenca dos conquistadores mugulmanos pode ser ainda
sentida. Entretanto, h4 algo que sobretudo faz as pessoas regressarem aos primei-
ros séculos do Isldo, e isso ¢ a apari¢do de uma senhora que um grupo de crian-
cas rurais reconheceu e apresentou como F4tima, filha do profeta e a Senhora do
Rosdrio». Tal € a interpretagdo do autor do filme.

O texto fala dos relatos sobre as apari¢des do anjo que preparou as criangas
para o «encontro com a Senhora do Rosdrio». Referindo-se 4 aparigio da «Se-
nhora do Rosdrio» a 13 de Maio de 1917, e tendo as criangas perguntado a «Se-
nhora mais brilhante do que o sol» quem era, donde vinha e o que queria delas,
respondeu: «Eu sou Fdtima, a filha do Profeta; venho do Parafso; vim para vos
pedir que voltem aqui nos préximos meses, entdo vos direi o que quero». «Eu
sou F4tima filha do Profeta» como resposta da visdo a Licia que lhe perguntou
«Quem ¢ vossemecé?», é um ponto acrescido pelo autor do filme porque isso
nio consta nem deste livro nem do relato original das aparigbes que se transcreve
em Anexo. Fxceptuada esta faldcia (ndo sabemos onde foi o autor buscar aquela
resposta da vis3o), o texto do filme pode ser, genericamente, efeito da interpreta-
¢do dum certo ecumenismo (muito préprio dos xiitas e ismaelitas) tendo em
conta a grande abrangéncia da espiritualidade xiita e ismaelita. O filme refere de-
pois a importincia que o papa Paulo VI atribuiu ao santudrio e a sua vinda aqui
em 1967, e de Jodo Paulo II que também aqui veio «para agradecer 4 Senhora do
Islio por lhe ter salvo a vida quando duma tentativa de assassinio». E diz mais
adiante «Esta ¢ a atitude da Igreja perante a verdade de Fdtima: a Igreja aceita a
mensagem de Fétima porque ela contém a verdade, a verdade que também foi
proclamada no Evangelho. Assim, o culto de Fétima tornou-se, de acontecimen-
to que podia ter desaparecido no decurso da Histéria, numa caracteristica da lo-
calidade de Ftima gragas ao testemunho dos videntes. Assin{, estejam ou nio as
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pessoas conscientes da verdade e da existéncia de Fatmeh Zahra, ou no tenha
este acontecimento ainda entrado completamente no seu mundo e nas suas
mentes, deve dizer-se hoje que Santa [ou Senhora] F4tima ¢ o simbolo dos dese-
jos atendidos que purifica as almas dos povos desta parte do mundo. A vaga des-
ta crenga atingiu dimensdes internacionais a partir da localidade de F4tima e este-
¢ que ¢ o grande milagre no verdadeiro sentido da palavra. E sio estas as palavras
que correm pelos ldbios dos crentes: «Nossa Senhora de Fétima, ou Senhora do
Rosdrio, ou Senhora Resplandecente, tenho de me despedir de vds. Mas peco a
Deus que este nio seja o meu dltimo encontro convosco. Possa esta experiéncia
ficar para sempre no meu ser. Adeus, Fatmeh, oh Senhora de Fitimal». (Segundo
algumas informagdes, o filme foi reproduzido em DVD e comercializado nos
paises do Médio Oriente e vdrios peregrinos islimicos que vém a Cova da Iria re-
ferem-se a essa reproducio).

Como o leitor poderd verificar, o relato original das aparices da Cova da
Iria pode, de facto, ser interpretado pelos xiitas como uma reminiscéncia duma
apari¢do de Fdtima filha do Profeta (ou a manifestagao do XII Imam, o Oculto)
e que foi aproveitada pela igreja catélica. No entanto, os xiitas nio manifestam
nenhum ressentimento quanto a esse eventual desvio e até se consideram honra-
dos com a origem e o sincretismo do culto. Os meios populares marroquinos
que conhecem a existéncia e o funcionamento do santudrio da Cova da Iria, tém
a mesma opinido de «recuperagio» e sincretismo dos cultos nesse local, sem que
lhes passe pela mente «invadir» o local como receiam os portugueses xenéfobos e
os catélicos intolerantes. Para os marroquinos e para os xiitas orientais, a Senho-
ra da Cova da Iria é 2 mesma Senhora Fitima-a-Brilhante dos xiitas medievais, a
Senhora do Rosdrio (um dos titulos de Fatmeh) que é universalista, podendo ser
venerada com férmulas e linguagens diversas e a duragdo histérica do culto, «seja
qual for a cor religiosa dos seus fiéis», é que é o «verdadeiro milagre de Fitima»
segundo o autor do filme. ;

A partir desta difusdo inesperada do mito e do culto de F4tima em meio is-
lamico, intimeros xiitas ou ismaelitas tém-se dirigido 2 Cova da Iria durante ou
fora das peregrinagbes catdlicas. Podemos vé-los ocasionalmente na regido, reco-
nheciveis pelo modo de rezar. Chegam a misturar-se com a multidio no santud-
rio embora rezando as suas préprias férmulas (sem venerar a imagem). Outros
frequentam a regido de Leiria-Ourém como, pelo menos, simples turistas. Diga-
mos que os xiitas (como os budistas e os hindus) nio tém relutincia em rezar
seja em que espago sagrado for, contrariamente aos sunitas que estio proibidos
de frequentar um local ou templo doutras religides, e contrariamente também
aos catblicos cujos locais de culto ptiblico tém de ser «benzidos», sacralizados,
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pelo clero. Digamos ainda, antecipando a exposi¢do que vai seguir-se, que o
xiismo tradicional e o catolicismo popular tém muitos pontos comuns nomeada-
mente, a crenga nas aparicoes de personagens divinas e o culto duma divindade
feminina, respectivamente, Fatmeh mie do Imam-redentor ou Messias e Maria,
mie do Salvador-Messias. Segundo os especialistas, o misticismo xiita medieval
(até ao fim do século XII) assemelhava-se a uma variante do misticismo cristao.
O xiismo oficial até tem um preceito ou mandamento (que os xiitas justificam
pelo Corio) que se traduz por «dissimulagdo», o qual prescreve aos crentes de
disfargar ou encobrir a sua pertenca religiosa em meio hostil, para nio ficarem
sujeitos a segregagao ou perseguicao.

Como o leitor pode verificar pela andlise feita neste livro do sistema mistico
xiita e dos relatos auténticos das apari¢des da Cova da Iria (os dizeres dos viden-
tes até Outubro de 1917), os xiitas tém alguma razdo em se reverem nestes rela-
tos aparicionistas da serra d’Aire; tanto mais que a visao nio disse quem era e,
pelas circunstincias em que apareceu (até ao mais pequeno pormenor) identifi-
ca-se mais com Fdtima mi3e do xiismo — que j4 teria sido cultuada ou j4 teria
aparecido nesses sitios de Fitima/Cova da Iria nomeados pelos mouros fatimidas
— do que com Maria mae de Jesus.

M.E.S.
Janeiro de 2006






[...] O meu guia marroquino informou que € costu-
me em algumas povoagbes berberes do distrito de
Massat as mulheres manterem um cintaro com 4gua
a beira dos caminhos para uso dos transeuntes. Tal
costume existiu também até recentemente (no pro-
curei saber se ainda existe) em algumas aldeias portu-
guesas em torno da Cova da Iria. Em contrapartida
duma graga, certas mulheres prometiam manter em
permanéncia na varanda da casa um cintaro com
dgua (e um pucaro) para uso dos peregrinos que por
l4 passassem a caminho do santudrio da Senhora de
Fétima. Eu préprio, em middo, bebi desses cintaros.

Dedico este texto 2 memdria dessas mulheres.






Duas correntes se opuseram no interior do islio até ao
século XI1 sobre a fungio da inteligéncia humana face aos
textos sagrados: devem ser interpretados literalmente ou
deve-se fazer intervir a reflexdo individual para encon-
trar significagGes alegéricas? Um bloco (sunitas) defendia
que o Cordo sé permite uma interpretagio literal e que a
reflexdo individual devia ser definitivamente encerrada.
A outra parte (fatimidas, ismaelitas e xiitas) dizia que o
Cordo comporta uma interpretagio simbélica ou alegdrica
que o crente deve descobrir com a ajuda dum guia instrui-
do, sendo a literalidade destinada aos espiritos toscos que
ndo podem ir mais além. Do desfecho desta luta — que
durou guatro séculos — dependia esta alternativa: o islio
ou serd uma ordem social teocrdtica sem espiritualidade
(sunitas) ou uma religido espiritual sem relagiio com uma
ordem social (fatimidas). Prevaleceram os sunitas. O pen-
samento livre e a reflexio individual passaram a ser here-
sia. A inteligéncia declinou. As ciéncias, a filosofia e a teo-
logia de que se honraram a Peninsula Ibérica, o Magrebe
e 0 Médio Oriente sob o isldo submergiram-se. Incendia-
ram-se as bibliotecas, os sdbios e os misticos foram dester-
rados ou mortos. O século XII marcou o islio. E dos fati-
midas — os perdedores — que vamos falar neste livro.






APRESENTACAO

Estudando a origem das minorias do isldo fui-me dando conta de elementos
comuns entre algumas correntes heterodoxas do século XII ¢ a religido popular
da serra d’Aire, nomeadamente os relatos sobre as visées da Cova da Iria. Decidi
n3o largar: trata-se daquilo a que o sociélogo americano Robert Merton chama
fendmeno de seridimpidade, expressio um tanto bdrbara para «descoberta conco-
mitante, imprevista, ocasional» e que nio deve ser abandonada porque pode nio
vir por outras vias. Obriguei-me entio a alguns esforcos suplementares: o estudo
etno-histérico dos berberes porque foi por eles que as heterodoxias islimicas en-
traram na Peninsula e o re-estudo dos relatos da Cova da Iria.

Segui quatro pistas: 1.2 A cultura dos berberes marroquinos que invadiram
a Peninsula em 711, desconhecida entre nés. 2.2 O islio heterodoxo dos sécu-
los VII-XII, sobretudo o dos fatimidas. 3.2 Comparagio da teologia fatimida
com os relatos visiondrios da serra d’Aire. 4.2 Comparacio entre as duas Fétima,
a da serra d’Aire ¢ a filha do Profeta. Investigaram-se também dois terrenos: a re-
gido de Tomar-Ourém e uma aldeia berbere do sul de Marrocos, Massat, nas fal-
das do Atlas que, desde o século IX (pelo menos), espera que um descendente
de Fétima (ou a prépria figura de F4tima) se desoculte para assumir a fung¢io de
Messias que «encherd a terra de justica tal como ela est4 repleta de iniquidade».

Comparando os conceitos teolégicos dos fatimidas com os relatos da Cova
da Iria e outros dados sobre a regido de Tomar-Ourém, constata-se uma coinci-
déncia estranha entre tudo isso.

Os leitores a quem os caminhos da Cova da Iria no interessam e passam de
largo, tomardo contacto com a cultura berbere que se implantou na Peninsula e
com os conflitos que dominaram o islio medieval até ao século XII (momento
em que entrou no seu estado actual) e que representaram outras tantas propostas
de um isldo que ndo vingaram. Expée-se com o maior rigor possivel, histérico,
etnolégico e teolégico, os objectivos do partido dos fatimidas. Os dados estio
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organizados de modo a poderem constituir um referencial auténomo das corren-
tes heterodoxas que se reclamavam do Cor3o.

Os trabalhos sobre os conflitos no interior do isldo dessa época sdo raros. Os
autores islimicos fazem sempre siléncio sobre as razdes dos minoritdrios. Os his-
toriadores ocidentais estio ocupados com as Cruzadas e os ibéricos com a Re-
conquista. Estes dio-se conta de lutas incessantes entre os colonos berberes e o
Poder, mas nio identificam as motivagdes ideoldgicas ou religiosas dos revoltosos
que ficam perdidas para a Meméria. O mais grave é que ignorem a cultura dos
colonos como se fosse possivel compreender os ocupantes sem conhecer a sua

- origem, limitando-se a refazer post factum, a remoer e a repintar os esteredtipos.
Procura-se aqui corrigir alguns erros de pesquisa que vém do senso comum e que
se arrastam entre nés quanto 2 ocupagdo. Far-se-4 uma ligagio pluridisciplinar
entre as fontes histéricas e a Etnologia. :

Este trabalho ajudard, provavelmente, a rever as posigoes oniricas, encanta-
das, de alguns dos nossos letrados que, continuando a reproduzir a ideologia do-
minante sob os Califas, persistem em fazer passar a religido 4rabe por um sistema
de tolerAncia. Desfaz-se aqui a miragem da espécie de odsis que era, segundo os
arabistas portugueses, o islio medieval e de que os filésofos desfrutavam na Pe-
ninsula sob os califas («o movimento cientifico sé recebeu do islio maldigoes»,
disse Renan).

Para a histéria dos fatimidas, a bibliografia ¢ rarfssima e a informagio difusa
(geralmente com origem em detractores). Para a teologia xiita, ismaelita e fatimi-
da, os autores ocidentais s30 mais numerosos e os que cito aqui sio os melhor
informados. A teologia (ou gnose) passa por ser um tanto hermética; seleccionei
as passagens mais explicitas com total fidelidade ao texto citado.

II

Quanto 4 Cova da Iria, ndo se trata de avaliar a viabilidade das aparigﬁes,' de
julgar a sua veracidade, legitimar ou apreciar o culto mas apenas de analisar 2 luz
da Etnologia esses dizeres e esses simbolos aparicionistas. Para a Etno-sociologia
das religides os dizeres e os simbolos religiosos sio um objecto de estudo; o in-
vestigador nio toma partido sobre a legitimidade ontolégica da doutrina e anali-
sa-a no estado em que os fundadores ou os crentes a declararam. Trata-a como se
ela constitufsse uma das modalidades da Verdade possiveis (a Verdade é sempre
relativa). Porque a doutrina é objecto da adesdo dos crentes, o investigador deve-
r4 ter para com ela uma relagio metodolégica de empatia, sem a qual estar-se-ia
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perante os factos religiosos como um cego a falar de cores, segundo a expressio
de Durkheim. Dever4 no entanto preferir as fontes genuinas da doutrina, encon-
trar os bons informadores e adoptar os textos mais significativos. Estudando, por
exemplo, os relatos de vises sobrenaturais ou onfricas, o etnélogo parte do prin-
cipio de que os videntes véem coisas; o seu trabalho ser4 circunscrever os parime-
tros, 0s meios e as circunstincias que levam o vidente a ver, e analisar o contetido
semidtico da coisa vista.

Entre os materiais que consultei privilegio os dizeres das criancas, de Maio a
Outubro de 1917. Do que elas responderam s muitas perguntas que lhes fize-
ram, suponho que os dizeres genuinos sao as suas declaragdes ao pdroco de Fiti-
ma, um ou dois dias depois de cada dia 13; esta op¢o tem também a seu favor o
facto de o péroco nio ter sido apologista ou seguidor do culto, nem de se ter
imiscuido na celeuma que iam provocando as aparigoes (e sofreu dissabores pela
sua neutralidade). Baseei-me exclusivamente na documentagio publicada pelo
Santudrio em 1992 sob o titulo Documentagio Critica de Fitima, 1.° Volume\.

Para a compreensdo do culto, ¢ forgoso distinguir duas fases. A primeira —
chamemos-lhe a fase popular — vai do 13 de Maio de 1917 até a morte das
duas criangas mais novas (1919). O seu contetido ¢ duma impressionante singe-
leza. Estd em intima relagdo com a guerra de 14-18; esperava-se que a Senhora
acabasse com a guerra e devolvesse s suas familias os soldados portugueses que
se batiam na Normandia — néo se sabia por conta de quem, se dos ingleses, se
dos prussianos. A segunda fase inaugura-se em 1927 data em que a Igreja deu
crédito As apari¢Ges. Tem um contetido muito diferente, de elaboracio eclesidsti-
ca. Corresponde 2 intromissao da Igreja no culto e nos relatos que se politizaram
em crescendo. O local acabou por ser o Altar do Mundo. Os temas sobre a Se-
gunda Guerra, 0 comunismo, a conversdo da Russia, a divisio e revelagio do Se-
gredo em trés partes, a consagragio do mundo ao Coragdo de Maria e outros te-
mas catélicos, foram escritos muito mais tarde pela irm3 Liicia (encorajada pelo
bispo de Leiria) que s6 no convento é que se recordou de todas essas coisas. As
sucessivas Memdrias da Irmi Liicia (cada vez mais acrescentadas), abundam de
declaragdes atribufdas 2 Senhora mas que, comparando com os seus dizeres pre-
cedentes, serdo da lavra de Liicia que a certo momento se tomou por mentora
(profetiza?) da religido dos Portugueses. '

! Histdria critica das aparicies e da sua mensagem. .. recolha, com o estudo critico dos textos, depoimentos, inter-
rogatdrios dos videntes, etc., que constituirdo a futura Fétimae Monumenta Historica. Na equipa de investigadores pre-
sidida por D. José Policarpo entio director da Faculdade de Teologia, constam o reitor do Santudrio P.c Dr. Luciano
Paulo Guerra, professores das Universidades Catdlica, Cléssica de Lisboa, do Porto, Nova de Lisboa nomeadamente
José Mattoso.



28 e MOISES ESPIRITO SANTO

O tema da Cova da Iria é o Segredo. O slogan da propaganda dos fatimidas
medievais também era um segredo que devia ser ocultado aos que ndo fossem
dignos: a sua causa era «um segredo velado por um segredo». Os sufis a cujos
aprendizes se assemelham, curiosamente, os trés pequenos pastores da serra
d’Aire, mergulhavam num abismo de visdes mas acessivel apenas aos que conhe-
ciam o segredo da via (a metodologia para se obter a visdo). O segredo da Cova
da Iria ndo seria uma mensagem especifica da Senhora. O processo da visdo e a
sua interpretacio é que sio o Segredo.

Para conhecer o contetdo da actividade visiondria devera tomar-se em conta
o testemunho espontineo e imediato e desconfiar dos relatos posteriores porque
serdo j4 arranjos circunstanciais. Constatamos que as criangas, 2 medida que iam
sendo sujeitas aos sucessivos interrogatérios, elaboravam o seu discurso e deter-
minavam os contetidos em atengio 4 doutrina oficial ou as preocupagoes dos ou-
vintes. Casos tipicos desta adaptagdo ao meio s3o os seus comportamentos face
ao piblico, a percep¢io da identidade da Senhora e as suas declaragdes sobre o
vestido da aparicio. Os forasteiros admiravam-se dos comportamentos quotidia-
nos dos videntes que brincavam como todas as criangas sem cultivar o ar «beato»
que se esperava deles (também os sufis se faziam notar por uma certa leviandade
e fanfarronice). Como o meio esperava dos videntes esse ar beato, para as foto-
grafias faziam a pose de santinhos. A familia e a0 pdroco as criangas disseram du-
rante dois ou trés meses que viram wuma senhora de luz que nio se identificou
(«O meu lugar € o céu»). Para os vizinhos e forasteiros, a senhora passou a ser
Nossa Senhora e a Santissima Virgem, e as criangas acabaram por adaptar o seu
discurso em concordincia.

O tema do vestido da Senhora € flagrante: os videntes sempre disseram que
o vestido da senhora «dava-lhe pelos joelhos»; 2 medida que iam compreenden-
do que o vestido curto era impréprio das senhoras dignas (e de Nossa Senhora)
adaptavam os dizeres: «da tltima vez pareceu-me mais comprido». Um artigo

-publicado por um clérigo de Leiria em Novembro acabou com a questdo: «A saia
chegava-lhe aos artelhos e tinha as meias brancas». Foi a versao que ficou na ico-
nografia. Nio se perguntou mais pelo vestido.

Falemos entdo do vestido. Pela fungio que o trajo assume no processo da
identificacdo social, sexual e simbélica, esta questio do vestido € essencial. A dife-
renciagio sexual, social e simbélica passa forcosamente pelo vestudrio. O trajo é

~ que identifica o sexo da pessoa vista. Sustentando as criangas a sua prépria impres-
sio (vestido pelos joelhos) que contradiz a regra importante da cultura local em
que as mulheres usavam saias até aos artelhos, a posi¢do das criangas é uma prova
da sua boa-fé. As criangas viram qualquer coisa, ente divino, sonho de viglia, alu-



APRESENTAGAO e 29

cinagdo ou fantasma. Mas daqui parte também a suspeita de que nio se trataria da
figura da Mie de Jesus. Uma teofania com o vestudrio pelos joelhos, na serra
d’Aire de 1917, ndo pode ser identificada com a Nossa Senhora dos catélicos.

Na identidade da visdo é que estd o problema, Tomando por base o conjun-
to dos outros dizeres das criangas, nada, mas absolutamente nada nos diz que a
senhora da visao possa ser identificada com a ﬁgura da M3e de Jesus. Nunca ela
disse quem era nem forneceu o mais leve elemento que a pudesse identificar.
Facto € que, numa cultura matriarcal e numa religido mariana, uma visio ou
vulto luminoso descido do céu com rosto feminino terd de ser Nossa Senhora.

Se foi Maria Mie de Jesus quem apareceu, podemos pdr em divida que ela
fosse catdlica. Ela ndo recomendou um sé dever ou mandamento catélico, mas
apenas: «Rezem o Tergo» (talvez também dissesse: «N3o ofendam mais Nosso
Senhor que j4 estd muito ofendido»). Se fosse catélica aconselharia os deveres do
catolicismo que sdo, para além dos Dez Mandamentos da Lei de Deus, os Sete
sacramentos da Igreja, os Cinco mandamentos da Igreja e a obediéncia 3 hierar-
quia eclesidstica — fora dos quais ndo hd salvacio, diz o dogma catélico. Nio
serd o Tergo que remediard o incumprimento daqueles preceitos insubstitufveis.
A visao ndo se referiu a0 minimo dos deveres catélicos facto tanto mais grave
quanto os sacramentos eram nessa época vilipendiados pela massa identificada
com a Repiiblica, e a Igreja era perseguida pelo regime. O patriarca de Lisboa
Mendes Belo, do qual dependiam na época as parquias da serra d’Aire, conhe-
ceu o exilio em 1918 e nunca ligou 2s aparigées. Jacinta até afirmou: «A Senhora
nunca disse que fossemos rezar o Terco 2 igrejanl. Os tebdlogos concordario co-
migo: nao ¢ possivel imaginar a Mae de Jesus a propagar a reza simplista do Ter-
¢o quando os deveres essenciais sdo negligenciados. Se foi a Mie de Deus, a ca-
télica, quem apareceu na Cova da Iria, entdo, a «verdadeira religido» mudou, j4
serd uma outra.

E porque levanto eu esta questao? Porque os elementos das visdes da Cova
da Iria s3o comuns 4 teologia dos fatimidas dos séculos IX-XII. A figura de luz
que as criangas viram podia ser Fdtima miae do Oculto, Ali, Elias ou Jesus cons-
tantes naquela teologia. Visdes de vultos de luz? Qualquer aprendiz de sufi as ex-
perimentava — e quando quisesse — recitando férmulas sagradas contadas por
um rosario de contas.

Associando a toponimia da actual freguesia (F4tima, Iria, Fazarga, Chitas,
Aljustrel, Valinho, Ortiga), a teologia fatimida e os relatos de 1917, s6 temos
estas duas hipdteses: 1.2 As aparigdes da Cova da Iria de 1917 foram uma sibia

! Documentagio Critica, p. 134.
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comédia encenada por alguém que conhecia a teologia dos fatimidas, e represen-
tada num sftio onde os mouros (que eram fatimidas) diziam ter aparecido, apa-
recia ou aparecer um ente luminoso que para eles era Fitima (ou o Imam Ocul-
to). 2.2 Uma visdo ocorreu de facto mas foi uma repeti¢iao; houve outra (pelo
menos uma) no mesmo local durante a ocupagdo mourisca ¢ que deu o nome
aos sitios. O modelo das visoes de 1917 ¢é o fatimida dos séculos IX-XII.

Licia a 13 de Maio perguntou 2 visdo: «Quem ¢ vossemecé» e «o que € que
vossemecé me quer»? A visio respondeu que em Outubro diria quem era e o
motivo por que vinha. Durante a apari¢do de Outubro Liicia tornou a perguntar
3 visdo: «Quem ¢é vossemecé?» mas disse que teve dividas quanto a resposta; nao
soube se ela disse: «Fagam aqui uma capelinha 4 Senhora do Rosério» ou se disse:
«Bu sou a Senhora do Ros4rio»!. E ficdmos sem saber quem era a Senhora. Mas
podemos descobrir o que ela podia ser.

| Documentagio Critica, , pp. 24, 170 e 266, declaragbes de Licia e de Jacinta ao Prior ¢ a0 Cdnego Formigio,
na residéncia paroquial e em casa dos videntes.
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CoNCcEITOS DE RELIGIAO

Segundo um critério sociolégico, e situando-nos exclusivamente no campo
das Religioes Comparadas, classificamos as religides em religiées da Natureza ou
religides da Salvagio, religides nacionais (tribais) ou religides universais. Este crité-
rio ¢ independente dos eventualmente adoptados pelos crentes e nio tem em conta
considerandos de ordem quantitativa, isto €, o niimero de crentes. Tem em conta:

1) O contetido da mensagem

2) O método da sua propagacio

3) As relagbes entre a religido e a normatividade social.

Serd religido da Natureza a que visa a sobrevivéncia fisica e demogrifica da
sociedade. A religido da Salvagio visa objectivos espirituais e/ou post-mortem.

Serd uma religido nacional ou tribal:

a) A que se destina a uma cultura, etnia, tribo, federagio de tribos ou nacio.
b) A que determina que a adopgdo dos valores sociais duma tribo ou nacio ¢
um requisito para a Salvacgio.

A contrdrio, a religido universal ndo faz depender a Salvagdo da adopgio dos
valores particulares de uma raga, nagio ou tribo e, para se difundir, adoptard o
proselitismo e a pedagogia doutrindria. O judafsmo foi uma religido nacional
destinada primitivamente as tribos dos hebreus que se consideravam o povo elei-
to € o Unico com o direito 4 Salvagdo. Nio tinham que propagar a religido, ex-
. clufam o proselitismo e, a partir duma visio realista das culturas, refugiavam-se
no gueto sem impor o seu sistema aos outros. O judafsmo conheceu fases de

! Trata-se de uma breve abordagem sociolégica do sistema de Mohamed; a razio deste capftulo introdutério € a
caréncia, em Portugal, de estudos sobre a realidade islimica. Terminologia: isldo — sistema social e religioso fundado
par Mohamed; islamismo, islamista — defesa, propagandista do isldo; mussulmano — seguidor dos ritos religiosos ins-
taurados por Mohamed. Utilizo a grafia mussulmano porque considero a forma mugulmano um erro uma vez que pro-
cede de muslim e todas as linguas adoptaram esta grafia.
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vocagio universalista (profera Isafas, sob o império romano, época de Jesus, et
e avancou ou recuou ao longo dos milénios na via universalista.

O isldo participa das caracteristicas das religides tribais. A oragao lindrgica s6
tem valor se for recitada na lingua 4rabe; as normas indispensdveis para a Salva-
cdo sdo as das tribos Arabes!.

A religido cristi — tal como estd determinada nos textos do Novo Testa-
mento, excluindo o catolicismo — ¢é o protétipo da religido universal. E nio foi
porque Jesus disse «Ide por todo o mundo pregai a boa-nova a toda a criatura»?
mas porque se absteve de valorizar os sistemas e as diferengas existentes entre ju-
deus e samaritanos, gregos € romanos, palestinos e sirios, nacionais e estrangei-
ros, homens e mulheres, e nio aconselhou 20s seus seguidores nenhum sistema
juridico ou cultural como requisito para a Salvagio. Pelo contrério: o seu projec-
to consistiu em expurgar os preceitos de ordem tribal ou étnico que a religiao
hebraica continha. A partir de Jesus, Deus sé quer ser venerado em espirito e
verdade independentemente do local e dos modelos religiosos?. O projecto uni-
versalista do cristianismo acentuou-se com os apéstolos de Jesus que eliminavam,
toda a relacio entre a Salvagio e a cultura hebraica constante no Antigo Testa-
mento, apesar de alguns preceitos dos hebreus terem sido estabelecidos «por lei
perpétua para vés e para os vossos filhos onde quer que vivam»?.

Com tais diferencas, o cristianismo tal como ele ressalta na doutrina de Jesus,
situa-se no lado oposto do isldo ortodoxo percebido hoje: inconcilidveis. A ideia
moderna do ecumenismo entre o cristianismo e o isldo parece uma proposta gene-
rosa de meios liter4rios, pouco frequentadores das teologias.

" Ndo h4 provas de que Mohamed pretendesse difundir o isldo para além das
tribos 4rabes. O seu objectivo foi a imposigdo do monoteismo e do sistema juridi-
co da sua tribo (os curaichitas) s outras tribos da peninsula ardbica. Ele ndo pre-
tendeu reformar os sistemas monoteistas judaico e cristdo a que o Cordo chama

1 Os Pilares do isldo (cinco preceitos fundamentais) contém trés elementos caracteristicamente drabes: a Profissio
de fé dita em 4rabe (la ilaha illa Allah wa Mohamadan rasul Allah — ndo h4 deus sendo Allah e Mohamed € o enviado
de Allah) pronunciada diante de dois mussulmanos, a oragio dita em drabe cinco vezes por dia, e a peregrinagdo a
Meca terra de origem de Mohamed e das tribos 4rabes; os outros Pilares sao: a esmola obrigatdria (imposto cobrado
pelo Estado) e o jejum do Ramadam.

2 Marec. 16:15.

3 Uma mulher samaritana (os samaritanos eram inimigos irredutiveis dos judeus) dirigiu-se a Jesus nestes ter-
mos: «Vejo que és um profeta, explica-me: os nossos pais adoraram a Deus nesta montanha (Monte Garizim onde
houve um templo rival do de Jerusalém) e vés (judeus) dizeis que € em Jerusalém que o devemos adorars. Quem tem
razio? Resposta: «Mulher, acredita em mim, chegou a hora em que nio é nesta montanha nem em Jerusalém que de-
veis adorar o Pai. Vés adorais quem nio conheceis, nés adoramos quem conhecemos porque a salvagio vem dos
judeus. Mas a hora chegou em que os verdadeiros adoradores adorardo o Pai em espirito e em verdade. Sdo esses os
adoradores que o Pai procura. Deus ¢ espirito e é em espirito e verdade que ele deve ser adorado» (Jodo, 4:21-24).

4 Lev. 23:14 (circuncisio, culto em Jerusalém, etc.). Disse Sao Paulo: «Deus nio faz diferenciagao de pessoas»
(Rom. 2:11). «J4 ndo h4 diferenca entre Grego e Judeu, escravo € homem livre, homem e mulher; sois um em Cristo;
se pertenceis a Cristo sois descendentes de Abraso, herdeiros da sua promessa» (Gal. 3:29).
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Religides do Livro (i.e. da Biblia) tanto mais que o islao nio é propriamente uma re-
ligido biblica nem se fundamenta na Biblia, mas tio s6 na meméria de Abrao da
tradigdo popular 4rabe. Para além de referéncias a algumas personagens biblicas, o
Corao passa ao lado do Antigo Testamento tal como os judeus e os cristdos da Ard-
bia o usavam!, assim como do Novo Testamento. Exceptuando dois ou trés episd-
dios, como o da anunciagdo do anjo a Maria, o nascimento de Jodo Baptista (que
coincidem quanto ao fundo mas nZo quanto ao texto) sdo nulas as referéncias. Por
exemplo: o Cordo diz que Jesus ndo morreu mas foi substituido por um sésia no
momento do suplicio. Ndo hd a menor mengio aos outros textos do Novo Testa-
mento que eram bem conhecidos dos cristdos da Ardbia onde a igreja cristd estava
implantada. O Corao niao foi concebido para reformar o cristianismo mas para se
colocar em paralelo com os Evangelhos e a Biblia em geral. Nio estava previsto
que o isldo entrasse no campo dos seguidores da Biblia2. O Cordo é um texto poé-
tico, e quando refere alguns pontos da teologia cristd ndo trata da questio clara- .
mente. O Cordo verbera contra o dogma cristao da Trindade para defender a uni-
cidade de Deus mas o dogma estd mal definido, nio corresponde ao dogma
cristdo’. Alguns autores ocidentais consideram a religifo mussulmana como uma
«adaptagao drabe da religido judaica» e que as violentas diatribes do Corio e da
Suna contra os judeus s3o uma «tentativa de se libertar do judaismo coevo toman-
do como referéncia o hebraismo de Abrago que seria o precursor mitico do isldo»%;
segundo um mito mussulmano, o santudrio de Meca foi fundado por Abrago per-
to do local onde o patriarca se propds sacrificar o seu filho Ismail (ou Isaac segun-
do os hebreus) mas este mito é posterior ao inicio da pregacio do Profetas.

* I Conhecem-se bem, gragas 4 arqueologia, 2 epigrafia e 2 histéria, quais eram, muito anteriormente A nossa era,
as priticas ¢ os textos da religido judaica em'solo drabe (Elefantine, Doura-Europos, Siria, etc.); quanto ao judafsmo do
tempo de Mohamed (século VII d.C.) a histéria judaica é conhecida e de Ficil acesso.

2 Os dogmas catélicos da concepcdo imaculada de Maria e da sua virgindade encontram-se defendidos no Co-
rdo. Jesus foi o Espirito de Deus #nsuflado em Maria, engendrado sem a participagio do homem (surates 3 e 19). Se-
gundo o Corio e a Suna, Jesus foi o homem mais perfeito, o tinico infalivel e impecivel que existiu até hoje (porque ¢
o Espirite de Deus) enquanto Mohamed foi um homem como os outros, sujeito ao erro, de quem Deus se serviu
como um arauto apenas. Segundo a Suna, Jesus serd ainda o Messias que vird no fim dos Tempos julgar a Humanida-
de. As posicdes do Corao favordveis a Jesus e a Maria visavam atrair os cristaos e acusar de rebeldia anti-divina as tribos
drabes judaicas (o Cordo ¢ particularmente anti-judaico, sobretudo as tiltimas surates cronoldgicas ou de Medina, tal
como a Suna). Os elogios do Corio a Jesus e a fungdo messidnica que Mohamed atribui a Jesus sugerem que nio esta-
va prevista a imposi¢do do islo aos cristdos.

3 Os cristaos também defendem que Deus ¢ Uno. O Corao parece supor que os cristios consideram a Segunda
Pessoa da Trindade e as expressdes «Filho do Pai» e «Pessoa divina» no sentido vulgar e biolégico em que um ser ¢ filho
de outro e engendrado por uma cépula seminal ou hierogimica. A Trindade crista é entendida como uma trideidade:
Allah + Maria + Jesus (Cf. Surate 5:72, 73 e 116).

4 Dominique Sourdel, £ Fslam médieval, p. 21.

> No inicio da pregagio de Mohamed, a orientagdo da oragdo era Jerusalém, cidade santa dos judeus. Depois
que Mohamed cortou radicalmente com as tribos de religido judaica, na segunda fase da sua pregacio (em Medina), a
orientagio da oragio passou a ser Meca que, sé entdo, adqumu a cunho de local prestigioso e o mito de estar na ori-
gem dum santudrio de Abrazo.
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E historicamente certo que Mohamed destinasse o isldo 2 peninsula ardbica
apenas e, ainda, com exclusdo das comunidades cristas e judaicas que af existiam.
Prova disso sio: I) a surate 29 (vers. 46), da fase de Meca: «N3o discutireis com
os povos do Livro (judeus e cristdos) sendo da maneira mais afével, salvo com
aqueles que fraudam. Dizei-lhes: Nés adoramos o que desceu para nés e para
vés. O nosso Allah como o vosso Deus é tinico; nés somos para ele os submissos
(muslimuni)»; 2) a surate 2 (vers. 256): «Que nio haja constrangimento na fé. A
rectido ¢ distinta da mentira». E um facto que estas surates foram revogadas por
outra posterior (sur. 9:29) que diz: «Combatam os que néo aderem a Allah nem
acreditam no Ultimo Dia, nem os que proibem o que Allah e o seu enviado proi-
bem, os que ndo praticam a fé da verdade. Combatam igualmente a gente do
Livro até que eles sejam humilhados e paguem o tributo (jiziya)». Mesmo que a
primeira revelagio tenha sido revogada pela posterior, esta surate faz com que os
cristdos, os judeus e os sabeus (que se ignora hoje quem fossem) e talvez também
0s zoroastrianos que viviam entre os drabes, nao estivessem obrigadc-s a conver-
ter-se a0 islio como o estavam os iddlatras, pelo que depois de sumetidos politi-
camente pagariam um imposto (jiziya). '

O expansionismo do isldo deve-se aos califas do Profeta, desde os primeiros
minutos que se seguiram 3 morte de Mohamed. Diferentemente do comporta-
mento dos apéstolos de Jesus, os companheiros de Mohamed (que n3o tinham,
nem por sombras, a inteligéncia do mestre), impuseram aos povos vizinhos o di-
reito, a lingua e os costumes 4rabes. Foi sobretudo uma ideia de Omar, o segun-
do califa (m. no ano 23 da Hégira/644 d.C.)! que, por isso, assume um vago pa-
ralelismo com S3o Paulo que imprimiu ao cristianismo a dinimica universalista
que lhe reconhecemos2. O isldo nio prevé o proselitismo que ¢ o tinico método
legftimo para a difusdo do cristianismo («Ide, pregai o Evangelho a toda a criatu-
ra») nem a adesdo pela fé que também ¢ a sua condicao indispensével. Os tinicos
meios previstos para a difusdo do isldo sdo a guerra santa e a reprodugio demo-
grifica3. Diz Renan: «De todos os lados chegamos a este resultado singular: o
movimento mussulmano produziu-se quase sem fé religiosa. Exceptuando um

1 O primeiro ano da Hégira ou era islimica é o ano 622 d.C. Mohamed iniciou a proclamagio do Corio (que
lhe transmitiu o anjo Gabriel) em 610. Os seus correligiondrios (de Meca) expulsaram-no do pais pelo que se exilou
(hejra) em Medina onde se fez reconhecer como chefe de partido (ou de estado), retomou a proclamacio do Cordo e a
guerra, mudando em certos aspectos a orientagio da sua doutrina. _

20 processo de conversio de Omar, como a histéria o conta, foi decalcado sobre o de Paulo de Tarso: acérrimo
perseguidor dos discipulos de Mohamed, foi interpelado no seu caminho por uma voz: «Porque persegues os crentes?»
(cf. Ernest Renan, Etudes d’Histoire religieuse, p. 188).

3 Os filhos dos mussulmanos sio automaticamente mussulmanos; se optarem por outra religido serdo considera-
dos apdstatas ¢ o castigo previsto ¢ a morte. Deste processo resultou a expansio do islao do Extremo Oriente 4 Africa
Ocidental e 2 Ibéria, até ao século X.
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pequeno nimero de discipulos fiéis, Mohamed apenas impés um pouco de con-
vicgdo na Ardbia e nunca chegou a abater a oposigio representada pelo partido
omfade. Foi este partido que, pressionado primeiro pela energia de Omar, ga-
nhou definitivamente depois da morte de Mohamed e fez eleger Othman; foi
este partido que op6s a Ali (que nutria um projecto religioso espiritualista) uma
resisténcia invencivel e acabou por imol4-lo ao seu édio; foi este partido que triun-
fou com o evento dos omiades, e foi degolar até 4 Caaba tudo o que ficara da ge-
ragdo primitiva e pura, a de Ali. Daf também esta indecisio em que flutuam até
a0 século XII todos os dogmas da fé mussulmana [...] Se sairmos do pequeno
grupo que rodeava Mohamed que ndo ultrapassava alguns milhares de homens,
s6 encontramos em volta dele, em todo o resto da Ardbia, a incredulidade menos
disfargada [...] As tribos abragavam o islao s6 pela forma, sem se questionarem
sobre os dogmas em que se devia acreditar e sem lhes dar importincia: nao viam
grande inconveniente em declarar a férmula de adesio e esquecé-la quando o
profeta jd l4 ndo estivesse. Todas as conversdes eram feitas desse modo: tomar ou
largar, conversio ou morte.»! |

Faltando o proselitismo e a pedagogia doutrindria desnecessdrios ao sistema
que nio implica adesdo espiritual, mas sendo necessério, por outro lado, defen-
der o sistema perante os estranhos, a propaganda isldmica no seio dos outros po-
vos assemelha-se mais a0 que hoje chamamos publicidade ou marketing (venda
da marca), do que i propaganda da fé. Tal como o marketing dissimula as difi-
culdades do sistema e mostra apenas as qualidades atractivas para o publico-alvo,
assim a propaganda islimica fora do meio onde ele vigora: perante um puiblico
de cristdos — para os quais a liberdade e a tolerincia religiosas sdo fundamentais
— citam-se os versiculos do Coro ou as Tradigbes do Profeta ao gosto do audi-
tério... mas que n3o tém valor teolégico nem sio os que se encontram em vigor
porque esses versiculos foram revogados por revelagdes posteriores ou as Tradi-
¢oes superadas por outras. Isto é, as versdes em vigor sdo escondidas2. A histéria

! Ernest Renan, op. cit., pp. 192-3. Na época da expansio considerava-se que um povo era mussulmano quando
o seu rei ou lider, por convicgdo ou sob a ameaga de morte, declamava a Profissio de f2.

% Versiculos avangados para demonstrar a tolerincia do isldo face aos cristios e aos judeus sao, por exeniplo, os
seguintes: «N4o discutam com a gente do Livro sengo da maneira mais afével, salvo com aqueles que fraudam. Digam-
-lhes: Nés aderimos ao que desceu para nés e para vés; o nosso Deus como o vosso Deus € o tnico» (Sur. 29: 46). E:
«Que nao haja constrangimento em religido, a rectiddo distingue-se do erron (Sur. 2:256). Ora, estas disposigdes foram
revogadas pela dltima surate proclamada pelo Profeta onde se diz: «Combatam os que ndo aderem a Allah nem ao
[dogma] do Ultimo dia, os que ndo profbem o que Allah e o seu Enviado proibem e que ndo praticam a fé da Verdade.
[Combatam] a gente do Livro até que eles entreguem, humilhados, o tributo pelas suas préprias maos» (9:29). E: «Pe-
gas tu ou ndo perddo por eles, pegas tu perdio setenta vezes, Allah nio lhes perdoard porque eles sdo infiéis para com
Allah e o seu Enviado; Deus ndo guia um povo de perversos» (9:80). (Ver no seguimento deste capftulo o principio das
normas revogantes e revogadas). '
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da difusio do islio abunda de histdrias picarescas de alguém que aderiu pelo
efeito deste tipo de propaganda nio espiritualista e que depois nao pode recuar
porque a apostasia é punivel pela morte.

As semelhancas entre cristianismo e isldo tém origem nos préprios mussul-
manos, procedem mais do marketing religioso do que da teologia. Jesus e Moha-
med diferem absolutamente em tudo, sem o menor ponto comum. O facto de o
Deus ser o mesmo para as duas religiées ndo significa identidade religiosa até
porque as concepgdes que os dois sistemas tém sobre Deus encontram-se em
campos opostos. Essas semelhangas (avangadas pelos mussulmanos) procedem
de concepgdes gerais em voga na Idade Média, dum modelo de Igreja confundi-
da com um Estado teocritico e repressivo, etc. A diferenca pode ter a dimensio
dum abismo: o isldo € a religido do glddio imposta pela gihad (guerra santa, com-
bate na via de Allah)!, uma ordem social constrangente fora da qual todos sao
inimigos e sem salvacgdo, enquanto a religido cristi tal como Jesus e os Apdstolos
a determinaram ¢ a religido do Amor: «Deus é amor, e o que vive no amor vive
em Deus e Deus vive nele»2.

O isldo ndo ¢ uma religido de santos, na concepgio ocidental e extremo-orien-
tal de santidade. Foi regra que os chefes religiosos, desde o primeiro califa, mor-
ressem 2 mio dos que vieram a substitui-los. Ndo exige a fé nem ¢ espiritualista
mas apenas exige a declaragio formal da chaada (<Ndo hd Deus senio Allah e
Mohamed ¢ o seu enviado»). Diz Renan que o islao «ndo é propriamente uma
religido santa mas uma religido natural, séria, e uma religiao de homens»3. En-
quanto para o Cordo Jesus foi o Gnico homem perfeito, impecdvel e infalivel
(«espirito de Deus insuflado em Maria»), o profeta do isldo foi o arauto da Palavra
de Deus, nio foi um santo como tal se entende noutras religides mas, enquanto
homem, foi falivel e sujeito ao erro: os mesmos acessos de célera, os mesmos actos
- de vinganga, os defeitos de cada homem. «Ele é derrotado, ele engana-se, ele recua,
ele corrige-se, ele contradiz-se.» Os mussulmanos reconhecem 225 passagens
corinicas que foram depois revogadas pelo mesmo autor com vistas a outra poli-
tica. Quanto aos tragos do homem Mohamed — que aos olhos dum religioso oci-
dental seriam manchas indeléveis — evitemos de os sujeitar a uma critica dema-
siado rigorosa. E evidente que a maior parte destes actos ndo produziam nos con-
temporineos — e n3o produzem nos historiadores orientais — a mesma impres-
s3o que em nds. Mas ndo podemos negar, e segundo confessam os mussulmanos,

1 CF. Alfred Moravia, Le gihad dans lislam médieval, pp. 119-145.
21 Ep. de Jodo 4:16, entre muitas outras passagens.
3 Ernest Renan, op. cit., p. 211, confirmado por todos os cstudos nio apologéticos sobre a fundagao do isldo e a

sua propagagio.
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que Mohamed em vérios casos tenha cometido actos menos dignos com pleno co-
nhecimento, sabendo muito bem que obedecia 4 sua prépria vontade e ndo 2 ins-
piragio divinal. Isto segundo Renan e outros autores ocidentais? cujo paradigma
de santidade é o do tipo cristdo ou budista em que os santos nos sio apresentados a
cultivar o espiritualismo, a ndo-violéncia e a resignagio. Mohamed, para além de
profeta, foi um conquistador, um dirigente politico e um chefe militar com v4rias
batalhas no seu activo e as consequentes represdlias humanas; ¢ natural que nio se
enquadre nos modernos padrdes ocidentaisde santidade.

Na Idade Média difundiu-se na Europa uma imagem islimica repulsiva, de vio-
léncia sexual, religido do sabre. Mas esta imagem nio era apenas um esteredtipo
europeu, era o préprio tipo de propaganda da gihad e ndo deformava os préprios
factos como na propaganda politica moderna; os costumes drabes é que eram repul-
sivos face aos valores do Ocidente cristdo; ndo era necessirio deformar os factos e a
doutrina, bastava apresent4-los tal qual3. Comparados com os padrées ocidentais,
os objectivos da guerra santa, o combate na via de Allah, ndo eram nobres; o despo-
jo de guerra, regulado pelo Coro, podia até ser a tinica motivacio do combatenteé
tendo o Profeta o direito a um quinto dos bens tomados aos vencidos para além da
parte individual que cabia a cada guerreiro. A luxiiria e o uso da mulher, condena-
dos pela moral ocidental, aparecem como um dos pretextos fundamentais da guerra
santa, podendo os despojos de guerra ser materializados em escravas para os haréns.
Exemplos como o do Profeta que, na idade de 50 anos, adquiriu uma nova esposa,
Aisha, com seis anos, que serd «a sua esposa preferida» afigura-se insustentdvel aos
religiosos do Ocidente. Alguns comportamentos de Mohamed constantes da sua
biografia oficial (que nio cabe referir no presente trabalho) sio enigmiticos ou
ambiguos; também por esta razio ndo deve ser comparado com os profetas bibli-
cos; alids, nem o Profeta do Isldo representa, aos olhos dos mussulmanos, o mes-
mo cardcter de perfeicdo moral de Jesus que o Cordo classifica como perfeito.
Dirfamos que hd que considerar as diferencas de padrées culturais relativamente
ao Ocidente, mas af reside também a incompatibilidade das culturas e das reli-
gies, € ela € reafirmada no discurso islamista do nosso tempo.

Mohamed «nao se classifica como um Profeta inspirado mas como um arau-
to encarregado de recitar uma mensagem ditada por Deus por intermédio do

! Renan, ap. ¢it., pp. 190-198.

2 Dominique Sourdel, L #slan médieval, pp. 28, 30 e 31, Renan op. cit., pp. 168, 190, 198.

3 Cf. Flori Jean, La Caricature de Uislam dans I'Occident, Regards croisés, in Maroc-Europe, Histoire, Economie,
Sociétés, 1992, n.° 3, pp. 91-111.

4 Cf. Alfred Moravia, Le gihad dans Lislam médiéval, pp. 77-96.

5 Sur, 8:41.
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anjo Gabriel. Foi o detentor duma autoridade absoluta, tendo procedido ao que
chamamos hoje crueldades que nio incorrem na sua glorificagdo como figura
modelo. H4 quem compare a pregagio profética de Mohamed a um destes mitos
que vdo no sentido da histéria apoiados pela forga e contra os quais a verdade se
revela impotente [...] Modernamente classifica-se melhor Mohamed como o
fundador de uma ideologia, chefe de partido, mas nao como um génio religioso
ou um profeta inspirado para quem as preocupagdes morais e religiosas, no sen-
tido ocidental da expressdo, pareciam passar em segundo plano, sobretudo du-
rante a época das surates de Medina em que s3o revogadas as normas corinicas
tolerantes reveladas em Meca. Mohamed instaurou uma nova cultura, implican-
do certa concepgao religiosa e sobretudo um novo projecto de ordem socialy.
Digamos, para finalizar, que a questdo importante neste dominio das compara-
goes € que as culturds e as religides ndo tém que se submeter 4 racionalidade dos
modelos dos outros. Daqui também resulta que ¢ incorrecto considerar iguais ou
semelhantes religiGes ou-culturas sé porque veneram o mesmo Deus.

O Corao

Poderiamos submeter o sistema a esta distinggo: isldo e religido mussulma-
nal. O isldo seria a ordem social enquanto a religido mussulmana seriam as not-
mas religiosas cornicas nomeadamente os chamados Pilares do isldo?.

Se esta distingdo fosse possivel, a religido mussulmana podia ter uma voca-
¢do universal e suscitar a adesdo individual. E assim que a vivem os mussulma-
nos nos Estados laicos, nomeadamente na Europa e em Africa sub-equatorial.
Foi também essa a convicgdo dos mussulmanos exteriores 4 Peninsula da Ardbia
até ao século XII.

1 Segundo outras classificagbes: religido mussulmana e civilizacdo islimica, islio — civilizagio — etnia e isldo —
fé (aqui haveria que supor uma espiritualizagao do sistema). Até se vé avancar a ideia de uma desislamizagio que consis-
tiria em ndo mais aderir vitalmente a0 islao sendo sob a sua forma de civilizagao (histérica), Mohamed Talbi, Islam et
['Occident au-deli des affrontements, des ambiguités et des complexes, in Islamochristiana, T. 7 (1981) p. 67. Guy Mon-
not, Islam et religions, p. 11.

2 Os Pilares do isldo ou principios fundamentais do islao sio: 1.° Testemuho de conversio (declarar em drabe que
h4 um tnico Deus e que Mohamed € o seu enviado); 2.° Oragdo cinco vezes por dia; 3.° Esmola obrigatéria aos pobres
(cobrada hoje pelos Estados sob a forma dum imposto); 4.° Jejum diurno durante o més do Ramadam; 5. Peregrinacio a
Meca a quem a saiide e os meios econémicos permitem. Estes preceitos sdo universalistas, exceptuando a obrigagio do uso
da lingua drabe na declaracio de conversio e na oragio (em que ndo se exige a compreensio das férmulas). A oragio, a es-
mola e o jejum jd se impunham no judaismo e no cristianismo; a peregrinagio (relativizada no islao) também j4 existia nas
outras religides a outros santudrios. A tinica novidade ¢é a declaragio de adesdo. Estes cinco pilares ndo eram a razio dos
califas na propagacio do sistema pela guerra uma vez que os cristdos e os judeus (a quase totalidade dos povos do Médio-
-Oriente, do Magrebe e da Ibéria conquistados) estariam dispensados de aderir aos Cinco Pilares.
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O problema ¢ que os tedricos do isldo, os analistas e o préprio Cordo nio
admitem esta distingdo. N2o hd separacio entre a religido e a ordem social.
Como nas sociedades rudimentares, o sistema juridico e social, as normas da
vida quotidiana e familiar, as regras econdmicas, de higiene, etc., s3o insepariveis
da religido. O todo é A ordem de Deus.

O Cor3o poderd ser um cédigo mas os temas religiosos, sociais, juridicos do
texto sdo insuficientes para organizar a vida religiosa e a vida social. O Corzo ¢
poesia ou prosa poétical em férmulas encantatérias, sonoridades e ritmos em-
polgantes (por vezes em detrimento da clareza, susceptiveis de interpretagdes
multiplas) onde a Teologia é quase inexistente. A religido mussulmana nio pode-
rd existir sem outros textos.

Para mais, os xiitas e muitos autores ocidentais defendem que o Corzo foi
expurgado (os xiitas dizem dum tergo) por Othman (3.° califa assassinado pelos
correligiondrios em 656). «Segundo um processo muito caracteristico da critica
oriental»2, o califa (segundo os xiitas) mandou queimar todas as fontes que lhe
eram desfavordveis ficando o Livro no seu estado actual: desconexo, descosido,
com manifestas lacunas de texto e de sentido e, a tal ponto que, o critério que
presidiu ao ordenamento das 114 surates ( capitulos) é tao-sé o da respectiva ex-
tensdo, da maior para a mais pequena e nio o da ordem da sua proclamagio: a
tltima surate proclamada ¢ a que no Cordo tem o niimero 93. Uma surate pode

1 Cyril Glassé, Dicionnaire Encyclopedique de 1 'islam, Arr. Coran, «embora seja, em geral, duma grande sobriedader.

2 Renan, gp. cit., p. 175.

3 O Cordo ndo ¢ um texto escrito por Mohamed (que era iletrado) nem acribuido a um escritor como os diver-
sos Livros da Biblia. E o resultado de declaragdes do Profeta em estado de éxtase (inspirado pelo anjo Gabriel, Jibril),
sermdes, sentengas, apotegmas, prelecgdes de combate, conversagdes com companheiros mais intimos e que alguns me-
morizaram integralmente ou que escreveram em materiais heteréclitos (folhas de palmeira, cacos de louga, ossos da
omoplata de camelos). As surates ou suras (capitulos) nio tém ordem orginica nem cronolégica: sdo poemas muito va-
ridveis, sentencas ou frases soltas e dfspares, proclamados pelo Profera em épocas diferentes ¢ memorizados pelos ou-
vintes. Uma surate pode ser um aglomerado heterogéneo, de poemas soltos, sentencas ou salmos, de extensao varidvel.
Algumas exalacdes extdricas foram passadas a escrito pelo secrerdrio e {ntimo do Profeta, Salman pelo menos foi uma
fonte importante do texto. Os dois primeiros califas, para conhecer a doutrina, recorriam 2 meméria dos que tinham
ouvido o Profeta e memorizado as sentengas, a que chamavam Cordo Falantes. Com receio de a mensagem se perder,
Othman (644-656) ordenou a sua passagem 2 escrita. O critério ao qual obedeceu a compilagdo das surates no Corao
¢, como se disse, o da extensdo: excluindo a primeira que é uma oragfio de abertura, o Cordo comega pela surate mais
longa (286 versiculos) e termina com a mais curta (seis curtos versos). E necessdrio conhecer a ordem cronolégica das
surates porque as mais antigas podem ter sido revogadas pelas posteriores (225 revogagoes). As surates proclamadas em
Medina (622-632) podem ter revogado as proclamadas em Meca (610-622). A surate n.° 96 do Cordo foi a 1.* crono-
I6gica, a n.° 68 foia 2.2 cron., an.? 73 foia 3.2 cron., an.° 74 foia4.2 cron.an.° 1 foia 5. cron., an.° 9 foia 1142 ¢
dltima cron., enquanto a n.° 114 e iiltima do Corio foi a 212 cron. A vocalizacdo, indispensdvel nas linguas semitas
para saber o contetido exacto do escrito, sé foi completada no século X. Um tema que sempre fez correr muita tinta
sdo os célebres versiculos satdnicos. Trata-se dos versos 18-20 da surate 53 (23. cronolégica, da época de Meca) em que
se toma conhecimento de trés deusas, Al-Alat, Al-Uzza e Manat, trés «Filhas de Allah» que os 4rabes veneravam antes
do isldo, com estdtuas na Caaba, «simbolizando A Mulbers:
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nio ter ordem'interna, de contetido ou de forma, e ser um aglomerado de versi-
culos proclamados em virias épocas e circunstincias. O Corao é um aide-mémoire
(Chouraqui), um texto poético, encantatdrio, para ser recitado como uma melo-
peia. O seu poder religioso reside na recitagdo e no ritmo, como um encantamen-
to. «E impossivel traduzir a realidade do Cordo numa outra lingua tanto que as
tradugdes ndo podem ser utilizadas com um fim litdrgico e ritual. A sua sonorida-
de e a poténcia do seu ritmo inimitdveis conferem-lhe uma aura sacramental»!.

Houve até ao século XII duas escolas exegéticas do Corao: os zahiritas (que
s30 os actuais sunitas) entendiam que o texto comporta apenas uma leitura lite-
ral, exclufam os sentidos alegéricos e simbélicos devendo ser aplicado 2 letra; os
batinitas (xiitas, ismaelitas e fatimidas) defendiam que o Cordo comporta um
sentido alegérico, escondido, n3o literal e que a letra é secunddria relativamente
ao simbdlico. Veremos que foi essa a grande luta no interior do isldo até ao sécu-
lo XII (capitulo Fatimidas).

Um aforismo mussulmano frequente entre os iletrados (que nao léem o texto)
mas reproduzido pelos propagandistas diz que «tudo estd no Corao». Este aforismo
é, evidentemente, falso ou, para melhor dizer, extravagante. O Cordo ¢ um con-
junto de poemas redigidos sob uma forma sibilina. Como em qualquer poema, as
leituras e interpretagdes sao multiplas; as tradugdes do Cordo sdo variadas. Ora po-
demos extrair destes antigos poemas o que quisermos e aplicd-los a uma realidade
sem nenhuma relagio com os tempos. Os sunitas ndo entendem a dimensdo an-
tropolégica do simbolo nem da alegoria. Segundo o seu tipo de exegese, nos textos
religiosos nao hd simbolos, hd apenas leis e normas. Repetem mecanicamente um
texto e tentam ver nele um sentido exclusivamente literal; ¢ como se, dizendo Je-
sus, «Eu sou a luz do mundo», os cristaos entendessem um imenso holofote terres-
tre. Quando n3o encontram uma relagao com o real, os sunitas deduzem que a ci-
tagio terd relacio com acontecimentos futuros; depois extrapolam para situacdes

«Assim, ele [Profera) viu os maiores sinais do seu Mestre.

Vistes Al-Alat e Al-Uzza?

et Manar, a Terceira, a Outra?

Sdo as deusas sublimes

Cuja intercessio deve ser implorada.»

Os dois iiltimos versfculos, inspirados por Satan e ndo pelo anjo Gabriel, foram expurgados e seguem-se-lhes estes:
«O macho seria para véds, e para Ele a fémea? :
(ou: Terfeis vés filhos machos e Ele fémeas?)

Seria uma muito infqua partilha.

Nio passam de nomes que vés lhes atribuis.

Allah nio fez descer nenhum poder sobre os vossos fdolos,

sim, eles s6 prosseguem a imaginagzo. ..»

(A. Chouraqui, p. 11).

I Cyril Glassé, Dictionn. Encyclop. Art. Coran.
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concretas sem demonstrar que elas tenham alguma relaggo com o Texto. Qra tra-
duzem literalmente para daf tirarem uma lei ou norma ora aplicam a traducio lite-
ral a factos indemonstrdveis. E um tipo de raciocinio mecanicista sobre uma posi-
¢ao inquestiondvel e indemonstrével e 4 priori certa. Trata-se de uma espécie de
racionalismo popular comum na gente inculta, saber esquartejado (bricolage du sa-
voir), pré-cientifico ou pré-cartesiano, uma lumpen inteligentia que difundem as
escolas religiosas!. Ou a atitude contréria: porque ndo tém a percep¢io antropolé-
gica da linguagem simbélica transpGem os simbolos para planos diferentes e in-
concilidveis: os fundamentalistas partem do conceito da unicidade de Deus (tzwid)
para o da «unicidade da sociedade» ou sociedade sem classes a0 modo marxista (no
isldo, a tnica estratificagdo seria a do sexo); o conceito de Ouma (comunidade isl4-
mica) passa a referir-se 3 Humanidade, a jaillya (a Treva anterior ao isldo) passa a
ser o capitalismo ocidental que precede o Estado islamico, etc. E um tipo de exege-
se popular e acientifica comum 3 magia. _

Este tipo de interpretagio arbitrdria parte da crenga popular de que «est4
tudo no Corao». Ora, para os juristas, o conteddo normativo do Cordo ¢ reduzi-
do comparado com outros cédigos tribais como, por exemplo, o cédigo biblico
(Livros dos Nvimeros, Deuterondmio e Levitico, séculos VIII-V a.C.) ou mesmo o de
Hammurabi (século XVII a.C.)2. Cito um eminente jurista egipcio contempori-
neo: «O Cordo comporta apenas uma dnica norma de direito civil-comercial; em
matéria penal, as penas corinicas stricto sensu s3o em ntimero de 4; em matéria de
processo, hd um tnico versfculo, relativo 4 autentificagio dos reconhecimentos de
dividas (sur. 2:282)3. Entre os 6000 versiculos de que consta o Corao, 200 com-
portam uma dimens3o juridica na sua irensa maioria conotados com o cédigo ci-
vil e relagBes sociais; destes 200 versiculos sé 80 estdo em vigor, tendo os restantes
sido revogados por versiculos posteriores (120 versiculos revogantes)»4.

Quanto as revogagdes, expliquemos melhor. Um dogma sunita (recusado
pelos xiitas) datado do século IX diz que o Cordo é incriado e eterno (como o Lo-
gos de Deus)5 no entanto, sendo o todo a Palavra de Deus, os autores mussul-

! Cf. Olivier Roy, L Echec de l'islam politique, pp. 124-136.

2 Diferentemente do cédigo biblico dos hebreus que ¢ teocratico, 0 de Hammurabi ¢ laico, separa o «Paldcion do
«Templor. Os c6digos orientais e semitas posteriores a0 de Hammurabi, rei de Babildnia (século XVII a.C.), represen-
tam uma regressao. Cf. Federico Lara Peinado, Codigo de Hammurabi, Madrid, Tecnos, 1986, pp.CVII e sgs.

3 Permite a venda e proibe a usura (sur. 2:275) «mas ndo precisa o que se deve entender por venda e por usura»
(p. 128).

# Muhammad said al-Ashmawy, L %islamisme contre Uislam, pp. 37 e 129-130.

> Segundo os sunitas, « Cordo ¢ incriado da primeita 4 tiltima pdgina, entendendo com isso tanto as suas letras
como as sonoridades». Hd muitos opositores a este dogma, nomeadamente os karijjitas, os xiitas e os ismaelitas, que
afirmam que o Cordo € inteiramente criado; para eles esta doutrina do Corio incriado nasceu para fazer contra-peso A
doutrina crista segundo a qual Jesus é o Logos de Deus eterno.
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manos reconhecem que 225 principios do Livro estdo revogados por outros.
Distinguem entio normas revogadas e revogantes. Os versiculos revogados s2o os
mais antigos, proclamados em Meca de 610 a 622. Os revogantes sao posterio-
res, revelados em Medina onde o Profeta e os companheiros se refugiaram (622 a
632). A fuga (bejira) de Meca para Medina marca o inicio da era islimica (ano
622 d.C.) e o perfodo das revogagbes. Diz Renan que umas normas revogam ou-
tras «com vistas a uma mudanga politica». Exemplos de revogagdes sdo o caso da
mudanca de atitude face aos judeus (acusados, em Medina, de terem traido um
compromisso) que passou a ser de intolerincia e de genocidio, a mudanga da
orientacio da oracio para Meca quando até ento a orientagdo era a de Jerusa-
Iém, a intolerincia para com os cristdos da tltima surate cronolégica pronuncia-
da pelo Profeta (surate 9 do Cordo) contrariamente as surates de Meca, etc. As
proclamagbes de Meca sio mais teoldgicas, mais abrangentes e mais tolerantes
do que as proclamagoes de Medina. Para se saber a «tltima palavra», a versio em
vigor, temos de conhecer a precedéncia cronolégica das surates e, no interior
destas, os versiculos pertencentes a Meca ou a Medina uma vez que uma surate ¢
um aglomerado de versiculos de épocas diferentes. Os autores islimicos justifi-
cam a revogagio duma parte da Revelagio por outra pela «arbitrariedade da von-
tade divina que nenhuma criatura pode pér em causa» mas o principio de um
profeta revogar a Revelagao que ele préprio propagou enquadra—se mal com a
nogio duma mensagem de valor eternol. :

A Suna

O isldo n3o € apenas o Cordo que ¢ um c6digo reduzido. Também o € a Tra-
dicdo (Suna) do Profeta. O Cordo e a Suna constituem a lei exclusiva do Estado
islamico, a Charia?. O que é a Suna?

Trata-se de uma imensa colectinea de ditos tradicionais (hadith) atribuidos
a Mohamed, textos curtos, heterogéneos e coligidos da oralidade (O profeta disse
que...). Constituem normas e sentengas de direito civil e criminal, regras econé-
micas, comportamentos domésticos, modas vestimentares, provérbios, mitos
etiolégicos, etc. As colectdneas apresentam estes ditos a trouxe-mouxe, sem of-

! Dominique Sourdel, Lslam médiéval, p. 29. Trata-se de facto de duas atitudes técticas e politicas nas duas fa-
ses da vida do Profeta. Em Meca, Mohamed era um simples profeta vivendo em meio hostil; em Medina, vencidos os
seus opositores, aniquiladas as tribos judaicas adversdrias, o Profeta passou a ser o chefe do partido e da tribo (ou fede-
racdo de tribos, chefe de Estado) cuja autoridade foi sem partilha. :

2 Etim. charia’significa «via, percurso, ordemn.
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dem nem fio condutor. H4 virias colectineas de hadith/s e datam dos séculos IX
e XII d.C. quando as sociedades mussulmanas j4 funcionavam h4 virios séculos.
Coligiram-se cerca de um milhdo de hadith/s do Profeta mas, segundo os autores
mais creditados, apenas 25 mil s3o considerados auténticos. Os ditos auténticos
sao justificados por uma cadeia transmissora (isnad) do género: Disse-me F que
ouviu de E que lhe contou D que ouviu de C que lhe transmitiu B que ouviu o Pro-
feta dizer, etc. O historiador sirio Bokhari (século IX), o mais citado dos colecto-
res de Tradiges do Profeta, coligiu 200 mil mas considerou auténticas apenas
7. mil. O critério da validade no tem em conta o contetido dos Ditos mas a au-
toridade da cadeia transmissora, sendo entio classificados de auténtico, fidvel,
bom, fraco e inventado!. O argumento de autoridade comanda. Por isso, essas
centenas de milhares de Dizos ndo sdo coerentes entre si, uns contradizem os ou-
tros, embora possam ser classificados de auténticos, € isto porque as intimeras ca-
deias de transmissao dispersas nos mais variados locais e ouvidas pelos compila-
dores foram consideradas como fiéis (Bokhari ouviu 600 «cadeias»).

Os xiitas, pelo seu lado, seguem as suas préprias Tradigoes (a que chamam
khabar, noticia) e aceitam apenas as que tivessem sido transmitidas pelo Profeta
a Ali, seu genro e seu herdeiro espiritual segundo os xiitas, fundador do xiismo, e
somam as Tradi¢des de Ali as proferidas pelos 12 fmames que sucederam a Ali,
também recolhidas durante os séculos IX-XII. .

Uma Tradigdo auténtica do profeta pode ser uma confusio entre direito, nor-
ma religiosa e costume local como, por exemplo, esta Tradicdo auténtica coligida
por Bokhari: «Os delegados duma certa tribo dirigiram-se ao Profeta para se infor-
marem sobre a nova lei que doravante passava a regé-los; o Profeta impés-lhes qua-
tro obrigages e quatro proibigbes. As quatro obrigagdes sdo: testemunho de ade-
s3o (profissio de fé), oracio didria, esmola aos pobres e a entrega ao Profeta duma
parte dos despojos de guerra. As quatro proibigées sio: uso de botijas de couro,
uso de jarras negras, uso de barris feitos com tronco de palmeira e uso de odres un-
tados com pez»2. Fazendo fé nesta Tradicio do profeta, para esta tribo o isldo seria
estas oito prescrigdes facilimas de adoptar. E evidente que foi alguém desta tribo
quem inventou este Aadith para justificar o incumprimento de tudo o resto.

As Tradiges do Profeta (Suna) sio um imenso depositério de regras. Todas
as situagdes da vida, da sentenca judicial a0 gesto privado, estio contempladas
por um Dito auténtico. Cada gesto de Mohamed ¢ um modelo paradigmitico.

1 Coligiram-se Ditos do Profeta até ao século XIII, citados pelos mussulmanos com cariz de alguma autenticidade
(porque sdo citados). Seis mil considerados geralmente auténticos foram recolhidos em 1116.

2 El-Bokhari, L Authentique tradition musulmane (al-Sahih al-Hadith), Choix d’badithfs, introduction, selection et
traduction par G.H. Bousquet, p. 15.
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A preocupagio € a conformidade absoluta ao exemplo do Profeta. Cada gesto
deve ter o seu referencial em Mohamed. Haverd um paradigma do Profeta para
cada momento, rigorosa conformidade ao exemplo ancestral, uniformizacio ab-
soluta. Dizem os autores que um fal sdbio islimico se recusava a comer melancia
porque, dizia ele, «n3o consta que o profeta tenha comido melancian.

Diferentemente do Cordo, a Sunaz do islao sunita tem literalmente de tudo,
no sentido préprio e no sentido figurado. Mas, se aceitarmos. tudo ‘quanto o
povo disse que o Profeta proferiu ou fez, estaremos perante um homem que co-
nheceu todas as situagbes por que os homens passardo e teria necessitado de
muitas vidas para passar por todas elas e para proferir tantos Ditos. Os juristas e
tedlogos do século XII acabaram por instituir um modelo profético supersticio-
s0, absurdo, com a consequéncia de a crendice popular, a palavra chistosa e o
simples gesto pessoal de um homem passarem a ter valor de Lei com o mesmo
valor que os sagrados versiculos do Cor3o. Vejamos, a titulo de exemplo, o que
h4 de ridiculo nesta floresta de Tradigées ou, se quisermos,. os tragos dum modelo
religioso inventado pelo povo ristico dos séculos IX-XII: _

A Suna diz como Mohamed atava as sand4lias, um exemplo a seguir; o que
o Profeta recomendou para quando cai uma mosca na sopa; os cuidados a ter
com o mau-olhado («O Profeta disse que o mau olhado é uma coisa verdadeira e
ele proibiu a tatuagem»)!; o que vestir quando se tem piolhos; o que dizer quan-
do alguém espirra, boceja ou ouve um burro zurrar. A Suna explica (pelos menos
trés vezes) como o Profeta se limpava depois de defecar e que materiais usava; o
Profeta classificou o gato de puro e o cdo de impuro; maldisse os homens efemi-
nados e as mulheres viris («O Profeta maldisse-os e acrescentou: Expulsem-nos
de vossas casas»); tanto proibiu aos pintores de representar a Natureza como aos
homens que mijam-de-pé de serem testemunhas em tribunal2. O profeta ensinou
a oragio que o marido deve dizer antes do coito sexual, e dita a oragio, «pode ele
ir a0 seu campo como quiser» recusando a acusagdo de bestialidade langada pelos
judeus contra certas férmulas sexuais. O Profeta disse qual ¢ a mao com que o
homem deve agarrar no pénis (a esquerda); qual o pé com que se deve entrar na
mesquita (o direito) e na latrina (o esquerdo). Disse que a mulher ¢ fraca de in-
teligéncia. Proibiu aos homens de falar s mulheres que ndo sio da sua familia.
Langou impropérios vergonhosos contra os judeus: «Até as pedras da cal¢ada di-
-zem: “levanta-me, esconde-se aqui um judeu”» (os judeus e as mulheres sdo as

! Em certas culturas, a tatuagem no rosto visa a prevengao contra o mau olhado; também ¢ proibida pelo Cordo.

2 Um outro hadith j4 sugere o contrério: «Hodaifa viu o Profeta urinar de pé sobre o esterco de algumas pessoas.
E a actual Lei islimica: os homens que mijam-de-pé nio sao admitidos a testemunhar em tribunal; a Lei recomenda
que o homem deve baixar-se para urinar (Bousquet, gp. cit., p. 299).
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vitimas preferidas destes Ditos). O Profeta afirmou: «Porque Deus é impar, Ele
gosta dos nimeros fmpares». O Profeta recomendou que uma pessoa nio se deve
rir quando ouvir alguém «expelir um vento». Preveniu dos cuidados a ter com as
serpentes sem cauda («fazem perder a vista e abortar as mulheres»). O profeta disse
que «um crente nio se deixa morder duas vezes por um animal que sai dum s6 bu-
raco». O Profeta disse: «Eu garanto que 0 homem que jura por aquilo que ele tem
entre as pernas [as partes genitais] e pelo que ele tem entre os maxilares [a lingua],
eu garanto que ele entrard no Paraiso». O Profeta ensinou a maneira de um mus-
sulmano responder 2 saudagio didria proferida por um judeu ou um cristdo!. Pro-
feriu conselhos sobre muitas doengas, regras de mesa, gostos culindrios. Explicou
porque € que os filhos se parecem ou ndo com os pais. Propés significagoes para os
sonhos. Recomendou que se agradeca a Deus quando se ouve cantar um galo (se
ele canta viu um anjo) e que se deve temer o burro que zurra (¢ sinal de que viu o
deménio) etc... Est4 tudo na Suna. Mas o Profeta também disse: «Quem mentir a
meu propdsito procure o seu refligio no fogo do inferno» e ainda: «Serd que tudo
quanto existe, excepto Deus, nao é coisa va»2.

Recolhida a massa imensa de Tradic6es, os sdbios do isldo do século XII en-
tenderam que todas as situagbes da vida estavam contempladas por uma norma
profética. A Suna passou a ser Lei. Toda a inovagdo é pecado. A Tradigio tal qual
foi coligida (nomeadamente por Bokhari) assume tal importincia que a Suna
pode revogar o Cordo, prevalecer sobre o Cordo, em certos casos3.

Qual ¢ o valor histérico da Suna? Estas normas serdo da autoria de Moha-
med? Até 1880 os eruditos europeus, sem ignorar que as colectineas de tradicoes
continham multiplas invengbes, acreditavam que a grande massa desses Ditos
era auténtica? nem isso seria de estranhar dado o cariz das culturas semitas que
podiam reproduzir oralmente longos textos durante séculos. Renan, sempre pru-
dente na distingGo entre o mito e a teologia positiva, dizia em 1851 referindo-se
a Bokhari que autentificou apenas 7 mil entre 200 mil Ditos: «A critica europeia
podia seguramente, sem correr o risco de temeridade, proceder a uma elimina-

1 E regra cordnica que os mussulmanos ndo devem saudar os infiéis. Um mussulmano satida um outro mussul-
mano pela férmula es salam alikum (a paz seja contigo) e o segundo responde malikum salam (e contigo a paz). Se um
judeu ou um cristdo tomarem a iniciativa de saudar um mussulmano, este deve responder, por cortesia, mas o mussul-
mano deve responder apenas malikum (e contigo). Isto porque o cristio ou judeu, por maldade intrinseca, poders tro-
car as palavras da saudagdo por uma férmula de praga, foneticamente semelhante: es silam alikum (a escada te caia em
cima) ou es sam altkum (a morte seja contigo); Bousquet, op. cit., 290 e 337.

2 El Bokhari, L' Authentique tradition musulmane, choix d'’hadithfs, traduction par G.H. Bousquet. Os hadith/s
transcritos aqui sdo salteados, a titulo de exemplo, ndo se encontram seguidos na obra

3 Por exemplo, a Suna obriga a cinco oragbes didrias quando o Corio prescreve apenas trés: madrugada, hora da
sesta e por do sol (Sur. 24:58 e 11:114), Cyril Glassé, Diction. Art. Sunnab).

4 G.H. Bousquet, Introductiom & El Bokhari op. cit., p. 17.
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cdo ainda mais severa; estas narragdes ndo se distinguem das recolhas de tradi-
c6es piedosas. Ndo nos apresentam muitos tragos da fisionomia real do Profeta
nem da histéria do islio. O verdadeiro monumento da histéria primitiva do is-
lio permanece o Cordo, absolutamente inatacdvel historicamente, e este monu-
mento, por si s6 e independentemente das narragoes dos historiadores, bastaria
para nos revelar a personalidade de Mohamed»!. Depois, certos autores europeus
concederam o labelo de autenticidade a metade das tradigdes autenticadas por
Bokhari, outros apenas a dez por cento. Hoje sabe-se, nomeadamente gragas a
Goldziher, que a maior parte dos Ditos auténticos representam nao actos e pala-
vras do Profeta mas elementos de polémica da vida intelectual, teolégica e juridi-
ca da comunidade maometana desde a morte do Profeta até ao momento da sua
recolha. Cada partido, seita ou escola invocava tradicoes, de modo geral cons-
cientemente forjadas, com vistas a sustentar as suas pretensoes. Ao sabor das con-
junturas politicas, proliferavam hadith/s tavordveis ou desfavordveis. Um autor do
tempo de Bokhari dizia que «Um hadith é a maneira que nés temos de emitir as
opiniGes» e um outro: «Observei que o piedoso crente nunca € tao levado a mentir
como quando se trata de hadith»?. Reportando-me 4 minha experiéncia pessoal no
terreno marroquino, as explicagdes para justiﬁcar seja o que for formulam-se sob a
forma de hadith; se questionarmos uma pessoa porque faz tal coisa dum modo e
ndo de outro, qual a razio de tal costume ou de tal gesto, pra tudo e pra nada, 2
resposta adquire a formulagdo invaridvel: «Porque o profera disse...» e que mais
nio ¢ do que o senso comum e o costume justificados pelo modelo mitico do Pro-
feta; se perguntarmos a um homem se € servido beber connosco uma bebida alco-
6lica, se isso ndo lhe traz prejuizo, ele aceita de boa vontade com esta justificagao
auténtica: «O Profeta disse: tudo se pode fazer desde que seja discretamente». .. e af
temos as mais dispares justificagbes em nome do Profeta, ora favordveis ora con-
tririas ao sistema e a moral, aplicadas sabiamente aos momentos, as pessoas € as
circunstincias, a auténtica Suna que sio as culturas. Para as Ciéncias Sociais, 0s
hadith/s do Profeta, sejam eles considerados auténticos, ndo passam de mitos etio-
l6gicos para justificar a cultura-do tempo em que se procedeu 2 recolha. A tendén-
cia ocidental foi outrora a de «rejeitar ipso facto todo o hadith que parecesse favore-
cer uma escola, tendéncia particular ou opinido pessoal»® mas os cientistas de hoje
recusam liminarmente a idoneidade destes ditos como fontes de direito revelado;
foram meios ad hoc para justificar certas opinibes da época. Podem ter sido regras
de direito consuetudindrias do tempo da recolha.

| Etudes d'Histoire religiense, p. 174.

2 Goldziher, Etudes sur la tradition r.r&zmtque cit. par Bousquet, Introduction a El Bokbari, LAuthmzxgw tradition,
pp- 18-19.

3 Cyril Glassé, Dictionnaire, Art. hadith.
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Admitamos, por hipétese, que esses milhares de ditos sejam auténticos, que
o Profeta criou esses conceitos, passaram a circular e foram transmitidos na fnte-
gra durante cinco séculos. Mas o Cordo — o Livro de Deus — n3o diz que os
eventuais apotegmas, sentengas, ditos chistosos, comportamentos individuais
que o Profeta exprimisse em piblico ou em familia teriam o mesmo valor que a
Palavra de Deus incriada transmitida pelo anjo Gabriel.

Tal € a Lei islamo-sunita actual. Qual era a situacdo anterior a0 século XII?
Veremos ao longo deste trabalho algumas fortissimas oposices a esta Suna.

REGRESSAO INTELECTUAL

Em simultdneo com as correntes teolégicas que vamos encontrar e que recu-
savam a fixidez do Direito e da Teologia decorrente da interpretacio literal do
Corido e da Tradicdo, os filésofos «vinham desenvolvendo desde o século IX uma
linha de pensamento racionalizante que contradizia o ensino ministrado pelas
escolas dos ulemas que viam nos filésofos uma concorréncia perigosa para os seus
privilégios, uma invasio do seu dominio reservado da interpretagio dos textos
revelados!. Os ulemas afirmavam cada vez com mais insisténcia a necessidade de
estabelecer a inflexibilidade do direito e da moral e reclamavam uma reafirmacio
clara dos dogmas. Sob a forma de movimentos integristas, incitaram as massas
plebeias contra os heréticos (bodes expiatérios) que ameacavam o verdadeiro is-
40 ¢ elaboraram as teses mais ortodoxas que abafariam toda a contestagio dirigi-
da contra o poder»2. As Tradigdes do Profeta passaram a constituir parte inte-
grante da Lei a0 mesmo titulo que o Corio.

Para a imposicao da Suna, os ulemas do século XII impuseram também para
a pritica da justica, da sociabilidade, da moral e da interpretagdo dos Textos, trés
dogmas e duas regras exegéticas que j4 se vinham esbogando e cujos efeitos seriam
incalculdveis. Os dogmas sdo: 1.° «Deus extravia quem Ele quer e ilumina quem
Ele quer»; 2.° «O consenso (isma) da comunidade isldmica ¢é infalfvel»; 3.° «A por-

V Ulemas (alim, sdbios, eruditos); no meio sunita actual sio os especialistas do direito e das «ciéncias religiosas»;
constituem uma verdadeira casta em pafs islimico, espécie de clérigos, formados nas escolas anexas s mesquitas (n2a-
dersas) onde se estuda o Cordo e a Tradigdo, Até h4 trinta anos, eram os tinicos letrados nestes paises. Todo o saber do
mundo se resumia 2s «ciéncias religiosas» dos ulemas as quais, no fundo, nao sio mais do que reprodugio-citagio do
Corao, da Suna e das suas glosas. No sunismo os ulermas sao os responsdveis das mesquitas importantes, juizes e profes-
sores das escolas feligiosas. No xiismo, as autoridades religiosas sdo o clero constituido pelos moflafs, hojjastalislam (hu-
Jjat al-islam, provas do isldo) e ayatollahs (ayat allah, sinal de Deus) que constituem uma classe clerical. Situamos me-
lhor a categoria social dos ulemas e dos mollahs imaginando, na Europa, o clero e a magistratura até 3 Renascenga.

z Fcrcydour‘l Oveyda, L Tslam Blogqué, p. 74. ' :
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ta da reflexdo individual (jjz7had) esté definitivamente encerrada». As regras exe-
géticas sio: 1.2 «Sem perguntar como» (bilz kayfa). 2.2 «A inovagio (bida) é um
pecado». Daqui em diante todas as questdes individuais, sociais, judiciais, inte-
lectuais, teolégicas, filoséficas, cientificas, encontrardo resposta na Charia’ que
deverd ser aplicada sem fazer intervir a reflexdo ou consciéncia do magistrado,
mecanicamente, por analogia com casos semelhantes. E a doutrina oficial do ac-
tual isldo ortodoxo. Estes dogmas repercutiram-se em todo o sistema social e en-
gendraram uma nova cultura. A massa islimica vai tomar-se numa multidio des-
cerebrada donde nio mais aflorard a menor veleidade de criatividade cientifica
ou filoséfica.

Vejamos em pormenor estes dogmas: 1.° «Deus ilumina ou extravia quem
Ele quer» é uma mdxima do Cordo expressa regularmente sob esta e outras for-
mas. O que fica por descobrir é o que significa exactamente extraviar e iluminar
em termos doutrindrios, juridicos e sociais. E o contrdrio da responsabilidade in-
dividual, faga-se 0 bem ou o mal. A responsabilidade ou livre arbitrio sio elimi-
nados. Daf derivam os assassinatos dos lideres, califas e religiosos de que a hist6-
ria do isldo estd cheia (raros foram os califas e os lideres que ndo foram vitimas
de homicidio pelos seus préprios correligiondrios). A méxima é paralela a estes
versiculos corinicos pronunciados em Medina: «Oh crentes: desde que temeis a
Allah, Ele estabelecerd a regra segundo a qual apagard as vossas faltas e absolver-
-vos-4, porque Allah é dotado de infinita graca»!. E este, referente aos massacres
de cristdos e judeus de Medina: «Oh crentes: nio fostes vés que os matastes, foi
Allah quem os matou; quando atirastes nio fostes vés que atirastes, foi Allah
quem atirou para por 4 prova os crentes, prova excelente vinda d’Ele. Porque Al-
lah ouve e sabe tudo»2. : -

2.° Infalibilidade da Comunidade: no século XI os compiladores de Tradi-
goes descobriram este Dito auténtico do Profeta: «A minha comunidade nunca
concordard com o errov, isto &, se hd consenso (is72) na Comunidade sobre uma
qualquer questdo, a Comunidade — que nio pode cair em erro — estd na ver-
dade. Depois fizeram apoiar esse Dito por versiculos corinicos entre os quais
este: «V6s sois a melhor comunidade que Deus fez aparecer entre os homens or-
denando o bem e proibindo o mal»3, e estoutro: «N6s fizemos de vés uma nagio
afastada dos extremos para que sejais testemunhas em favor dos homens e para

1 Sur. 8:29.

2 Sur. 8:17.

3 Sur. 3:110, trad. de R. Blachere. O xeique Boubakeur Hamsa traduz: «Vés sois a melhor comunidade que foi
dada em exemplo a0s homens, v6s recomendais as boas acges e reprovais o que ¢ repreensivel.» A. Chouraqui: «Vés sois a
melhor das pétrias manifestadas para os humanos, vés ordenais o que é conveniente e reprovais o que ¢ censurdvel.»
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que o Profeta testemunhe em vosso favors!. E com isto se demonstra que o acor-
do da Comunidade de Mohamed sobre as questdes religiosas e juridicas consti-
tui uma prova irrefutdvel da verdade. O que deu origem a este dogma nio foi a
prética do consenso mas um pretenso dito do Profeta. Pergunta-se entretanto: o
que ¢ a Comunidade quando o mundo islimico sempre esteve espartilhado e
nunca teve uma direcgio central de tipo eclesial? Como a’'Comunidade nio
pode ser consultada para se saber se h4 ou ndo consenso, ela ¢ representada pelas
autoridades religiosas ou sdbios (ulemas). Mas esta elite pode também nio ser
consultada, a regra ¢ simples: desde que, em determinada questdo, n3o se mani-
feste (ou se ndo tenha manifestado no passado) uma posi¢io contrdria a certa
questio, hd consenso. Na prdtica, o consenso € o exclusivo ponto de vista do Po-
der2. A infalibilidade da Comunidade impedird toda a contestagio politica, teo-
légica ou filoséfica.

3.° Encerramento da reflexio individual: até ao século XII, perante uma la-
cuna do Corio ou da jurisprudéncia, os juzes e os exegetas religiosos recorriam 4
sua reflex3o pessoal (42thad), A sua consciéncia, como um Dito auténtico diz que
o Profeta também aconselhara, dando-se valor 3 reflexdo e  iniciativa responsé-
vel; o direito era souple e evolutivo, com o recurso ao direito consuetudindrio lo-
cal. Na falta de regras precisas, as questdes particulares podiam ser resolvidas pe-
las luzes pessoais do bom senso. Ora, face 20 abundante acervo de Tradicoes, os
ulemas entenderam que todos os dominios do direito, da vida social e da religido
estavam cobertos; o direito elaborou-se até nos mais pequenos detalhes; a inter-
pretagdo do Cordo e da Suna estava encerrada. As sociedades islimicas foram
aceitando como regra teolégica o principio de # porta da interpretacio pessoal estd
encerrada contra as tendéncias filoséficas e teoldgicas que desenvolviam um es-
forgo intelectual permanente em busca da verdade encoberta sob a letra dos Tex-
tos. A jurisprudéncia passou a consistir na reproducio de comentirios sobre co-
mentdrios e os comportamentos decalcaram-se sobre o pretenso modelo do
Profeta. O Corio e a Suna tornaram-se depésitos de sentengas memorizéveis e
citdveis. As normas uniformizaram-se pelo método da memorizagio-repeticio-
-citagdo. A inteligéncia estancou.

Encerrada a reflexio, o direito tornou-se rigido, escorrendo num molde defi-
 nitivo. Ninguém mais poder julgar que tem qualidades para o raciocinio em
matéria juridica e toda a actividade futura sers limitada 3 explicagio, 2 aplicagio

! Sur. 2:143 (trad. de R. Blachére). Trad. de Chouraqui: «Nés fizemos de vés uma mdtria mediadora para que
sejais um testemunho perante os homens e que o Enviado seja um testemunho diante de vés.»

2 Cf Abu I-Husayn al-Basri (m. 1044 d.C.), IAccord unanime de la Communauté comme Jondement des statuss lé-
gaux de Uislam) trad. e apres. de Marie Bernard, 1970. '
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e, no mdximo, ao comentdrio sobre a doutrina tal como ela ficou estabelecida
para sempre. A sentenca do juiz deve basear-se numa 77adicZo ou num prece-
dente baseado nelas. Sdo proibidas as figuras jurfdicas das circunstincias agra-
vantes e atenuantes, s6 aplicacio mecénica. Esta rigidez, caracteristica do direito
mussulmano, permitiu-lhe conservar a sua estabilidade através dos séculos que
viram a decadéncia das instituigdes politicas do islaol. S6 podem usar a reflexdo:
no sunismo, o lider -do Estado e certas personalidades reconhecidas pela sua
competéncia em questdes juridicas (muf#) credenciadas pelo Poder; na xiisma, o
Imam e dois ou trés dos seus procuradores. A doutrina finalizada no século XII
«ndo admite nenhum poder legislativo humano. Deus ¢ a tinica fonte da Lei, e a
Charia» com aquelas centenas de milhares de Ditos, regula todos os momentos
da vida. Ninguém pode revogé-la nem modificd-la.

O fecho da porta da reflexdo ultrapassou as questdes juridicas, apresentando-
-se como paradigma metodolégico, com incidéncias na criatividade a todos os
niveis. Atingiu a Teologia, a Filosofia e a Ciéncia. Instalou-se o método da reci-
tagio-repeti¢do como se a razdo tivesse parado; nao h4 mais nada para descobrir.
O mundo vai reproduzir-se indefinidamente da forma como ficou definido no
século XII. «O exercicio do julgamento pessoal nos primeiros tempos do isldo
produziu uma rica floragio de actividades e de descobertas e, uma vez fechada a
porta da reflexio, um longo perfodo se seguiu durante o qual a ciéncia mussul-
mana consistiu quase inteiramente em compilagdes e repetigoes»3.

4.° A curiosa regra Sem perguntar como (bila kayfa) consiste em proibir per-
guntas sobre uma revelagdo ou uma norma que transtorne o pensamento racio-
nal. Deve ser anunciada sempre que alguém solicite uma informagio comple-
mentar ou uma explicagio racional sobre a Verdade como, por exemplo: «Sendo
o Corio eterno e incriado, como é que 225 versiculos sdo revogados por ou-
tros?», «Se é pecado antropomorfizar Deus, compard-Lo as criaturas, como € que
o Cordo atribui a Deus mios, fala, sentimentos e 99 atributos que sé sao com-
preensfveis comparados com as medidas humanas?» Para todas as questdes como
estas a «linica resposta disponivel é bila kayfard. Na prética, o catequista ou o

! Joseph Schaft, Introduction au droit musulman, pp. 64 e 67.

2 Cf. Fereydoun Hoveyda, p. 90.

3 Fereydoun Hoveyda, ap. cit., pp. 77-78, que cita Bernard Lewis Comment l'islam a découvert I’ Europe? Paris, La
Decouverte, 1984. '

4 Cyril Glassé, Dic. Enc. Art. Bila keyfa. O autor deste Diciondrio diz que a regra do Sem perguntar como equiva-
le a0 mistério cristio. E falso. O cristianismo ndo proibe nem considera pecado 2 pergunta Como? E frequente os auto-
res islimicos escudarem-se com comparagdes com o cristianismo (desviadas, falaciosas, despropositadas) para poupa-
rem as criticas ao sistema; ¢ um dos modos de empregar a bila kayfa. A invengdo da bila kayfa deve-se a Ashari
(873-935) fundador do kalam (argumentacio teoldgica sunita). -
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ulema, a0 enunciar um dogma, acrescenta bilz kayfa. A divida metédica dos fi-
16sofos também teve de ceder 2 bila kayfa.

5.° A inovagio ¢ pecado. Tudo quanto ndo for imitagio do modelo primor-
dial, citagdo, repeti¢io ou comentdrio de citagio ¢ inovacio, o pecado chamado
bida. «A acusagdo de inovar sempre foi muito grave no isldo e intimeras perso-
nagens religiosas, ao longo da histéria do sunismo, pretenderam abolir as inova-
¢bes diabélicas enquanto os autores foram castigados»!. A criacio de coisas novas
¢, no horizonte do social, a mudanga social, s3o 4id’z. A liberdade de pensamen-
to ¢é bida; o sufismo e a mistica sio bid'z; a laicidade ¢ bida. A Constitui¢do do
Estado moderno ¢é bida. A Ciéncia, que ¢ a inovagio e reflexdo por exceléncia, ¢
bid'a. Tudo o que é novidade depois do século XII, ¢ bid'a2.

O artesao do fecho da porta da reflexio foi Gazali (Algazel para os latinos,
1058-1111), Maquiavel avant la lettre, homem do poder estabelecido e jurista
persa, conselheiro do califa abdssida de Bagdad, «arquitecto da evolucio do isldo
ortodoxo a partir da sua época»3 ao pé do qual expoentes da Teologia como San-
to Agostinho ou S3o Tomds de Aquino (que nio foram juristas nem politicos)
sao modestissimas pessoas.

O alvo sistemdtico de Gazali foram os fatimidas e os ismaelitas adeptos da re-
flexdo individual e defensores do principio de que os textos sagrados comportam
sentidos alegéricos e ndo literalistas (batinitas). Veremos o seu enquadramento po-
litico. Usando da «caltnia maquiavélica e da amélgama como meios legitimos para
a defesa intransigente do poder», para o homem do poder estabelecido que foi Ga-
zali, <nenhuma seita foi mais impia, funesta e perniciosa do que a dos batinitas
(adeptos da leitura alegérica). Por detrés de todos os grupos contestatdrios via ele a
mio dos batinitas (o que é historicamente falso), ambiciosos e dominadores, ini-
migos do Estado. O objectivo de Gazali foi opor a infalibilidade do Estado 3 infa-
libilidade do Guia» xiita ¢ fatimida‘. Manipulando os dogmas maquiavélicos do
consenso e do fecho da reflexiio, Gazali é o «protétipo do idedlogo oficial e esta rela-
¢a0 aparece na sua interpretagio da Histéria. O objectivo da religido é o Estado. O
Direito tem precedéncia sobre a Teologia, o espiritual subalterniza-se 4 jurispru-
déncia. Com Gazali aparece o legalismo estreito da classe politica e a ideologizacio
dos valores religiosos»S.

! G.H. Bousquet, Introduction a Bokhari, op. cit., p. 16.

2 Com as Tradigdes do Profeta, todas as acgdes humanas ficam classificadas, segundo critérios religiosos, em cin-
co categorias: proibida (haram), desaprovada (makrub), neutra (mubah), recomendada (mustahab) e obrigatéria (fard)
Joseph Schaft, op. cit., p. 105. .

3 Cyril Glassé, Dictionnaire de Uislam, Art. Al-Ghazali.

4 Mustapha Hogga, Orthodoxie, subversion et réforme en islam — Gazali et les Seljugides, pp. 83-90.

> Mustapha Hogga, Orrodoxie, subversion et réforme, pp. 15, 41 e 43. «Com Gazali, a desconfianca da razio hu-

mana torna-se um quase-dogma: a uns alunos aconselhava a desprezar a fisica, a quimica e a poética, a outros a nio
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O islao ortodoxo actual nasceu com Gazali «afirmagio constrangente, impera-
tiva € exclusiva duma doutrina oficial que mobiliza tudo para defender as suas con-
cepgdes, organizagao politica, acgdo ideoldgica, administrativa, jurfdico-militar e
credo religioso, e que ndo tolerard nenhum desvio nem pluralismo. O pensamento
ortodoxo nio € forgosamente conforme 4 verdade histérica porque ele préprio se
transforma e disforma consoante os interesses do Poder. O pensador ao servico
duma ortodoxia ndo pode fazer prova nem de rigor de andlise nem de imparciali-
dade [...] O seu papel € codificar as coacgbes e a repressao, apontar as crengas que
devem ser suprimidas pela eliminagdo dos seus partiddrios, processo extremo de fa-
zer triunfar uma doutrina». Na ortodoxia, o espiritual «estd sempre subordinado ao
politico»!. A ortodoxia derrapa sempre para o absolutismo e a intolerincia. Entre
os 70 optisculos de Gazali conta-se o intitulado Destruigio dos Fildsofos onde ele re-
cusa 2 filosofia a possibilidade de atingir a Verdade e a certeza intelectual2. O filé- .
sofo ibérico Averroes (1126-1198) refutou depois essa teoria com uma obra a que
deu o titulo de Destrui¢io da Destruiciod. '

O isldo formal e legalista prevaleceu sobre a espiritualidade instalando-se
também esta caracteristica muito prépria dos mussulmanos que é a distincdo
afirmada entre comportamentos exteriores para satisfazer a Lei e comportamen-
tos privados contrdrios 4 religido e & moral. A santa religizo é o cumprimento mi-
nucioso do cédigo do Estado controlado pela policia. O isldo sunita nio passa
de um sistema de integragdo social. A vontade de Deus é a integragio gregéria na
sociedade. Estd-se com Deus quando se estd fusionado na sociedade.

perder tempo com as ciéncias da Natureza. Com um tal mestre nio podfamos esperar muito do desenvolvimento inte-
lectual e cientifico do mundo mussulmano. Dizia que, para ser um bom mussulmano, bastava aprender de cor o Cordo
e aplicar 4 letra a Lei divina, imutdvel e impermutével. Gazali e todos os ortodoxos estimaram que se tinham encontra-
do solugdes para todas as questdes e que convinha a partir de agora seguir e obedecer» (Fereydoun Hoveyda, L Tslam
© blogué, p. 78).

! Mustapha Hogga, op. cit., pp. 15-16.

% «Eu cheguei 2 verdade nio pela graga do raciocinio sistemdtico nem pela acumulagio de provas mas pelo res-
plendor com que Deus investiu a minha alma» (do livio A Revivificagio das Ciéncias Religiosas, cit. por Cyril Glassé,
Dictionn. Art. Gazali).

3 Resultado duma mudanga no Poder, Gazali conheceu uma perturbagio nervosa (afasia e anorexia) e entrou
numa crise mistica e de soliddo vivendo uns tempos como sufi. Escreveu ele: «A minha intengio ndo era pura, nio era
virada para Deus: o meu propésito ndo era, antes, ganhar gléria e fama? E na obra Revivificagio da Religido (sobre o
sufismo): «Uma coisa que ultrapassa os seus limites transforma-se no seu contrdrio» mas a adesio a0 sufismo «aparece
como uma tentativa de resposta 3 ambiguidade do papel do intelectual mussulmano: defensor da crenga justa ou ide-
logo a0 servigo do Poder?» Depois desta fase sufi, dedicou-se « sua salvagao» continuando a ensinar mas o seu projecto
serd de «corrigir a sociedade por uma acgio sobre os costumes» (Mustapha Hogga, Orthodoxie, subversion et réforme en
islam, Gazali... pp. 157-159. «A ortodoxia ndo é uma crenca: a ortodoxia sucede 2 crenga. Na crenca um apela outro
para partilhar a sua fé um ortodoxo recusa todos aqueles que ndo partilham com a sua & ¢ que a fé do primeiro ¢ um
sentimento enquanto no segundo hé um sistema que se apoia em formuldrios e convengdes. Ela s6 se pode manter
imével porque qualquer brecha arrastaria o desmoronamento do sistema [...] O século XII foi uma verdadeira placa
giratSria na histéria da civilizagio mussulmana» (F. Hoveyda, L Tslam bloqué, p. 94).
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Diz Renan que, até ao século XII, «todos os dogmas estavam indecisos e flu-
tuavamy». Com o-fim dos fatimidas e a «exterminagio violenta da filosofia, no
século XII, nem mais uma ddvida se produziu, nem mais um protesto se levan-
tou no mundo mussulmano»!. A vida religiosa € recitar, citar, gesticular. Passa-
ram a classificar-se de zedlogos os que discorrem sobre a concordancia dos regula-
mentos civis com a charia. Os ulemas formados nas madersas passaram a ser a
classe dirigente, censores dos costumes, juizes e tinicos detentores do saber. Os
isldmicos costumam vangloriar-se de «n3o terem clero como o catolicismo», res-
ponde Hoveyda: «Mas tém os ulemas sunitas e os ayatollabs xiitas que exercem a
sua influéncia até nos graus mais elevados do governo; ¢ de fazer inveja aos cléri-
gos cat6licos»2. ' :

O fecho da porta da reflexio foi um «suicidio culturals (F Hoveyda). Até ao
século XII, enquanto houve heterogeneidade, antes da imposi¢ao da Suna actual,
as sociedades de religido mussulmana foram criativas nos dominios das ciéncias,
da filosofia, das letras e da mistica. Com o fecho, os autos-de-f¢ instauraram-se,
os filésofos e os sdbios foram condenados. Em Cérdoba, a obra de Avicenas foi
queimada pelos juizes em 1192, como foi queimada a biblioteca acumulada du-
rante a dinastia dos omfades (400 000 volumes). Simultaneamente, por todo o
lado, queimavam-se as obras de Averroes pensador racionalista ibérico que co-
brem a teologia, a jurisprudéncia, a medicina, a matemdtica, a filosofia, as cién-
cias da natureza; o poder do Andaluz incitou a populaca a queimar as suas obras
¢ a insultd-lo; foi deportado para Marraquexe e condenado 4 prisao perpétua em
1195. Enquanto os alfaquis ibéricos (ulemas) se atiravam s obras dos filésofos e
dos cientistas, as autoridades decretaram a conversio dos judeus (proibida pelo
Corao) e impuseram-lhes «testes de sinceridade» forcando-os a apostasiar, um
precedente da Inquisicdo ibérica. Apanhados numa verdadeira sanha anti-inte-
lectual, encorajados pelos wlemas, os mussulmanos activaram-se a langar ao lixo
as aquisicoes cientificas e filoséficas dos seus maiores. O «Cordo contém toda a |
verdade necessdria para guiar o crente neste baixo mundo e abrir-lhes as portas
do paraiso» proclamavam os religiosos. Enquanto isso, na Siria, Mesopotimia e
Irdo, queimavam-se as bibliotecas dos fatimidas e a sua famosa Enciclopédia que
veremos, € as obras dos cientistas como Avicenas e al-Farabi. O século XII viu a

! Etudes d’Histoire religieuse, p. 199.

2 Fereydou Hoveyda, L Tslam blogué, p.134. As madersas sao escolas anexas As mesquitas, de nivel secundério ou su-
perior. O seu curso segue-se is escolas cordnicas em que as criancas aprendem a ler recitando o Cordo. Com o fim dos ca-
lifados fatimidas (donde procedem), as madersas passaram a dedicar-se exclusivamente 3 transmisso do sunismo, estudan-
do-se a ciéncia da religido que ¢ a formagio dos wulemas (juizes, funciondrios e imames das mesquitas). Até hd algumas
dezenas de anos, nos paises isldmicos nio havia outra formagdo secunddria (e superior) para além da das madersas.



54 ® MOISES ESPIRITO SANTO

destruicgo sistemdtica das obras dos sdbios, a multiplicagio dos autos-de-fé, a lava-
gem da tinta dos manuscritos (apagamento das passagens heréticas), a indexizagio -
dos livros e dos autores... E executavam-se os sufis. «Despojado das suas riquezas
intelectuais e cientificas, o mundo mussulmano apresenta desde entio o espectd-
culo calamitoso dum universo paralisado, fechado a qualquer influéncia nova.
Os integristas do século XII amputaram a civilizagdo mussulmana do seu futuro
condenando-a 4 reclusdo perpétuar!. Suicidio cultural e autodestruigio de que a
Histéria d4 poucos exemplos. E n3o foi obra de invasores bdrbaros, mas da cor-
poracio dos ulemas — que quer dizer sdbios.

A porta da reflexdo também se fechou para as tecnologias. A tipografia sé foi
adoptada nos paises islimicos trés séculos depois da sua difusio na Europa, in-
troduzida no Egipto por Bonaparte (1798) e na Turquia, por um embaixador da
Franga durante a Revolugio francesa que a instalou na sua cave e onde imprimia
um boletim em francés (1796). Diziam os dirigentes islimicos: «Estd fora de
questio propagar o texto sagrado de outro modo que sob a forma manuscrita ca-
ligrafada utilizada pelos companheiros do Profeta»2. I

O mundo islimico parece-nos desde entdo sem vivalma: multidées sem a
‘menor criatividade intelectual e inovagdo, um deserto, nec plus ultra. Do século
XII até ao nosso tempo, o rol dos cientistas e dos filésofos (comparando com a
margem norte do Mediterrineo) ¢ uma folha em branco. Depois das escolas de
Cérdoba, o contributo das classes dirigentes do mundo islimico para o progres-
so da Humanidade cifra-se em zero3. Até ao nosso século, os tinicos ecos que nos
vieram do «invencivel sono do islao» como dizia Malraux, foram guerras de ane-
xagdo pelos Europeus porque a terra do isldo sob os ulemas, sem elites pensantes
e sem renovagio das suas estruturas, afigurava-se no mapa politico do mundo
como um no mens land. Hoje, o que as antenas dos média captam sdo movimen-
tos politicos de revolta e de desespero, terrorismo, repressio das liberdades, acal-
mados aqui ressurgidos ali. «O mundo mussulmano imobilizou-se no século XII.
Do Oceano Indico ao Atl4ntico, imobilidade completa»4.

! Fereydoun Hoveyda, L Islam blogué, p. 94.

2 Fereydoun Hoveyda, op. cit., p. 107.

3 Ibn Khaldun (1332-1406), originério duma familia berbere e ibérica vivendo na corte do sultio de Granada,
foi o tltimo da prestigiosa linhagem de cientistas ibéricos mas, perseguido pelo poder, teve de se silenciar na Tunisia
onde escreveu a sua Muggadima (Prolegémenos ou Discurso sobre a Histdria Universal); também foram os ocidentais
que o descobriram no século XIX, o revelaram ao mundo, e ¢ hoje considerado como o «pai da Sociologia». V. adiante
" outras referéncias a este autor. ' '

4 Fareydoun Hoveyda, op. cit., p. 90.
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O MITO DO ISLAO E A REALIDADE

Como uma reminiscéncia da época em que a porta da reflexio ainda estava
aberta, os mussulmanos alimentam-se hoje duma visio passadista do islio que ¢
falsa. O mito da idade de ouro da Andaluzia, dos cientistas e dos filésofos, o «es-
plendor do cientifico do isldo» entra em todas as conversagoes com os europeus.
Segundo esse mito também «o Ocidente deve 20 isldo o actual patriménio cien-
tificor. O mito até encontra algum eco entre os historiadores europeus mas «sio
gestos de generosidade dos europeus», diz Renanl. Nos europeus, o mito € so-
bretudo o efeito da ilusio Sptica dos historiadores que nio fazem a distingio en-
tre os individuos e os corpos do Estado. Contrariamente a0 mito, essas ciéncias
medievais nio se devem ao isldo, sio de origem oriental (India, Persa, Grécia,
etc.). A bacia do Mediterrineo, que sempre foi alfobre de cientistas e de filésofos
desde os tempos remotos, é que estava dominada pelo isldo; as ciéncias passaram
através dele, malgré lui, como antes passaram pelo império helénico ou romano.
Depois, o facto de esses autores terem um nome isldmico ou parecido com o dos
drabes nao se deve deduzir que a sua ciéncia se deve a0 islio ou que eles fossem
drabes (hoje nio dizemos que Einstein deve as suas descobertas ao cristianismo
ou ao culto da Biblia). O isldo era um sistema constrangente; para se ser profes-
sor ou mestre € ter palavra iuma academia tinha de se passar pela conversio e es-
crever em drabe que era a religido oficial e a lingua do poder. As obras s6 eram
publicadas e as escolas s6 eram mantidas pela graca dos principes.

Ibn Khaldun (século XIV) esclarece bem a questio: «E digno de nota que,
salvo algumas excepgbes, os sdbios mussulmanos, tanto em matéria religiosa
como cientifica, tenham sido estrangeiros 4 raca 4rabe. Mesmo os que sdo de ori-
gem drabe sdo de lingua diferente e de educagio estrangeira e os seus mestres nio
eram drabes. E isto embora o isldo seja uma religio 4rabe, fundada por um 4ra-
be. Os fundadores da gramdtica drabe foram iranianos; os tradicionistas (investi-
gadores de hadith/s) eram estrangeiros, de lingua e de cultura persas porque a sua
ciéncia estava em grande honra no Iraque e nas regides vizinhas. Os doutores
versados na jurisprudéncia islimica eram persas, é um facto bem conhecido. S6
os persas se dedicam 4 conservagdo e 2 redacgdo de obras cientificas. Foram os
persas os autores da teologia e os exegetas do Cordo porque eles se dedicavam 2
conservagao dos conhecimentos cientificos [...] os 4rabes da época (inicial do is-
l30) menosprezaram os intelectuais porque os politicos desdenham sempre das ar-
tes e dos oficios que promovem as artes. Como menosprezaram os doutores que se

1 Fareydoun Hoveyda, op. cit., p. 143.
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ocupavam das questdes sem interesse para os politicos. Deixaram essas questoes
aos estrangeiros e aos mesticados que gostavam bem de se dedicar a isso. Quanto
as ciéncias racionais, eram desprezadas pelos drabes € o dominio reservado dos es-
trangeiros. S6 os persas arabizados as cultivavam, como alids todas as outras artes.
Depois que os persas foram afogados pelo beduinismo [4rabe], as suas cidades ar-
ruinaram-se e os persas perderam o que tinham aprendidon!.

Diz Renan que «o movimento cientifico sé recebeu do islao maldigdes. O is-
lao [até ao século XII] apenas deixou as antigas civilizagdes locais animarem-se».
O islao ortodoxo é que deve aos cientistas os favores da complacéncia destes. O
mito do «esplendor cientifico do isldo» ¢é falacioso. Alguns desses sébios (Avice-
nas, Averroes) ainda estdo hoje proibidos nas universidades islimicas2. E como se
fosse licito aos algozes reclamarem-se dos méritos das suas vitimas. O mito do
passado esplendoroso destina-se a encobrir a realidade do islao ortodoxo do
século XII, como uma cortina esconde a fealdade. O mito procede do marketing
dueccxonado para a Europa, que no da verdade socioldgica. Segundo a doutrl—
na, nao ¢ pecado mentir quando o adversdrio sio os infiéis.

Também os historiadores portugueses que confundem islamicos, 4rabes e
arabéfonos, atribuem o desenvolvimento cientifico da Andaluzia «aos drabes»
quando os autores eram autéctones arabéfonos (porque era o idioma do poder);
os sdbios da Andaluzia eram mussulmanos e arabéfonos mas ibéricos ou de ori-
gem berbere. No campo cientifico e filoséfico da Humanidade, os 4rabes nio
contribufram com nada3. Renan considera que a «decadéncia dos pafses islami-
cos resultou da incompatibilidade do islao com o espfrito cientifico porque com-
porta a ideia mais oposta a0 progresso, ao saber, o Estado fundado sobre a Reve-
lagdo, a teologia governando a sociedade»? e, podfamos acrescentar, a proibigio
(por meio de um dogma teoldgico) do uso da inteligéncia humana.

A Algebra e a Astronomia medievais, a Filosofia de Avicena, a Medicina de
Averroes que tinham acostado 4 Andaluzia foram expulsas pelo islio ortodoxo e
refugiaram-se entre os cristaos de Toledo cujo rei Fernando III o Santo (1217-
-1252) adoptou o titulo de «rei das trés religides»> e onde, como em parte algu-

1 Ibn Khaldun, al-Muqaddima (Discurso sobre a Histdria Universal), 111, p. 1237.

2 Fereydoun Hoveyda, gp. ciz., p. 109.

3 V. adiante como Ibn Khaldun classifica os 4rabes. :

4 Hoveyda diz que Renan se refere ao islio ortodoxo imposto no século XII de quem as déspotas obscurantistas
se fizeram soliddrios. Diz também que o Profeta proclamou duas Tradi¢des (auténticas) referentes 4 Ciéncia: «A tinta
dos sdbios é mais preciosa do que o sangue dos mértires» e «E necessdrio prosseguir a ciéncia nem que seja até 4 China»
(p. 143). O problema ¢ que se encontram outros hadith/s auténticos que contradizem estes dois. Um hadith que prefira
a Ciéncia ao sangue dos mdrtires e A gihad é manifestamente falso face ao Corio, com certeza um pecado bid’z.

5 Julian Montemayor, Toléde XII-XIII, p. 65.



INTRODUGAO SOCIOLOGICA AO ISLAO e 57

ma, o Ocidente pdde encontrar tanta matéria para alimentar a sua curiosidade
cientifical. Também ¢ significativo constatar o seguinte: um perfodo de grande
esplendor das ciéncias na Espanha islomica foi precisamente o dos reinos berbe-
res das #aifas ou partidos (1031-1085) que era de anarquia politica e juridica; es-
ses reizetes separaram-se do Califado de Cérdova, partilharam entre si 2 cultura
do califado e rivalizaram no prestigio cientifico?,

Incutida a proibigdo de usar a reflexdo, engendrou-se uma cultura em que
«todo o pensamento livre, todo o progresso cientifico e intelectual estiveram du-
rante muito tempo parados, em que as instituicges politicas nio puderam elevar-
-s¢ acima do mais primitivo despotismo»3, a0 ponto de as classes dirigentes de
hoje se interrogarem: «E possivel modernizarmo-nos sem nos condenarmos?»4

O bloqueio ¢ hoje total. Diz uma soci6loga marroquina que a liberdade de
pensamento € «o contrério do is/o, é o seu negativo. A Carta dos Direitos Huma-
nos da ONU nio € exequivel sob o islzo. O conceito de Direitos Humanos & peca-
do de inovagio (bid’z). O artigo 18 diz: “Toda a pessoa tem direito A liberdade de
pensamento, de consciéncia e de religido ¢ liberdade de mudar de religido” ... Ora,
para os 4rabes, o que esta Carta propée € a regressao ao ponto zero, a prépria defi-
nicdo de jahiliyas. E neste artigo 18 da Carta que reside o pecado do shirk (em-
parceirar Deus com as criaturas) que o Corio reproduz 160 vezes. E aqui (conti-
nua a socidloga) que reside o conflito islio-democracia enquanto debate
filoséfico, um debate de fundo que foi bloqueado durante quinze séculos, com o
apoio da espada dos algozes do tribunal»$, Segundo a mesma, «o argumento dos
ortodoxos modernos contra a separacio do islio do Estado ¢ que “ninguém

! Gabriel Martinez Gros, Toléde XII-XI11, p. 202.

? Gabriel Martinez Gros, Tolede XII-XIII, pp. 200 e 202.

3 René Grousset, L Empire des steppes, Paris, Payor, 1989, cit. por Hoveyda, op. cit., p. 131.

4 Fereydoun Hoveyda, gp. cit., p. 153. - i

5 Jahiliya é um termo corénico que significa trevas ou ignorincia e que era o estado da Humanidade anterior a
Mohamed.* :

- 6 Fdtima Mernissi, La Peur Modernité, p- 115. Esta sociéloga também aponta casos em que os direitos de igual-
dade das mulheres acabaram com os fatimidas e que elas gozam de mais direitos entre os xiitas (Les Sultanes Oublides,
P- 253, ¢ cap. Les Petites Reines de Saba). «A questio ¢ no entanto simples: amamos nés o isldo porque a policia no-lo
imp&e? Claro que ndo. Amamo-lo por todas as belas coisas que a policia ndo pode oferecer nem tirar, nomeadamente o
conceito soberbo de Complacéncia, Ternura, Misericérdia (rahma) pelo qual se iniciam as surates do Corion (La Peur
modernité, p. 118). Shirk significa literalmente «emparceiramento de coisas heterdclitas, multiplicidade, variedaden;
significa depois iberdade de pensamento, liberdade de cultos em que a vontade de Deus é posta em pé de igualdade
com outras vontades. Teologicamente, associar qualquer coisa a Deus que nio o proprio Deus é um estado de revolta
contra Deus. A Carta das Nagdes Unidas, defendendo a liberdade de mudar de religido, propde a apostasia (falta irre-
missivel no isldo) que é shirk. A apostasia ¢ um crime punivel com a pena de morte pelo Corio, embora nem sempre
aplicada (ndo investigada). Ao nosso conhecimento apenas os Turcos otomanos suprimiram o crime de apostasia, por
decreto, em 1844 sob o pretexto que a adesio ao islio «sé podia ter sido forgada», portanto sem efeito (porque se trata-
va de cristdos ou judeus). Modernamente, a posicdo mais cémoda ¢é considerar a apostasia como um «caso de loucuran,
portanto inimputdvel. E a do rei (teocrdtico) de Marrocos, Hassan I, que diz: «Quem troca o isldo por outra religido
s6 pode estar loucon,
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mais vai acreditar em Deus, a memdria do Profeta pira pois que somos constan-
temente bombardeados com mensagens culturais estrangeiras, via satélite [...]. E
preciso que o Estado defenda o islao”. Ora um tal raciocinio constitui um verda-
deiro insulto A religido pois que sustenta que o islao sé pode existir se for impos-
to como uma lei totalitdria, com a mobilizagdo dos tribunais para punir os que
bebem vinho ou recusam jejuar durante 0 Ramadam. Segundo este argumento,
o isldo sem policia ndo tem nada para oferecer ao cidadio moderno que o aban-
donard quando a vigilincia cessar»!.

A derrota dos fatimidas e a imposi¢do da Suna com aqueles dogmas marcam
a regressdo da religido mussulmana ao sistema tribal, situagdo que o mundo
mussulmano nio corrigir sem conflitos. Diz um autor: «Todos os autores isla-
mistas estdo de acordo sobre este ponto: o poder politico € indispensdvel para a
implanta¢do duma sociedade isldmica. Por outro lado, é impossivel para um
mussulmano realizar a sua intencio de observar um modelo de vida islimica (7s-
lamic pattern of life) sob a autoridade dum sistema de governo nio isldmico (um
mussulmano n3o poderd voluntariamente viver sob uma tutela dos infiéis, deve-
rd entdo praticar o éxodo, a hégira, como o Profeta). Os cientistas constatam por
seu lado que a implantagio de um estado islimico (para além dum certo perfodo
revoluciondrio) é impossivel»2. Estamos num impasse. Diz o alto magistrado
egipcio jé citado que o problema reside nisto: «Deus queria que o isldo fosse
uma religido e os homens fizeram dele uma politica. A religido ¢ geral, universal,
totalizante. A politica ¢ parcial, tribal, limitada no espago e no tempo. Restringir
a religido a politica ¢ confind-la a um dominio estreito, a uma colectividade, re-
gido e momento determinados. A religido tende a elevar o homem para o que ele
pode dar de melhor; a politica tende a despertar os instintos mais vis. Fazer poli-
tica em nome da religido é transformar a religiao em guerras intermindveis, em
divisdes partiddrias sem fim, é reduzir os objectivos religiosos s posicoes adqui-
ridas e aos ganhos contabilizados. Por estas razées, a politizagdo do religioso ou a
sacralizagio da politica s6 podem ser o facto de espiritos malfazejos e perversos, a
menos que sejam ignorantes»3.

\ La Peur Modernité, p. 91.
2 Olivier Roy, L’Echec de 1'Tslam politique, pp. 84-102.
3 Muhamad Said al-Ashmawy, L Islamisme contre lislam, p. |l.



A INVASAO DE 711

1. Os INVASORES

E necessério lembrar que foram os berberes de Marrocos quem invadiu a Pe-
ninsula em 711 e ndo os 4rabes — como dizem a historiografia tradicional e os
manuais escolares. '

Levados na corrente da ignorincia geral, os autores dos manuais desconhecem
os berberes e, iludidos pela ideologia islamista, favorecem o étnimo drabe. Ora, os
drabes islamistas simulam ignorar a identidade dos indigenas submetidos pela con-
quista. Segundo a ideologia islamista, as €pocas que precederam o islao foram as da
"Treva ou Ignorancia (Jzilitz). E indispensével para o isldo o esquecimento da cultu-
ra dos autéctones conquistados: A identidade dos berberes ¢ ainda hoje vilipendia-
da pelo sistema magrebino e a sua lingua proibida pelos 4rabes. O costume de os
ibéricos privilegiarem a cultura 4rabe e ignorarem a dos berberes ¢é um vestigio da
antiga colonizagio em que as elites letradas se associavam ao Poder quando a plebe
se distanciava dele. Para além deste alinhamento com os islamistas, h4 que acres-
centar este efeito da ignordncia vulgar: regra geral, 0s portugueses classificam de
drabes todos os individuos e racas do Magrebe e do Médio Oriente (inclusivamen-
te os de origem europeia, berbere, turca, persa, indiana e africana) porque confun-
dem drabes, arab6fonos e mussulmanos.

Depois deste quadro nada elogioso para o presente, os medievalistas portugue-
ses deixam-se enganar pelos nomes constantes nos documentos referentes 3 Penin-
sula sob o isldo: partem eles do principio de que os nomes 4rabes sio de individuos
de origem drabe. Ora, a verdade ¢ que os nomes drabes de pessoas ou sitios, na
Peninsula como em Marrocos, podem ndo ser de drabes mas de autéctones. O sinal
exterior da submissgo (conversdo) ao isldo era a adopgio obrigatéria do nome e ape-
lido islamicos; por exemplo, José passava a chamar-se Yussuf e o seu filho (Abdalah...)
Ion Yussuf; o Jodo passava a Yahia e o seu filho a (Mobamed...) Ibn Yahial. O mes-
MO quanto ao vestudrio: os convertidos tinham de usar vesturio idéntico a0 dos
ocupantes, gostassem do estilo ou no. Estas mudangas de nome e de vestudrio

! Ainda hoje os berberes de Marrocos e da Argélia, quando as campanhas de arabizagio se pdem em marcha, sio
obrigados a registar os seus filhos com nomes 4rabes o que, por tendéncia normal, ndo ¢ forcosamente o seu costume,
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eram tdo importantes que elas constitufram as inicas formas de controle social, para
islimicos, judeus e cristdos até ao fim da Inquisigao. No século XVI, os reis catéli-
cos controlavam a conversio sincera ou fingida dos Moriscos de Granada pelos trajos
(2 «mourisca» ou A «cristd»). Desculpando-se os Moriscos de que nao tinham meios
para mudar o vestudrio, o préprio rei disponibilizou alguns dos seus rendimentos
locais para que os seus stibditos comprassem fatos «a crista»!. Veremos adiante a
mesma questio do nome na toponimia: as terras com nome 4rabe ndo eram neces-
sariamente ocupadas por drabes e muito menos fundadas por eles.

Como diz — e bem — a tradicdo popular, os invasores de 711 foram os
mouros que foi o étnimo dos berberes do actual Magrebe desde os tempos remo-
tos. Para os romanos, os mowuros eram os habitantes das duas Mauritdnias: a Tin-
gitana (de Tingi, TAnger) que compreendia os actuais Marrocos e Mauritdnia, e
a Cesariense que era a actual Argélia. Marrocos s6 foi definitivamente conquista-
do pelos 4rabes entre 698 e 711, isto ¢ simultaneamente com a Penfnsula Ibéri-
ca. A conquista da Penfnsula no estava prevista pelo projecto da guerra santa is-
lamica; foi um incidente de percurso, um paliativo que o chefe de guerra drabe
Musa ben Nuzayr prop6s aos berberes de Marrocos depois de os submeter. Su-
pds ele que, entretidos nesse engodo, os berberes de Marrocos se n2o opusessem
a0 isldo como vinham a proceder desde 649 os autéctones do Magrebe oriental;
o paliativo resultou de imediato, as revoltas recomegaram depois. Foi ainda um
berbere, Tarik, mandatado pelo conquistador Musa quem comandou o exército
INvasor composto de 12 000 guerreiros, exclusivamente bérberes, que s6 necessi-
tou de quatro anos (711-715) para ocupar metade da Peninsula e derrubar a de-
.~ sordeira e inepta dinastia visigética que tinha atingido um estado de extrema
_anarquia. Os berberes invasores encontraram o apoio nos meios populares e so-
bretudo nas comunidades judaicas da Ibéria2 que ndo cessaram de sofrer perse-
guicio desde a conversdo dos reis visigdticos ao catolicismo romano (586-601)3,
assim como na classe nobre exilada no norte d’Africa4 de que fazia parte o célebre
conde Julido que teria orientado a invasdo, citado por Frei Bernardo de Brito.

A nao-resisténcia dos ibéricos deveu-se também ao seu desconhecimento do
isldo: porque este defendia o monoteismo biblico e fazia referéncias elogiosas a
Jesus e a Maria, o sistema islimico era'entendido como uma heresia ou seita cris-
ta como tantas outras que vinham proliferando desde Constantino, associada ao

1 Luis de Marmol Carvajal, Rebelion y castigo de los moriscos, livro 11, cap. IX.

2 Georges Peyronnet, L Islam et la civilisation islamique, VIle-XI11e siécles, p. 98.

3 Foreunato de Almeida, Histéria da Igreja em Portugal, 1, pp. 56 e sgs. O VI Concilio de Toledo (em 637) orde-
nou a expulsio de todos os Judeus peninsulares para Franca e a usurpagio dos seus bens.

4 Georges Peyronner, ap. cit,, p. 99. .
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arianismo que tinha saido duma guerra contra o catolicismo romano (entre uma
heresia e a corrupgio do clero visigético a escolha era ficil). As tribos berberes
haviam sido vitimas da mesma ilusio, pensaram que o isldo era uma simples he-
resia crista!l. Jogaram também alguns efeitos messidnicos. Os ibéricos eram mes-
sianistas (como actualmente): nada mais natural do que confiar nos filhos dum
profeta-salvador aparecido nas terras ignotas do Oriente, messianismo este que
foi proveitoso a todos os caudilhos posteriores, incluindo o nortenho ou galego
Afonso Henriques. ' ,

Quanto aos topénimos 4rabes: os historiadores e os etnégrafos elaboram lis-
tas de topénimos peninsulares de origem 4rabe (ou tidos como tal) e daf dedu-
zem o fendmeno da «ocupagdo 4rabe». Asi Palacios para a Andaluzia? e Oliveira
Marques para as regioes entre 0 Mondego e o Algarve3 citam os nomes iniciados
por Ben- (Benfica, Benjazil, Bencanta, Benafim, Benamor, Benavide, Benfola-
res...) indicador de filiagao ou de pertenga a um grupo étnico ou parental ma-
grebino e que, segundo eles, sdo reveladores da densidade da populagio arabo-
-berbere4. Esses nomes podem induzir em erro. Alguns, sendo embora de origem
semita, poderdo ser anteriores 4 invasio islimica segundo também P. Guichards.
Tendo uma origem isldmica podem nio se referir aos préprios invasores e, por-

I Gabriel Camps, Encyclopédie Berbere, 1, p. 32.

2 Contribucidn a la toponimia drabe de Espasia; Madrid-Granada, 1944.

3 Oliveira Marques, Nova Histdria de Portugal — Portugal das Invasées Germanicas & «Reconquistar, 1993, pp. 140-
-141. Trata-se de levantamentos a partir dos catdlogos toponimicos, listas de nomes por ordem alfabética, sem nenhuma
andlise cientifica, filolégica ou etnolégica. A significagio dum topénimo anterior A actual lingua portuguesa ndo se pode
descobrir isoladamente sem uma andlise do terreno, e deve ser 'comparado'com os nomes dos sitios contiguos ou vizinhos
(espago de dois, trés quilémetros). Para a interpretagao dum nome deve ter-se em conta: 1.° Andlise no terreno, o seu con-
texto fisico, geogrfico, histérico, mitico, religioso, etc. e os nomes de sftios contiguos. 2.° Geralmente, os nomes repetem-
-se noutra regido, formam constelagges de nomes (se um nome é tnico, sem comparagio com outros, torna-se quase im-
possivel descobrir a sua significagdo. 3.° O nome pode encontrar-se traduzido noutra lingua, num sftio contiguo ou
duplicado nos sitios contiguos por sinénimos ou nome duma coisa do mesmo sistema a que pertence o nome em questio.
56 a partir da andlise do sftio e da comparagio com as vdrias constelagges ¢ que a significacdo dum nome poderd ser des-
coberta com uma grande certeza. Por exemplo o nome Benfica, perto de Lisboa de que O. Marques d4 a proveniéncia (fi-
lologicamente impossivel) de Banul al-Faquia, poders provir do drabe, mas ben-figh («cld do jurista», ou sgente do direi-
tow, figh) porque um sitio contiguo se chama Damaia (djamaia, wassembleia, colectividade, municipio»). Almada poderd
provir de al-mahdi («messias») ou al-mabdya (sede do mahdi) que, no isldo xiita ou fatimida (e com os almoades) foi a ti-
tulo do imam ou reizete fatimida/xiita (ou almoade); s6 o podemos confirmar analisando os nomes da regido. Ora, para as
lados de Sesimbra, encontramos Mgz (maga’um, infalivel») que era uma qualidade do mahdi, Cotovia (qotbiya «pélo,
polaridade») que era um dos tftulos do mesmo imam ou rei/messias, Azota (az-zuia «confraria») que era o local onde se
ensinava a doutrina do mahds, Arrdbida (ar-rabit cermitério, castelor) que era um sftio fortificado na fronteira do islzo e
donde partiam as guerreiros para a gihad ou a partir do qual defendiam o islo. Para a estudo da toponimia pelo método
etnoldgico, v. M.E.S. Origens Orientais da Religio Popular Portuguesa, seguido de Ensaio sobre a Toponimia Antiga, Lisboa,
1988 ¢ Fontes Remotas da Cultura Portuguesa, Lisboa, 1991 (Assfrio & Alvim).

4 Pierre Guichard, Structures sociales «orientaless et «occidentales» dans | Espagne musulmane, pp. 328-341.

> Pierre Guichard, em Structures... (p. 333) pensa que os nomes comecados por ben, beni possam ser «muito an-
teriores A invasdo islimica. Segundo nés, também poderéc_scr fenicios, cartagineses e hebraicos, porque o adjectivo
" ben, beni (ou banu) é comum is linguas e costumes desses povaos.
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tanto, nio serem indicadores da ocupagio. H4 que ter em conta o processo de
assimilacdo ou adaptagio dos autéctones ao sistema dos ocupantes. Guichard diz
que, entre os berberes como entre os 4rabes, a assimilagio ou adaptagdo passava
por uma ficcdo juridica, espécie de adopgdo colectiva: quando o grupo social (fa-
milia, cla, aldeia) se tornava cliente da familia dominante (ou uma povoagao se
«convertia» colectivamente) passava a usar o adjectivo drabe indicador da linha-
gem, ben-, beni-, banu- (filhos, membros da linhagem, clientes) passando por
parentes ou descendentes do senhor, do seu cla ou da sua tribo como se se tratas-
se de uma adopgio colectiva. A partir daf os chefes autéctones de raiz ibérica, as-
similados e convertidos, até chegavam a reclamar-se da descendéncia do profeta
e a usar o titulo de sherif (nobre, da familia do Mohamed). O mesmo se passava
entre os berberes de Marrocos no passado, segundo Guichard que adopta o es-
quema observado entre os berberes por Robert Montagne no inicio do século
vinte: uma tribo (berbere) conquistadora dum territério ou uma familia patriar-
cal exégena estabelecida numa regido, dava o seu nome aos autbctones que se.
«olhavam como descendentes do mesmo antepassado. Ao grapo de irmdos, pri-
mos e sobrinhos vem juntar-se um certo nimero de estrangeiros, assalariados,
refugiados, que viverdo sob a protec¢do do mais rico, assim como os escravos li-
bertos e os seus descendentes. Cada familia patriarcal tem o seu chefe, o mais ve-
lho, o mais rico ou o que melhor souber falar numa assembleia. O grupo de lu-
garejos dispersos que formam a aldeia, ou uma federagio de lugarejos dispersos
[...] anima uma assembleia ou colectividade constituida por homens na idade de
pegar em armas (djamaa). Trés ou quatro aldeias, ou seja uma dezena de lugare-
jos (400 ou 500 fogos no mdximo) bastam para constituir um estado auténomo,
num limite de 40 ou 50 quilémetros quadrados [...]. Ndo podemos dizer que
estas caracteristicas se apliquem integralmente 4 regido levantina da Espanha mas
parece-nos que as semelhangas sdo particularmente numerosas e notdveis»!.
Aqueles topénimos portugueses, se se demonstrar que sao de origem islamo-ber-
bere, poderio ser indicadores seguros do dominio politico islimico, mas n3o da
densidade da populagdo ocupante.

2. BERBERES

Os berberes sdo os autéctones do actual Magrebe anteriores 2 invasio drabe,
de raca branca (tez clara ou morena), divididos por muitas tribos que se miscige-

1 Gabriel Camps, Encyclopédie berbere, tomo 1, p. 44; Pierre Guichard, Structures sociales, p. 340.
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naram com os habitantes do Sard. No actual Marrocos mais de 60 % da popula-
¢ao sao berberes, de cultura e de lingua berberes!. A origem do berberes é muito
discutida; tanto se diz que provém da Pérsia, da Siria e do Egipto como das pe-
ninsulas ibérica e itdlica. Sdo sem divida mediterrinicos irmaos dos sul-euro-
peus, com as mesmas caracteristicas étnicas que os sul-europeus? enquanto os
drabes nio sdo de origem mediterrinica.

Os drabes vindos da Ardbia e do Iémen haviam imposto o isldo a0 Magrebe
Oriental desde 649 por meio de incurses sucessivas3. Sujeita A vigilancia dos
drabes, a Africa foi-se submetendo A sua ordem por incapacidade de resisténcia. Tal
como Mohamed unificou as tribos 4rabes impondo-lhes o isldo que era o sistema
da sua tribo, assim as tribos berberes que se guerreavam incessantemente viram no
isldo uma esperanga para a sua unidade; sem resultados, porque essas tribos, ade-
rindo embora a um sistema jurfdico e religioso tinico, nunca’ deixaram de se guer-
rear até aos meados do século vinte. A religido mais ndo era do que uma caucio
para a guerra e a pilhagem, tanto mais que a submissio dos povos e a partilha dos
despojos constituem os objectivos da gihad. Encabegou a resisténcia berbere uma
mulher célebre € um tanto mitificada de nome Kahina ou Kahena que, segundo a
tradigdo, era judia; o nome ou atributo da heroina, Kazhina, é de facto hebraico,
significando «sacerdotisa, feiticeira, adivinha». Kahina unificou esporadicamente a
Berbéria oriental organizando um exército que durante virios anos lutou contra o
isldo. Desaparecida a Kahina (cerca do ano 700), as veleidades da resisténcia berbe-
re esfumaram-se. Os investigadores ocidentais encontram ainda hoje na Berbéria
muitos tragos do antigo sistema matrilinear e matriarcal e outros vestigios das anti-
gas liberdades femininas, mediterranicas, que a Kahina incarnou.

Os berberes que invadiram a Peninsula tinham-se submetido ao isldo apenas
em 7084 Lembremos que a submissdo ao isldo é um acto exterior implicando o
compromisso da aplicagio da lei corinica independentemente da adesio espiri-
tual. A conversdo pela gihad era politica e colectiva: os chefes das povoagdes in-
digenas, «convertendo-se» assumiam o compromisso da «conversio» do povo,
com diferengas segundo a religido que professavam: se eram idélatras ou se con-
vertiam ou eram mortos;.os cristaos e os judeus, segundo o Cordo, uma vez sub-
metidos podiam manter a sua religi4o contra o pagamento da jizya (imposto per
capita) a0 qual se juntou mais tarde o karaje (imposto sobre os rendimentos).

! A lingua dos berberes, no Magrebe, consta de dialectos dispersos nomeadamente, para Marrocos, o tamazight
(centro), o traifiyt (norte) e o tachlhiyt (sul).

2 Gabriel Camps, Encyclopédie berbere, 1, p. 14.

? Bernard Lugan conta oito campanhas para a conquista do Magrebe desde 649, a tltima das quais (698-715),
compreende a conquista definitiva de Marrocos e, simultaneamente, da Peninsula (Histoire du Maroc, p. 39).

4 Bernard Lugan, Histoire du Maroc — Des origines & nos jours, Paris, 1992, pp. 33 e 38-39.
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Foi esse o principio que foi aplicado aos ibéricos até ao regime dos almoades
(século XII) diferentemente da Berbéria onde a regra do Cordo nio funcionou.
Na Ibéria, o invasor vivia desse imposto; nem o Poder estava interessado em que
os cristios e os judeus se convertessem 2 religido mussulmana porque, nesse caso
e segundo o Cordo, teriam de ser tratados num pé de igualdade com os mussul-
manos, isentos desse imposto. As conversdes dos autéctones, na Peninsula como
algures, dependiam das crises econémicas e pressupunham o interesse em nao
pagar a jizpa. O estratagema nem sempre resultava pelo costume de os colonos
islAmicos burlarem a sua prépria lei religiosa: os convertidos continuavam a ser
sujeitos ao imposto segregacionista. A histéria do isldo est4 repleta de revoltas e
de queixas contra o incumprimento desse preceito do Corio.

Os invasores conheciam bem a Peninsula; h4 referéncias de incursdes, migra-
¢bes ou contactos desde tempos remotos, sendo a tltima invasio da época de Dio-
cleciano (século IV), travada por este, passando a regido de Ténger (7ing:) a ficar
administrativamente ligada 3s Hespanhas. E suspeita a religido de que os berberes
eram portadores: «convertidos» colectivamente em 708 — e nés sabemos que uma
conversio colectiva é uma farsa colectiva — as referéncias 2 religido mussulmana de
que se reclamassem estes recém-chegados eram simplesmente vazias.

O poder na Lusitinia islimica teria sido sempre exercido por reizetes berbe-
res, mesmo apés as invasdes almordvida (século XI) e almoade (século XII). O
pequeno niimero de 4rabes chegados ao Norte d’Africa atraidos pelo prestigio da
conquista da Peninsula «foram totalmente expulsos em 750» pelos berberes!.
Basta isto para mostrar como se enganam os letrados portugueses quando deva-
neiam sobre os drabes. Essa expulsio deveu-se as seitas ou partidos dos kariguitas
(ou karijjitas) e dos xiitas que veremos2. A presenga dos drabes no Magrebe e na
Peninsula fez-se. sentir sobretudo a partir de 1190 com Abu Yussef Yacub al-
-Mansor, sultiao almoade de Marrocos (também ele berbere), que fez apelo as tri-
bos iemenitas dos Hilal que haviam sido expulsas da Tunisia onde nomadiza-
vam. O Ocidente conheceu entio o «flagelo drabe»3. Al-Mansor arregimentou os
indesejados 4rabes contra a Espanha onde a Reconquista (sobretudo em Portu-
gal) avangava, tanto mais que o seu pai, Abu Yacub Yussuf, morrera em 1184 as
portas de Santarém que pretendeu reconquistar.

! Bernard Lugan, Histoire du Maroe, p. 45.

2 A partir deste momento chegam reforgos do Oriente chamados genericamente sérios mas que eram sobretudo
persas (em todo o caso, ndo eram drabes). Mas estes sirios (também inimigos dos drabes) causaram muitos problemas
ao poder califal porque se instalaram em regides particulares e exigiram concessdes importantes. Como os seus conter-
rineos, teriam aderido depois aos fatimidas e aos xiitas (se ¢ que j& o ndo eram quando chegaram), radicalmente opos-
tos ao isldo do califa,

3 Georges Marcais, La Berberie musulmane et ['Orient au moyen dge, pp. 193-230.
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Ibn Khaldun, historiador arabéfono de origem berbere nascido em Espanha
e exilado na Tunisia (século XIV), classifica as tribos drabes de selvagens, destrui-
doras e parasitas. Diz ele: «Vejam como a civilizagio desapareceu de todos os pai-
ses conquistados pelos 4drabes, por incompatibilidade dos costumes dos némadas
com a civilizagio; até o solo mudou de natureza. Se os 4rabes tiverem necessida-
de de pedras para suster as marmitas, degradam os monumentos arrancando as
pedras; se precisarem de paus para piquetes e sustentdculos das tendas, destroem
os telhados das casas para esse fim. Sempre que eles lancam os olhos sobre um
belo rebanho, sobre um objecto mobilidrio qualquer, levam-no [...]. Uma vez
que fazem trabalhar 4 forga os operdrios e os artesdos, o trabalho aparece-lhes
como sem valor e recusam pags-lo. Ora, o trabalho ¢ que ¢ o tinico fundamento
da riqueza; se o trabalho no é pago por um prego, se ele é feito por nada, a es-
peranga de ganho desaparece e o trabalho nio ¢ produtivo [...]. Os 4rabes nio
tém nenhum interesse pelas leis. Eles ndo procuram dissuadir os malfeitores nem
assegurar a ordem publica. S se interessam pelo que podem subtrair aos outros
sob a forma de despojos ou de impostos. Em regime 4rabe as pessoas vivem sem
leis e na anarquia, quando a anarquia destréi a humanidade e arrufna a civiliza-
¢do [...]. A civilizagdo sempre se afundou com a pressio da conquista 4rabe. Ve-
jam o que se passou na Siria. A civilizagdo persa do Iraque est4 completamente
arruinada. Uma nagdo dominada pelos 4rabes est4 num estado vizinho da anar-
quia em que cada um se opGe ao outro»!. Foi com os hilalianos que o flagelo drabe
se manifestou com a maior das brutalidades. A imagem biblica da nuvem devas-
tadora de gafanhotos ¢ a que melhor traduz, segundo Marcais, «os efeitos da in-
vasao numa notdvel parte dos campos berberes»2. Em Portugal nio se chegou a
sentir o flagelo, tendo-se essas tribos fixado na Andaluzia.

A religido dos berberes dos tempos arcaicos era mediterrinica constituida
por um mosaico de crengas e de ritos dispares sobre um fundo de animismo e de
religido da Natureza. A religido dos fenicios penetrou na Berbéria a partir de
Cartago a cujo império pertenceram as Mauritinias e, segundo os arqueélogos,
cobriu a Berbéria até-a actual cidade de Agadir onde se encontram vestigios ma-

! Ibn Khaldun, a/-Mugaddima (Prolegémenos) ou Discours sur | Histoire Universelle, Beyrut, 1967, trad. de Vin-
cent Monteil, I, pp. 295-297. Ibn Khaldun, origindrio duma famiflia ibéro-berbere (1332-1420) ¢ considerado muito
justamente como o pai da Histéria Social e da Sociologia. As suas obras Histdria dos berberes ¢ Prolegdmenos ou Discurso
sobre a Histdéria Universal (al-Mugaddima) inscrevem-no entre os cldssicos. £ particularmente interessante observar
como Ibn Khaldun demonstra em a/-Mugaddima como as sociedades se regulavam pelo espirito de grupo, de tribo ou
de clé (assabya) para a defesa do interesse comum, a que hoje chamamos coesdo social ou identidade social. F. igualmente
de grande pertinéncia (e quase actual) a sua andlise dos conflitos entre os némadas e os sedentdrios, agricultores e urba-
nos, selvagens e civilizados, etc. e da possibilidade ou nio de os diferentes modos de vida criarem riqueza, ciéncia, arce
e valores religiosos. -

2 Georges Marcais, La Berberie et ['Orient au moyen dge, Casablanca, 1991, p. 210.
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teriais das divindades cartaginesas!. No século XIX ainda reverenciavam secreta-
mente uma divindade com o aspecto de carneiro que era o deus cartaginés Baal
Ammon, o «Deus cornudo» muito em voga na numismdtica de Cartago. Com a
religido fenicia e cartaginesa instalou-se a dos hebreus; o judaismo foi muito in-
tenso sobretudo no sul de Marrocos e no Atlas, e estd ainda presente sob formas
sincréticas em intimeros santudrios islamo-judaicos ou no quotidiano de todo o
territ6rio marroquinoZ.

No século XVI dizia-se que os mouros foram os «fenicios de Cartagon, car-
tagineses, e que depois deram o nome as Mauritdnias tendo-se dispersado pelo
Norte d’Africa com a conquista de Cartago por Roma3. Em todo a caso, a lingua
oficial dos berberes da faixa costeira, durante o império de Cartago e muito de-
pois da sua queda (até 50 d.C.) era o fenicio-pidnico (ou ltbico) cuja matriz € o
hebraico. Os reis berberes das vdrias cidades costeiras, de Cartago ao actual Ra-
bat, cunharam moeda com inscri¢bes na lingua hebraica e escrita pinica entre
208 a.C. a 50 d.C. de que se conhecem hoje algumas centenas de variedadest.
Os tuaregues do Sard utilizaram um sistema de escrita inspirado na escrita ptini-
ca. Com o império romano, os berberes da costa conheceram o latim de que
muitos termos integraram os seus dialectos.

A influéncia cristd sobre os berberes até 2 época constantiniana (século IV)
foi profunda, difundida através de Alexandria e ndo de Roma. Como entre os
ibéricos, o cristianismo primevo foi uma forma de oposi¢do a Roma. As Mauri-
tAnias constitufram depois a Provincia Cristd da Africa que foi aguerrida e pu-
ritana (fundamentalista), prolifica em santos e em teSlogos famosos como Tertu-
liano, Sao Cipriano bispo de Cartago e Santo Agostinho bispo de Epona (Argé-
lia). Também o cristianismo ibérico penetrou na Penfnsula nos primeiros séculos
através da Mauritdnia Tingitana e ndo da Europa’. O judaismo ibérico serd

| Robert Monragne, Les berberes et le Makhzen, dans le sud du Maroc, Casablanca 1986, p. 59.

2 A religido judaica da Berbéria ndo tem origem na etnia hebraica mas na conversao. Os judeus marroquinos sio
berberes e essa conversdo terd alastrado durante os impérios fenicio e cartaginés sendo prosélito o judaismo da época.
Com o isldo, o judafsmo berbere do passado — que foi pouco tolerado — acabou por derivar numa espécie de associa-
¢do de religides que ¢ algo mais do que um sincretismo; um autor francés do nosso tempo recenseou 652 santudrios
populares actuais que os seus utilizadores reconhecem como «judeo-mussulmanos»; Issachar Ben-Ami, Culte des Saints
et pélerinages judeo-musulmans, Paris, Maisonneuve et Larose, 1990.

3 Luis del Marmol Carvajal, Rebelion y castigo de los moriscos, L. 11, cap. 1.

4 Levantamento de Jean Mazard, Corpus Nummorum Nimidiae Mauritaniaeque, Paris, Arts ex Metiers Graphi-
ques, 1955. Algumas efigies assemelham-se ou confundem-se com variantes monetdrias que circularam na Andaluzia.
Os historiadores islamo-marroquinos nem querem ouvir falar dessa questdo, porque Cartago € a jailfia ¢ o hebraico «¢
a lingua dos judeus»,

5 Para o conhecimento do cristianismo africano e das suas relagbes com a Peninsula remeto os interessados para
o meu trabalho Origens do Cristianismo Portugués, editado pelo Instituto de Sociologia e Etnologia das Religides da
Universidade Nova de Lisboa, 1993, pp. 139-169.
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também de origem marroquina. Tendo-se a Igreja crista associado ao Império
com Constantino, 270 dos bispos cristdos que contava a Igreja Africana constitui-
ram-se em igreja auténoma, abriram cisma, passando a chamar-se Igreja dos Mir-
tires (ou Donatista) que foi duramente reprimida pelo império para defesa da Igre-
ja oficial. Os naturais resistiram organizados em confrarias de guerrilheiros
conhecidos por circuncélios que causaram sérios entraves a Santo Agostinho conluia-
do com o império; invadiam os latiftindios dos colonos romanos e destrufam as
suas villae, impediam os jogos nos estddios, faziam reféns os bispos fiéis a Roma e
sabotavam os oficios catélicos gritando Laus Deo (louvor a Deus); dessa actuacio
procede o nome das confrarias, do hebraico, sir qum shal (entoar alto cinticos de
jubilo). Desde que as tropas imperiais se aproximavam para submeter as aldeias,
estas langavam-se das falésias e praticavam o suicidio colectivo. Os historiadores is-
lamicos fazem, em absoluto, tdbua-rasa da histéria crista norte africana porque ela
pertence as épocas da Treva e da Ignorincia (Jzili#z). Com a invasio dos Vandalos
(429), a Igreja cristd de Africa conformou-se com o arianismo que era a doutrina
cristd dos invasores, oposta a Roma. O Magrebe aceitou depois a dominacio de
Bizincio no seguimento da partilha do império romano, sempre por oposi¢io a
Roma. Veio o isldo durante o qual algumas comunidades cristds da costa coabita-
ram com o Corio, segundo a regra que vimos, até ao século XII quando desapare-
ceram por completo sob os almoades!. Resistem hoje 1nﬂuenc1as judeo-cristas com
antigas préticas mégico-religiosas.

Desunidos e andrquicos, reconhecendo apenas a autoridade do chefe das res-
pectivas aldeias, os berberes opuseram-se frequentemente 3 ordem isldmica por
meio de heresias e de seitas contrérias a0 islio que aceitaram pela forca e a fraude.
Sob o véu do isldo as antigas religioes mantiveram-se nas praticas populares, culto
das drvores e dos santos, santudrios de montanha e romarias (mossemes), proibidos
pela ortodoxia isldmica. Foi por estas e por outras que os rigoristas do isldo nascen-
te langaram o andtema sobre os macemuda do Atlas repetindo um dito atribuido
ao Profeta: «No dia do Juizo final toda a Berbéria serd conduzida ao inferno com
todos os seus habitantes do mesmo modo que se conduz uma noiva ao seu espo-
so»2. Os berberes engendraram profetas locais, seguiram um sem-niimero de mes-
sias e criaram um Corao Berbere (simulacro do oficial) em lingua berbere. E ponto
assente que, sob o isldo, a oposigao ao colonizador 4rabe e 3 ordem social islAmica
se manifesta sempre sob a forma duma seita ou heresia.

Distinguindo a religido da ordem social islimica, os berberes nunca puseram
em causa 0 monoteismo. A aceitagio da religido corinica pelos berberes também

! Georges Camps, Encyclopédie berbere, 1, p. 36.
2 Montagne, Les berberes et le Makbzen, pp. 58-59.
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se deve «ao impacto do cristianismo em toda a Berbéria e ao judaismo no Atlas e
no sul de Marrocos. A religido mussulmana pareceu aos norte-africanos mais
como uma heresia cristd (j4 havia tantas...) do que uma religido nova. Esta indi-
ferenca relativa explica as frequentes apostasias certamente ligadas as flutuagdes
politicas»!.

3. MACEMUDA E ZENAGA

Sabe-se hoje quais foram as tribos berberes que ocuparam a Peninsula. Fo-
ram as tribos dos macemuda e dos zenaga (ou Senajja) que, com os Zenata,
constitufam os trés grandes grupos étnicos do Magrebe?2. '

No concelho de Ourém que nos vai ocupar na tltima parte deste trabalho,
encontram-se os nomes das duas tribos. Uma povoagdo da freguesia de Olival
chama-se exactamente Mogomodia. A estrutura da aldeia posicionada num pe-
queno cabego ¢ antiga, pequenas casas coladas ao longo de caminhos estreitos.
Na aldeia existe uma quinta e um palacete senhorial chamado Paldcio da Mogo-
modia completamente arruinado (o estado actual é talvez do século XVII) que
«pertenceu 3 familia dos Machados» confirmado por um brasdo. Foi outrora o
local dum reizete macemuda ou dum funciondrio importante que se intitulou
vali (amigo, {ntimo, assessor ou delegado) dum rei, dum califa ou de Deus e isso
demonstra-se pelo nome dum sitio contiguo ao paldcio: Valinho, que nao € um
vale mas sim encosta. Va/i era o titulo dum funciondrio ou cargo religioso im-
portante. Encontraremos outro Valinkho contiguo de Aljustrel (Fitima) que pas-
sou a estar ligado a0 culto da Cova da Iria. A julgar pelo meio envolvente de
Mogomodia — que é um belo e fértil vale percorrido por um ribeiro — os
macemuda, que eram agricultores, ter-se-iam implantado nesta regido habitada e
agricolamente rica. A toponimia do vale e da encosta por onde se estende a fre-
guesia do Olival é fenicia ou cartaginesa3.

Os zenaga ficaram assinalados no nome dum bairro da aldeia de Caxarias:
Zanaga. Caxarias situa-se numa elevagio face ao cruzamento de vérias estradas
antigas. Por sua vez, o nome de Caxarias procede de kaisaria que, no Magrebe,
era o termo para designar uma «feira de produtos europeus ou locais». Essa fa-

! Georges Camps, Encyclopédie berbere, 1, p. 32.

2 Os nomes em ben, banu, etc. que estes berberes usaram na Penfnsula ndo se referem propriamente a uma tribo
ou etnia mas um cli, secgdo de cld ou grau de parentesco.

3 Reconhecivel pelos topénimos Carcavelos (heb. karca belus dommlo senhorial ou feitoria) e Obidos (heb. obi-
dah, trabalho ou obras, administracio ou feitoria).
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mosa feira ainda existe em Caxarias, chama-se hoje de Sao Bartolomeu (24 de
Agosto) muito concorrida. O 24 de Agosto era uma data importante para os
macemuda como veremos no seguimento deste capftulo. A ctipula da igreja ma-
triz de Caxarias comporta a forma dum bolbo (a imitar o estilo bizantino que foi
o do Magrebe anterior & ocupagdo 4rabe). Este estilo ¢ rarfssimo na arquitectura
popular. A igreja teria sido mesquita dos zenaga? E sem sombra de dtvida que
temos num espaco de 5-10 quilémetros as duas tribos berberes mais aguerridas e
conquistadoras. No campo da religido também foram as mais empreendedoras
face 4 auséncia de espiritualidade do isldo ortodoxo que subjugou a Penfnsula,
tendo aderido desde o principio ao xiismo € ao fatimismo.

Por macemuda, ou zenaga, deverd entender-se uma etnia ou povo dividido
em tribos. Nos primeiros tempos do isldo, esses dois grupos étnicos, com os ze-
nata, abarcavam inumerdveis tribos e confederagdes em todo o norte d’Africa e
constitufam verdadeiras nagdes, segundo o historiador e sociélogo R. Montagne.
Sentiam-se unidos por um lago poderoso que eles faziam derivar da crenga —
talvez iluséria — numa origem comum e ainda hoje se unem para se prestar as-
sisténcia reciproca, defender as suas dinastias e combater a0 mesmo tempo as
dos rivais. Os macemuda representam a quase totalidade dos sedentdrios do
Marrocos que, do Sous (sul marroquino) a T4nger, ocupam as montanhas e as
planicies vizinhas do Atlintico. Quanto aos zenata, eram némadas que vieram
da Africa oriental em vagas sucessivas e se dispersaram pelas estepes centrais.

Os zenaga, desde os primeiros séculos da Histéria, integram sedentdrios an-
tigos € némadas do deserto sul-marroquino confinente com a actual Mauritania,
subdivididos em multiplas secgbes!. Também se chamaram homens velados pelo
seu costume de cobrirem o rosto com o véu do turbante deixando apenas os
olhos 4 mostra (as mulheres usavam o rosto descoberto). Os exércitos dos almo-
rdvidas eram constituidos sobretudo pelos zenaga e passaram também a ser co-
nhecidos par homens velados. Ibn Khaldun diz que, «vindos do deserto, os zenaga
sumergiram directamente a Espanha, tal como fazem as nagoes selvagens»2.

Face aos zenaga do sul-interior, 0 Magrebe ocidental era o pais dos macemu-
da. Desde a primeira conquista 4rabe do século VII até 4 introducio dos 4rabes
hilalianos (1190), foram os macemuda quem povoou a vasta regido das plani-
cies, planaltos e montanhas que se estendem, a0 norte, por uma faixa de 500 qui-
[6metros do Mediterrneo até ao Anti-Atlas, ao sul. Pelo meio ficavam prquEnos
enclaves zenaga, entre outros3.

! Robert Montagne, Les berberes et le Makbzen dans le Sud du Maroc, p. 27.
2 Al-Mugaddima, 1, p. 125.
3 Vincent Lagardere, Les Almoravides, pp. 26-29.
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Macemuda e zenaga faziam entre si aliangas de boa vizinhanca que funcio-
navam por intermiténcia. Os almordvidas eram sobretudo zenaga (homens vela-
dos) enquanto os almoades ji eram as tribos macemuda opostas aos almordvi-
das. Ibn Khaldun diz que os zenaga, instalando-se no poder, no século XI,
perderam a assabya (coesdo social e identitdria) e, por consequéncia, foram der-
rotados pelos almoades em que predominava a poderosa coesao (assabya) dos
macemudal.

R. Montagne diz que «nos nossos dias (1950) os senhores berberes domi-
nam todo o pais como a unica fonte de autoridade». Do seu estudo exaustivo so-
bre a estrutura demogrifica, econémica e politica dos berberes ressalta um puz-
zle indestringdvel de tribos, sub-tribos, fracgoes de tribos e confederagoes de clas
encaixados num mesmo territério?. A organiza¢io social dos macemuda e dos
zenaga desenvolvia-se em 1950 no interior dum territ4rio pouco extenso chama-
do khwm (povo) agrupando uma dezena de aldeias dispersas e algumas centenas
de fogos. Virios khwms constituem uma tribo. O kbwm berbere é um «verdadei-
ro pequeno estado», objecto dum encarnigado «patriotismo local que denota um
forte sentimento de autonomia [...] com uma vida independente longe das in-
fluéncias do poder central». Os khwms sempre se encontraram em guerra entre si
pela usurpagio da administragio, com ataques aos celeiros colectivos dos khwms
vizinhos, ocupagbes de pastagens, roubos de gado, desordens incessantes entre
aldeias e entre chefes clinicos, a tal ponto que as casas dos agricultores e pastores
berberes ostentam ainda hoje a forma insélita de fortalezas.

No interior do £bwm, o poder funcionava «alternadamente entre o chefado
e a democracia»3. Se hoje ¢ dificil falar de uma nagio berbere apesar da popula-
¢ao marroquina compreehder 60% de berberes, as tribos do sul que invadiram a
Peninsula assemelhar-se-iam a hordas, ondas de hordas, na¢ées selvagens como
lhes chama Khaldun; atraidas pela verdura da Andaluzia que prefigurava nas suas
tradiges o paraiso terrestre. Conhecemos um texto do século X dum mission4-
rio fatimida (veremos o papel desse tipo de missiondrios) que, em vias de partir
para a Berbéria a fim de propagar a doutrina dos fatimidas procurou conhecer,

V A-Mugaddima, 1, p. 306. Almordvidas: (al-morabitun, guerreiros-ermitas), titulo dos berberes vindos do sul de
Marrocos e do deserto cllue organizaram as suas razias a partir dos r7bat que eram fortalezas-ermitérios construfdas ao
longo das fronteiras da terra do isldo; constitufram uma dinastia berbere que reconquistou a Peninsula destrogando as
primeiras dinastias berberes (1061-1131). Almoades: eram também berberes do sul marroquino que conquistaram todo
o Magrebe até 2 Tunfsia e dominaram parte da Penfnsula tendo sido derrotados em Navas de Tolosa (1212) e cedido 2
dinastia dos sultGes Merinides, em 1269. O seu nome deriva de a/- muhadun (partiddrios da unidade de Deus) porque
acusavam os almordvidas de ter caldo no «associacionismo» conceito que engloba um vasto leque de heresias que vio
do politefsmo ao dogma cristdo da Trindade.

2 Robert Montagne, Les berberes et le Makhzen, pp. 127 e sgs. Para a organizagdo administrativa, pp. 147-173.

3 Pierre Guichard, Structures sociales, p. 67.
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por inquérito socioldgico como dizemos hoje, 0 meio onde ia actuar; estando ele
em Meca, entrevistou um grupo de peregrinos berberes dos kutama (nome dos
zenaga da Cabilia) sobre o seu meio social:

— Constituis uma tribo vnica?

R: Nio; 0 nome Kutama aplica-se a todos nés mas nés ramificamo-nos em vdrias
tribos, clis e famitlias.

— Tendes o hibito de vos ajudar mutuamente?

R: Nio, nio hd muita ajuda entre nés.

— Sois unidos?

R: Nio, nds combatemo-nos. Depois dos combates segue-se a reconciliacdo, faze-
mOs @ paz com uns enquanto fazemos a guerra com outros, é 0 nosso costume.

— E se um inimigo vos atacar do exterior?

R: Nunca ninguém ousou atacar-nos.

— A quem obedeceis?

R: Cada um de nds é o seu proprio chefe. Hi entre nés, em cada tribo, notdveis
(ou chefes); hd também pessoas de saber e mestres-escola que nos ensinam a religido e
a quem pedimos a arbitragem sempre que surgem conflitos entre nés. O que ¢ conde-
nado sujeita-se por sua iniciativa prépria; se demonstra md-f¢, terd a assembleia (do
kbwm) contra ele.

— A quem pagais impostos?

R: Quanto aos dizimos e impostos que nos impée a lei, damo-los directamente
aos pobres!.

Antes do isldo, os macemuda eram dirigidos por sacerdotes-reis, tinham os
reis como incarnagdes divinas. O actual rei marroquino ainda goza de um forte
prestigio carismdtico de tipo divino.

Quando invadiram a Peninsula, a sua compreensao da religido islimica seria
nula uma vez que haviam sido submetidos ao islao nio havia ainda dez anos. Em
contacto com as populacbes ibéricas, a religido que eles praticavam seria a dos
seus antepassados, judaismo, cristianismo e religiao da Natureza talvez sob o dis-
farce duma linguagem corinica. Os berberes deixaram-se corromper pelos costu-
mes dos ibéricos. Daf a acusacio de «associacionismo (dirigida geralmente contra
cristdos e pagios) pelo partido dos almoades. Ter-se-ia passado com os berberes o
que geralmente acontece quando o invasor ¢ de nivel civilizacional inferior. Em

| Ifiitak de Al-Kadi Al Nu’rmm, escritor xiita da Pequena Cabilia (século X), cit. por Pierre Guichard, Structures,
p. 68. :
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contacto com o mais civilizado, o invasor assimila-se a0 aut4ctone que domina,
adopta a lingua, a religido, os costumes do colonizado, pelo menos ¢ atraido por.
ele. A arabizagio dos macemuda da Lusitinia deverd ser mais relativizada do que
a sua islamizacdo. As relacbes entre as duas culturas s3o dificeis, os berberes ex-
pulsaram todos os drabes do Ocidente em 760, e atitudes dessas deixam marca.
Em 1924 Montagne constatou que os berberes macemuda do sul marroquino
eram estritamente monogAmicos e que a arabizago era muito relativa. O povo
de Massa (regido de Agadir) ndo falava nem reconhecia a lingua drabe, embora
ensinasse o Cordo em 4rabe as criangas! e praticava um sem-ntimero de ritos md-
gicos em favor da agricultura2.

Os macemuda constituiram uma elite politica no século XII, «uma raga de
senhores e manifestavam grande desprezo pelas outras etnias, negros e estrangei-
ros diversos. O poder era facilmente caracterizado por uma subtil dosagem dos
poderes das tribos com uma acentuada tendéncia para o desprestigio do Esta-
do»3. Montagne também reparou que «no meio das aldeias do territério dos an-
tigos macemuda, a casbah (fortaleza) do caide (cacique) ndo ¢ a tnica que se ele-
va acima das humildes casas dos seus sujeitos. Outras moradias, menos vastas e
menos luxuosas, defendidas também por muralhas, aparecem nos arredores: sao
as casas dos parentes do cacique. Assim vemos que a dominagio na regiao ¢ exer-
cida ndo apenas por um chefe mas por uma familia inteira. Se interrogarmos os
senhores berberes, dirdio que os seus antepassados governaram outrora todas as
tribos que lhes estdo ainda hoje submetidas: uma submissao das mais completas
que nio desmerece o regime feudal estabelecido outrora. Os seus comportamen-
tos actuais evocam os dos aguerridos partiddrios dos almoades: 2 passagem do
caide, vemos os stibditos a avancar em multido para beijar a orla do seu vestud-
rio ou a inclinarem-se diante dele numa atitude do mais profundo respeito»?.

Teriam sido cafdes destes que conheceu a Lusitinia, reizetes mouros, «com
os seus titulos ronflantes novos-em-folha» como diz Khaldun que, tendo um for-
te ascendente sobre o califado devido ao seu espirito tribal (assabya), acabaram
por partilhar entre si as funcdes até entdo atribuidas ao califa constituindo-se em
reis de secgbes (taifas); essa foi a forma politica de governo desde o segundo sé-
culo da ocupagio mourisca da Peninsula e que um poeta coevo comentou:

1 O Corao e as oragbes tém de ser aprendidos em 4rabe sejam ou ndo entendidos. Nos pafses ndo arabéfones
(por exemplo, negro-africanos) ensina-se e repete-se incessantemente o Cordo em drabe sem se compreender nem ex-
plicar o sentido do que se diz.

2 Montagne, Une tribu berbere du sud du Maroc, Massat; Hesperis, n.° IV, 1924, 4&me trimestre.

3 Halima Ferhat, Le Maghreb aux XITéme et XIII2me sitcles; Les siécles de la foj, p. 102.

4 Robert Montagne, Les berberes et le Makhzen, p. 126.
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O que me toma humilde em Espanha

E 0 uso que se faz dos tirulos ronflantes e novos.

Todos estes titulos reais com que cada um se faz preceder
E a rd que quer imitar o boil.

Sendo a sua adesdo 20 isldo forcada e formal, macemuda e zenaga adopta-
ram ao fio.dos anos tudo quanto comportava de heresia face a0 islio ortodoxe.
Criaram o Corio Berbere. Foram kariguitas (carijjitas), xiitas e depois fatimidas
e dirigiram os avassaladores movimentos dos almoravidas e dos almoades que se
reclamavam de principios fundamentalistas e puritanos. Uma vez no poder con- -
vertiam-se a0s gostos dos vencidos; o puritanismo destas tribos do deserto mais
ndo era do que uma expressio de inveja relativamente 20s costumes hedonistas
dos agricultores mediterrnicos.

4. Povo po MEssias

Os macemuda e os zenaga sdo nostélgicos e messianistas. Durante toda a sua
histéria conhecida se moveram pelo esperancismo messianico, inventores e se-
guidores de messias. Para eles Mohamed foi um desses enviados aparecidos em
terras distantes mas que ndo ser4 o tltimo. Tendo aprendido uns rudimentos da
mitologia mohamediana, os macemuda passaram a dizer-se descendentes do
Profeta através de Fétima de quem nascerd o Messias que reinard no fim dos
tempos. Até indicavam o lugar onde aparecerd o Messias fatimida: Massat, perto
de Agadir. A pretensdo desta aldeia de ser o berco do futuro Messias jd era for-
mulada no século XI. No século XIV Ibn Khaldun deu testemunho da ida de
populagGes em peregrinagio a Massat para o ver o Messias descendente de F4ti-
ma e lhe prestar vassalagem.

A raga de senhores que foram os macemuda acabou por perder todo o pres-
tigio com a queda dos almoades (1214), arrastando-se desde entio na rotina e
na estagnacio politica, religiosa e cultural que ainda persiste nestas regides de
Marrocos. Com o fim dos almoades, os chefes macemuda foram expulsos dos
seus territdrios, a referéncia dos macemuda foi proscrita, € o seu messianismo
assumiu o destino da errincia. Emile Dermenghem, etnélogo francés especialis-
ta do Magrebe, encontrou por volta de 1954 no interior da actual Argélia, um
grupo de vinte familias que constitufam uma confraria itinerante, elitista, cha-

! Cit, por Ibn Kahldun, a/- Mugaddima; 1, p. 456.
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mada Confraria dos Mesimeda (macemuda) e que se diziam, herdeiras dos pri-
vilégios messidnicos dos macemuda da qual vird o Messias descendente de F4ti-
ma. As actividades desta confraria merecem uma referéncia por estarem relacio-
nados com a heresia dos fatimidas do tempo em que os Mecemuda dominavam
Ourém.

Diz o etndlogo que, segundo os mitos desta confraria, os macemuda des-
cendem de trés santos chamados Ali ben Mussa (Ali filho de Moisés), Moha-
med ben Mussa e Abdalah ben Mussa. Expulsos de Marrocos com a derrota dos
almoades, refugiaram-se na regiao de Constantine (Argélia). Esta confraria, her-
deira da lideranga religiosa dos macemuda, foi fundada por uma mulher (esta-
mos entre o povo da famosa Kahina) e sdo as mulheres que ddo mais vista aos
rituais. Algumas das familias, elitistas, apelidam-se Serrzoui (detentores do se-
gredo, sirr) porque os santos antepassados lhes confiaram um segredo. A funda-
dora determinou os ritos e fixou os locais que a confraria deverd percorrer
anualmente, cidades, aldeias, mercados e santudrios sobre um percurso de
duzentos quilémetros a fim de anunciar a iminente chegada do Messias. Entdo,
dos fins de Julho aos fins de Agosto, a confraria pde-se em movimento para
percorrer o itinerdrio executando dangas sagradas nos mercados e nos santudrios
onde os romeiros fazem vaticinios sobre o futuro do povo local ¢ do mundo. O
termo da peregrinagio € um santudrio situado a 1800 metros na montanha dos
Aures cuja entrada é uma gruta estreita de onde saem apenas os puros ficando
retidos (ou devorados) os que o nio forem. Os romeiros mesdmeda chegam ao
adro com um enorme rosério de contas dependurado ao pescogo e sdo recebi-
dos por outra confraria profética chamada de Sidi Yahya (Sdo Jodo Baptista);
depois de longuissimas sessdes de recitagio do nome Allzh em trés vocalizacbes
(Allah-Allahu-Allahui) contadas pelo rosdrio, entre ondas de fumo de benjoim,
passam toda a noite em dangas sagradas e extdticas provocadas pela repeticio
exaustante do santo nome. As dangas sio torneantes, turbulentas como as dos
derviches derivando num delirio colectivo cada vez mais violento ao ponto de o
santo nome nao passar dum rugido profundo... Ha...Hu...Hi... saido do fun-
do do peito e dos ldbios espumantes. De tempos a tempos os participantes des-
sa roda louca avisam que «querem falar» e, perante o siléncio geral, anunciam o
futuro dos presentes, o resultado do ano agricola, acontecimentos inesperados,
etc. No santudrio existe uma gruta misteriosa dentro da qual, dois dias antes da
romaria, os que nela se aventurarem ouvirdo duas detonagées espagadas que sio
o sinal de que «o dia da paz e da reconciliagdo vai chegar; que todos os peregri-
nos deverdo ter o coragio puro e esquecer os édios de pessoas e de clas tdo viva- -
zes em pafs berbere». No fim da peregrinagio, a 24 de Agosto, a confraria am-



A INVASAO DE 7II e 7.5

bulante dirige-se a uma feira onde os pregos sdo fixados para o ano seguinte e
onde os casamentos se decidem. Nessa feira, com os derviches mesdmeds véem-
-se a dangar as «famosas azerias, estas mulheres casadas que sdo excelentes espo-
sas no Inverno, que divorciam na Primavera e que vivem livremente durante o
Verdo & espera dum novo casamento no Outono. [As azerizs eram mulheres
berberes livres, geralmente repudiadas pelos maridos, ou solteironas. Relatos ha
em que elas exerciam a profissio de prostitutas recebendo os seus clientes na
casa dos pais ou dos irmios sem que estes se incomodassem ou que até viviam
dos recursos delas.] As azerias sio animadas pelo som das flautas e batimento de
tambores, coroam-se com jéias e fazem tilintar os molhos de penduricalhos que
prendem aos tornozelos. As azerias sio ceifeiras e malhadeiras nos meses de
Agosto e Setembro. Hoje em dia a gente que vai a0 mercado sente-se incomo-
dada com a presenca das azerias que sio cada vez menos numerosas, persegui-
das pelos puritanos reformistas que reprovam simultaneamente as dangas, a
musica, a profecia e as mossems (romarias). E ndo nos admiraremos quando ou-
virmos dizer que os Mesdmeda nio virdo este ano: o seu chefe foi preso no ano
passado neste mesmo mercado porque as suas profecias foram julgadas subversi-
vas [pelas autoridades francesas]; o velho chefe passou alguns meses na prisio e
prometeu que nunca mais voltaria»!. E aqui temos um esbogo do messianismo
dos macemuda que, com os zenaga, foi quem introduziu na Serra d’Aire o culto
de F4tima. '

Os berberes macemuda diziam-se descendentes de F4tima e estavam convic-
tos de que o Messias fatimida apareceria entre eles na povoagio de Massat (ou
Massa) no sul de Marrocos. Ibn Khaldun (século XIV), ao expor as teorias do
seu tempo sobre o messianismo, dizia dessa pretensio:

«Vejamos agora o que pensam o povo, as pessoas simples, a multiddo, aque-
les que nem a razdo nem a instrugio guiam. Créem eles que o Messias poderd
aparecer em qualquer tempo e em qualquer lugar. Seguem cegamente a teoria do
Messias descendente de F4tima sem compreender nada do seu sentido. Dizem
que o Messias surgird do fundo duma longinqua provincia, nos confins do mun-
do civilizado, por exemplo no Zab da Ifrigiya (Tunisia) ou no Sul marroquino.
Pessoas tolas vao em peregrinagio 4 fortaleza de Massa no sul de Marrocos. Es-
tao persuadidos de que o Messias fatimida aparecers no castelo de Massa, espe-
ram af encontré-lo e fazer-lhe uma promessa de alianga. Como Massa ¢ perto do
pais dos godala velados (homens velados), pensam que o Messias serd um deles
¢ propdem-se suster a sua causa. S3o suposigdes sem fundamento. Pensam isso

! Emile Dermenghem, Le Culte des saints dans lslam maghrebin, 1982, pp. 197-203.
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por os godila serem desconhecidos, ignorando-se o seu ntimero ¢ a sua eventual
forga; o seu pafs est fora do alcance das dinastias reinantes que nio chegam a fa-
zer sentir af 4 sua autoridade. E s6 por isso que se imagina que o Messias surgird
14 de baixo, longe do alcance do poder, da lei e da forga. Nao hd outra explicagdo
para estas divagagbes. E s6 por isso que muitas pessoas ignorantes vio a Massa
para suster essa faldcia que, na sua fraqueza de espirito e na sua capacidade de
ilusdo, tomam como causa credivel e susceptivel de triunfar. Um grande niimero
deixa-se matar no caminho. : |

«O xeique Muhammad b. Ibrihim Al-Abili contou-me que sob o reinado
do sultdo Yusuf b. Yacub [século XIII], um sufi veio a fortaleza de Massa. Pre-
tendia ser o Fatimida que se esperava. Muitos dos zenaga e dos Guzila do sul se-
guiram-no. Estava prestes a triunfar quando pareceu aos chefes dos macemuda
que esse impostor ameagava a sua autoridade; o chefe mandou contra ele um as-
sassino que o matou,  noite, na prépria casa. E foi o falhango do seu projecto.

«Um individuo chamado Al-Abbas apareceu entre os Goméra e fez-se passar
pelo Fatimida. A grande massa da tribo seguiu-o. Tomou de assalto a cidade de
Badis (Velez de Gomera) e queimou as lojas. Depois caminhou sobre al-Maza-
ma (Alhucema), onde foi traido e morto, sem ter cumprido os seus projectos
(século XII). |

«H4 muitos exemplos deste género. O mesmo xeique citou-me um muito cu-
rioso. Ele partia em peregrinagdo. Ao deixar a fortaleza onde se encontra o tiimulo
do santo Abu-Madyan, na montanha que domina Tlemcen, encontrou um ho-
mem que vinha de Kerbala (Ir30) e se dizia da familia do Profeta. Seguia-o um sé-
quito numeroso e era tido em grande estima. Tinha muitos domésticos e discipu-
los que colaboravam nas suas despesas ao estrangeiro. O nosso xeique acrescentou:
“Torndmo-nos bons amigos no caminho e acabei por compreender do que se tra-
tava. Estas pessoas vinham de Kerbala com a inten¢go de lancar a causa do Messias
fatimida no Magrebe”. Era a época em que o sultdo Yésuf b. Yacub [século XIII]
fazia o cerco de Tlemcen. Vendo isso, 0 homem disse aos seus partiddrios: “Parta-
mos, engandmo-nos. A nossa hora ainda nio chegou”. O que mostra que ele tinha
compreendido perfeitamente que nio podia conduzir o partido fatimida ao poder
sendo com forgas iguais. Quando viu que era um estranho sem apoio e que os ma-
grebinos nio podiam lutar contra a coesdo dos partiddrios do sultdo, abandonou a
partida, reconheceu o seu erro e renunciou aos seus projectos»!.

Houve muitos outros messias macemuda origindrios de Massat. O mais cé--
lebre — o tinico que triunfou — foi o préprio fundador do partido dos almoades

! Ibn Khaldun, A-Mugqadima, 11, pp. 673-675.
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Mahdi Tbn Tumart (século XII) que se apresentou aos macemuda do Atlas e
Anti-Atlas (onde se situa Massat) como sendo o Messias (mahdi) e gracas 4 con-
vicgdo geral conquistou todo o Magrebe e a Peninsula Ibérica aos almor4vidas.
Ainda no tempo deste, Mohamed Ibn Hud al-Massi «apresentou-se no castelo
de Massat e langou-se a fazer propaganda dizendo que era ele o verdadeiro Mah-
di. Gente beduina acorreu sob a sua bandeira; a ralé da populacio de todas as.
provincias juntou-se a ele e a fama do seu desvario espalhou-se por todo 0 Ma-
grebe»1. Foi derrotado pelos almoades de 2/-Mahdi Ibn Tumart em 1148. Em
1287, um outro chamado Al-Tuzayri declarou-se o Mahd; fatimida; instalou-se
no castelo de Massa e «seduziu as pessoas preparadas pelas profecias de que tal
personagem iria aparecer neste sitio. Fez muitos adeptos e ameagou o poder2.
Ibn Khaldun podia «citar um grande niimero de exemplos destas loucas tentati-
vas; as pessoas deixam-se arrastar facilmente: porque ignoram quanto ¢ necess4-
rio um apoio poderoso num empreendimento como este; se eles se lancam com
o dnico designio de mentir ao povo, merecem nio conseguir e sofrer o castigo
do seu crime. Dizem que o Messias fatimida ndo utilizar4 o jugo da submissio,
nem a autoridade dum império, nem as leis dum governo e que a forca do exér-
cito ndo tem valor contra ele. E 56 o que eles sabem. Individuos de fraca inteli-
géncia apresentam-se no castelo de Massa com a intengdo de enganar o povo e
fundar uma nova doutrina, e este projecto sorri aos espiritos ambiciosos que ce-
dem 2 inspiragao do deménio ou da sua prépria loucura»3,

No momento em que a Espanha islimica ficou reduzida ao sultanato de Gra-
nada (1227), um autor andaluz baseado em antigas profecias anunciou que «um
Messias origindrio de Massat reagrupard um exército com as tribos berberes, atra-
vessard o Estreito e passard ao Andaluz; serd um descendente de Fétima, pregard na
mesquita de Sevilha, receberd o juramento de todos os mussulmanos e conquistars
70 cidades aos rumi (cristaos)*. No século XVI, segundo um viajante inglés, apre-
sentou-se em Massat um tal Mulley Hamet ben Adela que disse ser o Messias fati-
mida, promovendo a revolta contra a ocupagio portuguesa e espanhola. Um outro
Messias fatimida a quem as populagdes do sul prestaram obediéncia foi degolado
em 1630 em MarraquexeS. Em 1912 (sob o protectorado francés) apresentou-se
em Massa um homem chamado El Hiba que dizia ser o Mahdi, fez-se consagrar no
castelo com um acto religioso, e muitos prestaram-lhe obediéncia. Demonstrava

! Mercedes Garcia-Arenal, Sufisme et Sharifisme au Maroc, Revue du Mondc Musulman et de la Mediterranée,
Villes au Levant, ep. cit., p. 236 que cita um autor antigo.

2 Ibn Khaldun, Histoire des berberes, Paris, Slane, 1925, 11, p. 202.

3 Ibn Khaldun, Histoire des berberes, 11, p. 201.

4 Al-Qurtubi, Tadhkira, citado por Mercedes Garcia-Arenal, op. ciz., p. 238.

5 Mercedes Garcia-Arenal. op. cit., p. 244.
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que o fim dos Tempos tinha chegado: o colonialismo. Entrou em Marraquexe, pro-
clamou-se sultao de Marrocos e os seus soldados atacaram violentamente a cidade
mas o exército francés desbaratou os rebeldes com tiros lancados dum navio. Um
outro Messias foi morto pelos Franceses em 1919.

Tendo a religido judaica sido muito intensa no sul marroquino, nio sabe-
mos se o seu messianismo ¢ autéctone ou se é biblico, nem qual precede o outro,
ou se o esperancismo messidnico dos mecemuda nio estd na origem da sua forte
adesao ao judaismo.

5. A TERRA ONDE APARECE O MESSIAS

O autor destas pdginas também se deslocou a Massat (ou Massa) no séquito
das «pessoas tolas» (como diz Khaldun) que esperavam af ver aparecer o Messias
fatimida no século XIV. E uma povoagio costeira a cem quilémetros ao sul de
Agadir. Logo nos primeiros contactos, uma surpresa que por si s6 merece a Vvisi-
ta: no autocarro, no restaurante, descoberto que o visitante é portugués, surge a
pergunta como um ritual, e tanto mais estranha quanto estamos em pafs mussul-
mano: «E portugués, entdo conhece Fitima?» (a da Cova da Iria), curiosa im-
pressao quando vimos aqui procurar exactamente isso... Os marroquinos estio
persuadidos de que os portugueses veneram, na Cova da Itia, Szidatuna Fatemah
(Senhora Nossa Fitima) ou Leila Fatemah (Dama Fitima) dos macemuda fati-
midas, e que — pensam eles — se trata dum antigo culto islamo-fatimida recu-
perado pelos cristaos. A pergunta deixa-nos perplexos e uma conversa sobre esta
questao ¢ dificil; o investigador arrisca-se a entabular uma conversa de hereges
que prestam culto as imagens e que associam uma mie a Allah. A dnica resposta
disponivel é: «Sim, é uma zigra [peregrinagdo], uma mossem [romaria] muito
concorrida numa serra... muito bonito». Tudo o mais é confuso.

O que diz Khaldun no século XIV ¢ vélido para a actualidade. A gente da
regido de Massat espera que o Messias do fim dos Tempos apareca aqui, filho da
terra e de Fétima. E a «Santa terra da Massat, um dos sete lugares sagrados do
mundo» (no me disseram quais s3o os outros seis).

O vale e a costa de Massat s3o lugares ancestrais de passagem entre o norte,
o sul e o interior; as terras foram muito disputadas no passado. A populagio é
mesclada, berberes, mauritanos e negros. Virias aldeias distribuem-se ao longo
do rio Massa que ndo seca no Verdo gragas ao qual as terras sao ricas cultivando-
-se milho, sorgo, cevada e legumes. Nas encostas cultiva-se a vinha, sendo as uvas
de Massa reputadas tal como o vinho que (suponho) se consome em privado.
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R. Montagne (1924) investigou o passado da tribo desde o século XVIII, a
partir de documentos de arquivo e da meméria dos habitantes!. Constatou que a
familia era estritamente monogimica. A regido foi islamizada desde os primeiros
anos do isldo mas a lei costumeira manteve-se (para as questdes de vizinhanca).
Aprendia-se o Cordo nas mesquitas e em algumas zuizs2. Dizia que os juizes (no-
tdveis) «conhecem muito mal o sentido das férmulas juridicas que eles empre-
gam para a redacgdo dos seus actos»; os catequistas que ensinavam o Cordo 3s
criangas «n2o entendiam nada do que ensinavamy; a lingua 4rabe s6 era «com-
preendida por alguns notdveis ¢ mesmo assim duma forma muito imperfeitar.
Hoje, em 1994, as criangas vao 4 escola enquanto as zwias sdo a sede da cateque-
se ou de visita religiosa. Em 1924 «a lingua berbere conquistou os invasores a0
ponto de esta terra sagrada ndo ouvir falar a lingua do Profeta; em parte nenhu-
ma do sul o recuo da influéncia drabe é mais sensivels. Em 1994, fala-se o 4rabe
escolar mas, segundo o meu guia, 2 lingua do quotidiano ¢ o berbere (dialecto
chlen). Em 1924, em casa, os homens e as mulheres viviam em partes separadas e
comiam 2 parte. As mulheres ndo participavam nos assuntos da tribo ou da al-
deia. No exterior as mulheres velavam-se A passagem dos estrangeiros 4 familia;
em 1994, a separagio mantém-se, as mulheres trabalham nos campos como os
homens, s6 algumas idosas andam veladas e com pouco rigor.

Montagne diz para o principio do século: «Numa tribo tdo anirquica, nin-
guém se admira que a guerra [entre as tribos ou pequenas regides] seja levada a
cabo com uma energia selvagem e uma desordem perfeita. Nio hd chefe de
guerra. Aquele que quiser comandar no combate, é morto. Tratando-se de verda-
deira guerra, no hd quartel para os adversdrios. As criangas e os jovens sem ida-
de de pegar em armas sdo feitos prisioneiros. Depois sio restituidos contra um
penhor. As perdas em cavalos sofridas pelos combatentes sio indemnizadas pela
tribo e o pagamento pode ser escalonado em vinte anos. Cada fraccio da tribo
[uma povoagio ou sub-regido] possui guerreiros cujo papel é o de preceder nos
combates. A familia dos Id n'Barka é quem est4 a frente dos Ida ou Nont. Os

! A povoagio de Massa foi estudada, sob o ponto de vista sécio-geogrifico por Robert Montagne no principio
do século vinte o que facilita a nossa investigagao; Robert Montagne, Une Tribu berbere du sud marocain, Hesperis,
tomo IV, 1924, 1er trimestre, pp. 358-403.

2 Zuia: termo berbere para «associagdo religiosa, confraria e local onde ela se retiner. O local também se chama
kuba e morabit; consiste num pequeno templo de forma rectangular abobadado por vezes com muros em volta. Cor-
responde 2 nossa capela aldes, espago da religido popular (contraposto 4 mesquita/igreja matriz); a zuia & regularmente
utilizada para ensinar o Cordo s criangas. Das kubas em geral se diz que so o lugar da sepultura de santos ou homens
piedosos ou que nelas ensinaram (marabuts). A zuia e a mesquita gozam do privilégio de asilo, a policia ndo pode dei-
tar mao a um criminoso que se refugie nelas ou nos bancos que as cercam. As kubas também servem de refiigio aos via-
jantes e aos delinquentes. Os topénimos portugueses Azdiz procedem de az-zuia. A Azéia do Cabo Espichel (Sesim-
bra) ainda conserva, sobre a falésia, o templozinho rectangular abobadado.
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combates nio sio muito mortiferos mas acabam por esgotar a tribo. O velho
Ahmed Gouglou, actualmente com a idade de 95 anos e quase cego, sempre na
primeira linha dos combates, perdeu o seu pai que morreu duma bala em 1840;
teve sete filhos, seis morreram na guerra; ele préprio estd coberto de feridas.

«As mulheres [continua o etnélogo] sdo respeitadas na luta: como por todo
o lado, elas seguem frequentemente os maridos nos combates com algumas pro-
visGes e um pouco de dgua. Outras levam hénél e pez com que aspergem os fugi-
tivos. A guerra civil é mais frequente do que a guerra exterior. Nos perfodos con-
turbados, quando os “juizes” [notdveis] deliberam sobre um caso grave, teme-se
muito que venha a discérdia e que ndo seja possivel chegar a um arranjo. Nesse
caso, cada qual vela na aldeia e espera ouvir o sinal de alerta dado com dois tiros
de espingarda. Repercutido de encosta a encosta, o sinal transmite-se a todas as
aldeias e cada qual corre para as armas, pronto para os acontecimentos.

«[...] Depois de alguns anos de anarquia, perturbagdes politicas de 1905 a
1914, uma guerra santa [contra os franceses], uma epidemia em 1913 que dizimou
metade da populaggo... Depois de tantas provas, aspirava-se a calma e sentia-se a
necessidade duma autoridade firme. Entdo os poetas diziam [na lingua berbere]:

A guerra da gente do Sus,

diz-se que s6 Marraquexe (poder central) a cura.
Todos querem mandar, a obediéncia nio existe nela.
Se cada um se submetesse ao outro, a paz reinaria.»

E assim foi. Massat j4 estd submetida ao poder do Paldcio.

Diz-se que foi o companheiro do Profeta, Ogba ben Nafi’, quem conquis-
tou o Magrebe extremo em 690; chegado ao rio Massat, ndo tendo mais homens
para converter, forcou o cavalo para o Oceano «a fim de submeter os sujeitos do
profeta Jonas» que sdo os peixes, sendo Jonas o profeta biblico que viajou dentro
da baleia e desembocou em Massat2.

A meméria do profeta biblico Jonas é muito antiga nesta regido que aderiu
profundamente 2 religido judaica antes do isldo. Dizem os de Massat que foi
aqui que Jonas deu 2 costa vomitado pela baleia; o profeta estd enterrado no areal
sob uma rocha oval. Durante muito tempo venerou-se no 4trio duma mesquita
um «osso que foi da baleia de Jonas»; cortavam-se lascas desse osso para fins
curativos (mofdas e fervidas) e, por vias do costume, o osso sumiu-se. O guia

! Planta da qual se extrai uma tinta vermelha com que se tingem os cabelos.
2 Esta pretensio do cavaleiro Ogba € falsa porque as suas tropas foram derrotadas na viagem do regresso por
guerreiros «convertidos» a0 isldo e o préprio Ogba foi morto em Theuda, nos Aures, onde estd o seu sepulcro.
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mostrou a rocha onde Jonas pés os pés depois de sair da baleia para entrar na
povoagio; a pedra tem uns orificios que (€ inevitdvel...) s3o «as pegadas de Jo-
nas» como diria uma qualquer aldeia lusitana. Espetam-se flores na rocha, plan-
tas de milho € ramos de cevada, e organiza-se junto dela uma festa anual.

As lendas sobre 0 Messias continuam a correr discretamente. Os momentos de
crise e as conjunturas intolerdveis sio identificados com o «sinal do Ansécriston (go-
vernador despético, personagem diabélica que preceders o Messias) e espera-se que
0 Messias surja. «Quando soar o “tambor de Massat” os Antecristos! sairdo da terra,
devorardo as searas e os homens morrerio de fome. Aparecers entio o Messias e de-
pois dele vird o Senhor Jesus filho de Maria para o juizo final». Mas também hd
quem racionalize a histéria dizendo que «tambor de Massat» ¢ o bramido do mar2,

H4 gigantes enterrados nas areias. Sob o velho forte, chamado Santo Ribar de
Massa que também foi ocupado pelos portugueses, jaz um gigante. Um outro gi-
gante, sepultado com trajes riquissimos, foi descoberto dentro duma grande con-
cha marinha. Nos arredores h4 uma zuiz com «romaria» em honra de Sidi Mussa
(Santo Moisés), topénimo frequente na regido. Diz-se que Sidi Mussa fez parar o
sol e que € ele quem sustém a terra, isto &, 0 Sidi Mussa macemuda ¢ simultanea-
mente Moisés, Josué e o Atlas que ¢ 0 nome da regido. O Moisés biblico passa por
ser 0 génio fundador de Massa; vimos o mito da confraria mesdmeda em que os
macemuda descendem de Sidi Mussa. Referem-se rochas e sftios montanhosos
onde aparecem espiritos (4jins) tal como nas aldeias portuguesas. H4 na regiao san-
tudrios muito frequentados: a zuzz de Sidi Sambaruch com uma fonte santa, a de
Sidi Mimun com uma caverna em que o eco da voz constitui a resposta a0 que se
pergunta (ordculos), a de Sidi Bizarn e de Leilz (dama, santa) Tighermin onde al-
guns passam a noite a espera dum favor. De vez em quando, as mulheres vio rezar
a um campo de cactos para o meio dos quais langam 4gua e cevada contra ou pelos
espiritos. Finalmente, constatou Montagne e o meu guia confirmou que € costume
em algumas aldeias da regido de Massat, as mulheres manterem um cintaro com
dgua 2 beira dos caminhos para uso dos transeuntes. Tal costume também existiu
até recentemente (ndo investiguei se ainda existe) em algumas aldeias portuguesas
em torno da Cova da Iria: em contrapartida duma graca, certas mulheres (gente
pobre) cujas casas se situavam 2 beira dos caminhos, prometiam manter perma-
nentemente, enquanto vivessem, um cintaro com 4gua (e um pticaro) na varanda
para o uso dos peregrinos que por l4 passavam a caminho do santudrio da Senhora
de Fdtima. Eu préprio, em mitido, bebi desses cintaros.

! Antécristos: personagem demontfaca que precede a derradeira vinda de Cristo.
* Montagne, Legendes de Massa, Hespérides, op. cit., p. 113.
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HERESIAS BERBERES E IBERICAS

I. <A RELIGIAO E OBEDECER A UM CHEFE»

Sendo o isldo uma ordem politico-social teocritica, as divergéncias das mi-
norias s6 poderdo exprimir-se sob a forma de heresia. Toda a divergéncia politica
ou cultural assume a forma de heresia.

Um cronista mussulmano do século XII diz: «Todos os sectdrios tém isto em
comum: aderem ao principio segundo o qual # religido nio ¢ mais do que a obe-
diéncia devida a um chefe e em fungio disso encontram uma interpretacio alegé-
rica para toda a prescrigio da lei religiosa»!. Esta concepgio de religido que po-
deria passar por um ditote de mercendrios ¢ a de todos os detentores do poder
islimico, sectdrios ou maioritdrios, desde a morte do fundador.

A primeira dissidéncia no isldo emergiu 4 cabeceira do Profeta moribundo.
O historiador El-Bokhari? relata o episédio: «Quando a doenca de que devia
morrer o Profeta manifestou toda a sua violéncia, o Enviado de Deus pés-se a
gritar: “Tragam-me uma escrivaninha e um pergaminho onde eu possa escrever
as palavras que vos preservardo do erro para sempre”. Entendem os historiadores
que o Profeta quis fazer o seu testamento, apontar o seu herdeiro. Mas Umar (ou
Omar que serd o segundo califa) recusou e limitou-se a dizer: “A dor faz perder a
razdo ao Profeta; jd temos o Livro de Deus [Coro], que mais nos ¢ preciso?” O
tumulto cresceu 2 cabeceira do moribundo que gritou: “Partam daqui, nio que-
ro ver desordens 2 minha volta”. Foi uma catéstrofe sem igual que nos impediu
de conhecer o que o Profeta desejou pér por escriton3.

E temos a primeira dissidéncia. No dia da morte de Mohamed, Abu Bakr,
pai de uma das mulheres do Profeta e que serd o primeiro califa, aproveitou a
circunstncia de a familia se encontrar no velério, chefiou um grupo de compa-
nheiros, tomou o poder da comunidade isldmica cortando assim o caminho a
todas as discussGes sobre a sucessdo do poder. Esta faccio passou a chamar-se su-
nita (tradicional). A outra parte dos companheiros entendia que o poder religio-

! Al-Shahrastan, Kital al-Milal (Livro das Religiges) trad. de Jean-Claude Vadet, Les Dissidences de Ulslam, p. 109.
2 El Bokhari (810-870 d.C.) compilador das Tradigies do Profeta (Suna) donde procede o actual direito sunita.
3 Al-Shahrastan/Jean-Claude Vadet, Les Dissidences de 1'Islam, p. 103.
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50 devia ser assumida pelos herdeiros do Profeta, F4tima sua filha e Ali seu gen-
ro, faccio chamada x7ita (partiddrio). O Corio ndo d4 nenhuma indicagdo sobre
o governo, o Profeta ndo designou expressamente o seu sucessor na chefia da tri-
bo. Mohamed ficou trés dias sem sepultura por causa deste conflito de poder. Os
sunitas minimizam a importincia da questio A maneira de Ibn Khaldun: «A
questdo da sucessdo ndo era t3o importante quanto ela se tornou»!.

E um facto conhecido que entre os povos orientais, magrebinos e africanos, o
carisma religioso, dom ou virtude (baraka) se transmitem pelo parentesco ou por
nomeacio expressa de quem o recebeu de Deus. A barzka duma pessoa (vesse segre-
do de Deus, dos profetas e dos santos») é herdada pela familia que tira daf todo o
prestigio religioso, social e material tanto mais que essa heranga inclui a transmissio
de segredos («poténcia extrassocial, maravilhoso, santidade, poder»)2. E um concei-
to religioso comum a0 animismo e frequente, em Africa, no marabutismo.

Este episédio fundador que aos olhos dos ocidentais tem ares de evento politi-
co sinistro, indigno de pessoas religiosas mas que os sunitas banalizam, bastaria para
compreender a inimizade existente entre xiitas € sunitas que nasce neste momento
preciso. Ele é sobretudo revelador da relago entre o poder politico e o isldo. Gazali,
fundador do actual Direito sunita, justifica esse episédio ligubre: «Bakr e os com-
panheiros consideraram esta medida uma obrigagdo imperiosa € uma prescri¢io a
cumprir com toda a urgéncia [...] de tal modo que deixaram os preparativos fiine-
bres do Profeta — que Deus abengoe — tanto eles estavam absorvidos pela questao
da lideranca. Eles sabiam que, se ficassem um instante sem lider, ndo dispunham
duma autoridade obedecida que agremiasse, na eventualidade de qualquer calami-
dade ou grande acontecimento que gerasse a confusio nos espiritos e multiplicidade
de opinides e tendéncias contrdrias, que agremiasse, repito, as opinides na sua diver-
sidade. E certo que, em tais circunstincias, a ordem priblica seria perturbada, os la-
cos sociais seriam dissolvidos e o edificio da Lei ameagcaria ruina. Por causa de todos
estes riscos, os companheiros preferiram ocupar-se prontamente da lideranga e desta
questdo apenas. Este facto constitui portanto uma prova categérica da necessidade -
da instituicao da lideranga para a salvaguarda do islao»3.

Esta posi¢io do fundador do direito sunita confirma o que se disse: o islao
no ¢ um sistema de santidade mas uma ordem politica que tem de ter forgosa-
mente um chefe politico. A preocupagio em «reduzir as divergéncias» é um ob-

1 Mustapha Hogga, Ortodoxie, subversion et réforme en Islam —Gazali et les Sejugides, suivi de textes politiques de
Gazali, p. 215.

2 Joseph Chelhod, Les Structures du sacré chez les drabes, p. 61.

3 Fada'ih al-batiniyya wa fada’il al-Mustazibiriyya, in Mustapha Hogga, Ortodoxie, subversion et réforme en Islam,
Gazali et les Seljuqgides p. 234. ;
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jectivo politico. O islo é o Estado teocrdtico. A posicio dos sectdrios (z religidio é
obedecer a um chefe) nao é um dito de caserna mas uma fundamentacio teolégi-
co-juridica.

Quanto ao dizer-se que o Profeta nio nomeou o seu sucessor nem estabeleceu
um método de acesso ao poder religioso, os xiitas tém outra opinizo: o Cordo estd
truncado. Os xiitas consideram que o Cordo actual é a Revelacio mas que o Livro
estd incompleto, foi censurado; os dois primeiros califas, Abu Bakr e Omar, que
procederam 4 compilagio do Corfo que era até entdo testemunhado por via oral,
«recusaram outros contributos e testemunhos e levaram o isldo na via deles; elimi-
naram tudo o que dissesse respeito 2 lideranca (imamat) e que testemunhasse con-
tra esses usurpadores. E por isso que os capitulos do Cordo (surates) apresentam la-
cunas, os versiculos n3o se seguem logicamente e o Coro se caracteriza por ser um
texto descosido e sem nexo. O texto primitivo era cerca de trés vezes mais volumo-
so. O Livro € de facto a palavra de Deus, mas foi truncado!.

Como sugere aquela citagio antiga (2 religidio ¢ a obediéncia a um chefe) hi
portanto sistemas religiosos que sao encadeamentos de argumentos e de alegorias
ad-hoc para justificar o poder do lider, independentemente do método e do preco
necessdrios para o manter. A posicio teolégica de Gazali — a quem se deve a
actual ortodoxia islimica — fornecer4 aos ateus ocidentais os argumentos com que
eles se deleitam na crftica das religides; dirfamos mesmo: os inimigos de Deus e das
religides podiam considerar Gazali como o fundador das respectivas escolas.

A histéria do islio como a concebem os historiadores mussulmanos de todos
0s tempos atesta que aquela citagio (a religido ¢ a obediéncia a um chef?) ndo é um
lema de salteadores de estradas. A histéria do isldo vista pelos historiadores sunitas
tem todas as componentes do que hoje se chama Histéria-batalhas e Histéria-che-
- fes, acrescidas da Histéria-partilha de despojos; uma das preocupagdes do Cordo ¢é
a partilha dos despojos de guerra, nomeadamente na suraze 8 chamada exactamen-
te Despojos. A Histdria sdo panegiricos de chefes vencedores, justificaces ad hoc
para os seus empreendimentos guetreiros e para o vilipéndio dos perdedores. A re-
ligido enquanto sistema de conceitos espiritualistas, como a entendem os te6logos
ocidentais ou extremo-orientais, nio existe para esses historiadores, nem no isl3o.

Levy-Provencal nota que «a palavra drabe para Histdria ¢ t4'rikh, grande-
mente sugestivo porque a significagdo primeira de 4 7ikh é ciéncia das datas e as
obras histéricas devem ser, por isso mesmo, simples coleccdes de sincronismos
[...] A biografia das grandes personagens de todos os géneros aparecem como o

! Henry Corbin, En Islam Iranien, vol. I — Aspects spirituels et philosophiques, p. 360, que cita outros autores.
Para os sunitas o Cordo é eterno e incriado porque € o Verbo de Deus (2 imitagdo de Cristo que ¢ o Verbo do Pai).
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ramo mais importante da Ciéncia histérica [...] Estas obras de historiadores ofi-
ciais, aos quais faltavam as qualidades mais desejéveis, devem ser consultadas
com desconfianga. Os factos sio na maior parte das vezes sistematicamente de-
formados e o sultdo mais indigno € apresentado como um soberano modelo.
Adivinham-se as mentiras grosseiras as quais a cupidez e as mais baixas lisonjas
podem conduzir [.=.] O que digo aqui sobre os historiadores dos sauditas e dos
alauitas aplica-se perfeitamente aos seus predecessores de Espanha ou de Marro-
cos. Os letrados do pais [Marrocos] limitam-se apenas a seguir as pisadas dos
seus predecessores mussulmanos, compatriotas ou estrangeiros, de modo que a
Histéria que se depreende duma crénica drabe magrebina ou espanhola do sécu-
lo X nio ¢ diferente da que caracteriza uma crénica marroquina do século XVII
[...] Segundo a expressio de Dozy, tio vélida para o Marrocos dos tempos mo-
dernos como para a Espanha mussulmana da Idade Média, a Hist6ria propria-
‘mente dita estd travestida e mutilada; ndo encontramos o cardcter geral das épo-
cas sendo através duma espécie de nevoeiro»!.

Quanto a nés, neste trabalho sobre os heterodoxos fatimidas dispensaremos
essas fontes e esses autores. Quanto aos chefes e is datas citaremos apenas 0s in-
dispensdveis. - '

2. Os KARIGUITAS

A primeira divergéncia entre os mussulmanos foi a ¢h7z ou xiismo (partidi-
rios) que também se chamou ismaelismo, donde proveio o movimento politico
dos fatimidas. Do xiismo procedeu o kariguismo (ou karijjismo) que quer dizer
cisma, heresia. Foi uma doutrina de tipo republicana e moderna, democrata. Se-
gundo ela os chefes politicos e religiosos deviam ser eleitos por sufrigio dos cren-
tes, todos os crentes poderiam ser eleitos fosse qual fosse a sua raga e condigio; o
detentor do poder ficaria sujeito ao controle dos fiéis e seria destitufdo se come-
tesse uma falta grave. A origem desta corrente situa-se nas lutas entre os partidd-
rios de Ali: tendo Ali proposto um entendimento com os sunitas, uma parte dos
partiddrios passaram a ser kariguitas; a outra parte excluiu-se da politica e passou
a constituir uma espécie de consciéncia espiritualista do islao. Os macemuda e os
zenaga (e as outras etnias berberes) aderiram ao kariguismo mal a ideia chegou

ao Magrebe.

1 E. Levy-Provengal, Les Historiens des Chorfas, 1991, pp. 35, 41, 43. Chrofa: pl. de cherif, enobre, da familia do

Profetan.
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O kariguismo agitou todo o Médio Oriente mussulmano mas, diz Alfred Bel,
«em parte alguma os doutores kariguitas encontraram mais entusiasmo do que en-
tre os berberes. Simples e ignorantes, eles nfo entendiam nada das subtilezas dog-
mdticas em que os espiritos cultivados os enrolavam; inuitil perguntar-lhes a que sei-
ta pertenciam. O que este povo cruelmente oprimido e excitado por fandticos
meio-sacerdotes meio-guerreiros que também tinham velhas contas a regular com
os pretensos ortodoxos, o que este povo entendia bem eram as ideias democraticas e
revoluciondrias para partilhar as utpicas esperancas de um nivelamento universal e
rejeitar o jugo imposto em nome de Allah, do Profeta e do Livro em que alguns se
tinham apoiado para fundar um terrfvel despotismo. Assim formados numa cultura
islimica do seu gosto, livre e cordialmente aceite, nio imposta pela forca da autori-
dade do governo — como a impunham os sunitas detestados — os berberes, desde
o segundo quartel do século VIII estavam preparados para a luta e defender simul-
taneamente o seu cisma e a sua independéncia. Apenas esperavam pelo momento
favordvel que se produziu cerca de 740 d.C. O primeiro acto do movimento foi o
assassinato do lugar-tenente 4rabe de Tanger pelos berberes que instalaram no seu
lugar um africano de origem bizantina; daf conquistou Marrocos até ao extremo
sul. Este sucesso foi o sinal para o levantamento dos berberes da Penfnsula Ibérica
contra os representantes do governo drabe. Por todo o lado os kariguitas venceram
0s exércitos drabes apesar dos reforgos que estes receberam do Oriente»!. Os 4rabes
«foram entdo totalmente expulsos do norte d’Africa, mas os berberes comegaram a
massacrar-se entre eles ao sabor de coligagoes flutuantes [...] O isldo berbere [kari-
guita] reconstituiu-se com um vigor notdvel em Marrocos, essencialmente popular,
em razdo de estar associado A potente vontade de independéncia dos berberes»2.

Este isldo herético emerge ciclicamente na Berbéria e na Penfnsula desde os
primeiros anos. Diz Ibn Khaldun que o isldo s6 se implantou entre os berberes
quando estes partiram com Tarik para a Espanha. Os berberes, de Tripoli a Tan-
ger, «apostasiaram 12 vezes no kariguismo». E comenta com a visio do historia-
dor mussulmano: «Implantado rapidamente na Berbéria por espiritos sediciosos,
o kariguismo era uma poderosa arma para atacar o gOverno; estes aventureiros
recrutaram partiddrios de todos os lados entre os berberes da classe baixa e ensi-
navam-lhes as suas crengas heterodoxas; hdbeis em disfarcar o erro sob o véu da
verdade, conseguiram propagar no povo as sementes duma heresia que lancou
rapidamente rafzes profundas»3. Repitamos que a permanente rebelido dos berberes

! Alfred Bel, La Religion musulmane en Berberie, p. 147.

2 Bernard Lugan, Histoire du Maroc, pp. 45 e 46.

3 Ibn Khaldun, Histoire des berberes, 1, pp. 215-217. Cf. Nabhani Koribaa, Les Kharidjites — Democratés de Ilslam,
p- 50. '
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contra o isldo e contra a arabizac3o foi a razdo que levou os 4drabes a incitarem os
berberes a conquistar a Peninsula sob a direccio do berbere Tarik, uma manobra
de diversdo. «Donatismo, kariguismo e almoadismo parecem com intervalos de
vdrios séculos factos muito compardveis e manifestacoes do mesmo espirito de
dissidéncia, florescéncias periédicas do separatismo berbere»!.

Ibn Arabi, sufi hispinico (século XII) conta para o seu tempo 73 dissidén-
cias e seitas. Segundo ele, os kariguitas dividiam-se em 15 seitas e os xiitas em
32. Mas este computo € artificial porque pretende ilustrar um hadith atribuido
a Mohamed segundo o qual: «Os Filhos de Israel dividir-se-do em 71 seitas: to-
das irdo para o inferno salvo uma. As seitas saidas de Jesus filho de Maria sio
72, todas irdo para o inferno excepto uma. A minha comunidade dividir-se-4
em 73 seitas, irdo. todas para o inferno excepto uma. Perguntaram-lhe: Qual de-
las? Respondeu: O islao, a comunidade dos mussulmanos que serdo como vés e
como eu»2.

Kariguismo e xiismo foram o mesmo movimento de revolta contra o islao
ortodoxo embora as respectivas razoes ideoldgicas se ndo ajustassem; os karigui-
tas propunham a elei¢do dos lideres enquanto os xiitas entendiam que o poder
religioso cabia aos descendentes de Ali-Fédtima; ¢ um simples justificativo de re-
volta emancipadora que aparece com um ou com outro nome ou com ambos
em simultineo. Miguel Asin Palacios, afirmando como os sociélogos que «as sei-
tas politicas precedem as teoldgicas» diz que o nacionalismo espanhol parece ter
reagido contra o jugo politico do islao, como no Oriente as nagdes subjugadas e
que o kariguismc e fatimismo representam o movimento anti-drabe dos primei-
ros tempos do califado de Cérdoba. No ano 769 «sublevou-se contra Abd al-
-Rahman I um berbere que pretendia descender de Fdtima. A partir das fragosas
cordilheiras celtibéricas posicionou-se contra o califa apoderando-se de Sante-
bria. O califa em pessoa e o seu general Badr empreenderam vidrias expedigdes
para o submeter, mas ele manteve em xeique o poder central durante dez anos
chegando nas suas correrias a Medellin até que foi vencido e morto. Conhecem-
-se outras revoltas kariguitas no sul, nomeadamente em Algeciras. O califa foi
em pessoa contra os hereges e passou 2 espada a maior parte dos que professa-
vam a heresia que, no obstante, subsistia em Espanha no século XI pois que au-
tores como Ibn Hazm mencionam as doutrinas dos zbaditas (ou abadies) de Es-
panha como um ramo dos kariguitas»3. '

1 G. Margais, La Berberie Musulmane et 'Orient, p. 254.

2 Tbn Arabi, Muhyi al-Din (La profession de foi), p. 81. Para as dissidéncias no séc. XIII: Al-Sharatani, Introd. e
trad. de Jean-Claude Vadet, Les Dissidences de 1 Islam, 1984.

3 Miguel Asin Palacios, Trés Estudios sobre pensamiento y mistica hispano-musulmanes, p. 23 e nota.
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Abafado provisoriamente o kariguismo, apareceu no século IX, em algumas
tribos macemuda do litoral de Marrocos, o cisma dos Bergwata provocado por
Salih b. Tarif que se declarou profeta e redigiu um novo Cordo. Mas nio o pre-
gou; recomendou ao seu filho que nio se manifestasse enquanto nao tivesse sufi-
ciente forga em povos e armas para destruir os opositores; recomendou-lhe igual-
mente que mantivesse boas relacdes com o soberano da Espanha mussulmana.
Ausentou-se para o Oriente e prometeu reaparecer sob o reinado do sézimo prin-
cipe da sua dinastia o qual seria 0 Messias prometido pelas tradicGes. Foi o seu
neto, Yunus b. Ilyas, quem impés a nova religido 2 confederacio de tribos vizi-
nhas. O cisma baseava-se num Cordo decalcado sobre o de Mohamed mas em
lingua berbere com inovacoes e muiltiplas interferéncias judaico-cristis e pagas;
Allah foi substituido por ¥sus, nome que se interpreta por Jesusl. Note-se que o
paganismo ainda era notdvel nas regiées montanhosas e no sul e que o judaismo
€ o cristianismo -ainda estavam presentes?. O cisma dos Bergwata, desfeito pela
guerra, influenciou depois o messianismo fatimida de Massa3.

Os califas de Cérdoba, apesar da sua ortodoxia, mantiveram relagdes diplom4-
ticas com os chefes das tribos heréticas dos Bergwata, adeptos do Cordo berberes
que controlavam as planicies cerealiferas do Atlantico. A religido dos Bergwata era
o fruto da revolta do amor-préprio nacional ofendido pela implantagio duma
religido estrangeira. Os berberes humilhados tinham-se identificado primeiro
com o kariguismo e tentado encontrar nele o remédio para os seus males. O cis-
ma de Yunus foi um passo mais audacioso na mesma direcgio; ndo consistiu em
libertar-se completamente do isldo, limitou-se a berberizar o islio dando-lhe
uma réplica de criacio autdctone e independentes.

3. Os CARMATES CONTRA A PEDRA NEGRA DA CaaBa

Depois (ou simultaneamente), com o kariguismo e o cisma bergwata, os
berberes aderiram 4 heresia dos carmates que se confundiam com os xiitas e os
fatimidas. Apareceram no Iraque sob a forma de uma insurreicio, fruto de uma
conspiragio contra o califado por volta de 890. Enraizaram-se na Siria onde en.
contraram a cumplicidade dos fatimidas e dos ismaelitas. Constitufam um movi-

' V.G. Marcy, O Nome de Deus no Corio dos Bergwata, Hesperides, n.o XXII.

2 Bernard Lugan, Histoire du Maroc, p. 47.

3 Levy Provengal, Hespérides, 1941, p. 22.

“ Halima Ferhat, Le Maghreb aux XILtme et XITTime sigcles; Les sidcles de L Jfoi, p. 11.

3 CE. Vincent Lagardere, Les Almoravides, p- 34. O texto do Cordo berbere perdeu-se, as referéncias que se co-
nhecem provém do gedgrafo andaluz al-Bakri (século XI).
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mento espiritualista € messidnico. Eram os intérpretes de uma revolta de campo-
neses e de deserdados que langavam a religido contra a ordem estabelecida e com-
binavam as doutrinas secretas dos fatimidas com um programa de justica social e
redistribuicio das riquezas. Para tanto «recuperavam» riquezas considerdveis pela
conspiragao, a revolta e o terrorismo. Este movimento camponés e proletdrio apre-
sentava uma semelhanca notéria com os «exércitos de libertagdo nacional» moder-
nos. A sua filosofia social era uma espécie de igualitarismo «comunista». Atribui-
-se-lhes uma festa do amor ritualistica (4gapé, bodo) com consumo de «pao do Pa-
rafso» e ritos comunitdrios. A ideia é totalmente estranha aos 4rabes mas era co-
mum aos hebreus, aos fenicios e aos sitios. Chamavam-se Senhores da Pureza. Exis-
tiu uma ligagdo de cumplicidade entre carmates e templdrios.

E possivel que as corporagdes mercantis que desempenharam um forte papel
no islio medieval, tal como na Europa e que subsistem até hoje, em Fez por
exemplo, fossem o fruto de uma restauragio pelos carmates de antigas ordens
inicidticas baseadas nos seus oficios!. Louis Massignon sustenta que os carmates
se organizavam sob uma espécie de lojas magdnicas que se difundiram no Medi-
terrineo.

A grande proeza que se lhes atribui foi, em 930, uma razia sobre Meca e o
rapto da Pedra Negra da Caaba que é objecto de veneragio dos mussulmanos
mas que os carmates consideravam imprépria de uma religiao; classificavam
também a peregrinacio a Meca como um rito migico e pagio. Em 951 restitui-
ram a Pedra, em sete pedagos, por sua livre iniciativa ou a convite dos fatimidas.

A propésito desta contestagdo carmate, o objecto da peregrinagdo a Meca é a
veneragio da Caaba (construgio rectangular no centro do pétio da mesquita de
Meca) que, dizem os 4rabes, perpetua um altar erigido por Abrado. No momen-
to em que Mohamed iniciou a sua fungdo, a Cazba era um altar ecuménico e
universalista, local de encontro das tribos drabes e estrangeiras que percorriam as
rotas daquele deserto. Meca era um lugar de lazer e de intercimbio de culturas.
O altar sustinha o Deus representativo de cada um desses grupos que af se reu-
niam conjunta ou alternadamente sob a forma de pedras, bétilos ou imagens es-
culpidas: 360 deuses ao todo. As tribos 4drabes também veneravam a pedra de
Allaht, parceira de Allah, e diz-se que os cristdos 4rabes eram representados por
uma imagem feminina com um menino identificada com a Mae de Jesus. Mo-
hamed destruiu todos os {dolos poupando apenas o bétilo da sua tribo, a célebre
Pedra Negra, que passou a figurar num dos angulos da Caaba a altura dum ho-
mem, sendo hoje objecto da oragio dos peregrinos. A Pedra maometana ¢ de

! Encyclopédie de !'lslam, art. «Qarmatec.
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forma oval, negra com raios avermelhados e mede 28 cm de largura por 38 de
altura; diz-se que caiu do céu (como as chamadas pedras de raio prestigiadas nas
aldeias portuguesas). E para a Czaba (para a Pedra) que os mussulmanos se orien-
tam durante a oragio. A Caaba, que era a Casa de Deus (dos deuses), ¢ hoje a
Casa Santa ou Morada Antiga. Consta de uma construgao cubica de 13 m. de
altura munida de portas mas nio se sabe o que contém dentro. A Caaba e a Pe-
dra Negra poderio ser fortissimos simbolos para os drabes uma vez que sdo atri-
bufdas a Abrado, antepassado das tribos semitas, e se situam no pretenso local
onde o patriarca biblico foi dispensado de sacrificar o seu filho Ismail (ou Isaac
segundo os hebreus) do qual procedem os 4rabes (e os hebreus); mas deixam de
ter valor significativo para outros povos. Sio até considerados como elementos
mdgicos e pagdos. Os comentadores ocidentais consideram a aticude dos carma-
tes como «uma demonstragio de fé espiritualista que consagra a aboli¢do da reli-
gido legalitdria ou positiva, formal e literalista que € o sunismo»!. O carmatismo
associou-se depois ao fatimismo mas pouco mais tinham em comum do que a
oposicao a ortodoxia e ao poder 4rabe. Essa alianga baseava-se no facto de as car-
mates esperarem a «aboli¢io do Cordo» prometida pelo fatimismoz2.

O estado de espirito que fazia eclodir as revoltas berberes é-nos sugerido por
um texto do historiador Tabari (século X): «As portas do califado [de Bagdad]
apresentou-se um grupo de berberes mussulmanos para apresentar uma queixa
contra o emir da Ifriquia [Tunisia]. Disseram a0 porteiro: “Faz saber ao principe
dos crentes [califa] o seguinte: quando o nosso emir empreende uma guerra con-
tra os infiéis, leva-nos nas suas tropas mas, havendo despojos a repartir, ele ex-
clui-nos e d4 aos outros a parte que segundo o Cordo nos caberia dizendo que
eles tém mais direito do que nés. Pois bem, 2 nossa guerra serd mais meritéria
porque niao somos retribuidos! A nossa parte nos despojos, nés cedemo-vo-la.
Mas hd mais: quando atacamos uma cidade, o emir manda-nos avangar mas
também manda recuar o resto do exército. E nés combatemos por eles, fazemos
a tarefa deles. Ainda nio ¢ tudo: os mandatdrios do emir furam 4s entranhas das
nossas ovelhas para retirar delas as crias para a confecgdo das pelices brancas do
califa, matam um milhar de crias para uma s6 pelice. Depois o emir forca-nos a
ceder-lhe as nossas mais belas raparigas [para o harém]. N4o encontramos isso
no Livro nem na Suna. Nés somos mussulmanos; queremos saber se o principe
dos crentes tem ou ndo conhecimento destas coisas”. O porteiro respondeu-lhes:
“Vou ocupar-me disso”. Os berberes esperaram mas faltando-lhes dinheiro para

! Christian Jambet, Lz Grande Resurrection d'Alamut. p. 21.
2 Christian Jambet, p. cit., p. 30.
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pernoitar na cidade, escreveram os seus nomes numa folha e entregaram-na aos
criados do paldcio dizendo: “Estdo aqui os nossos nomes e os dos nossos pais; se o
principe dos crentes inquirir sobre nds, informem-no”. Regressados ao seu pafs, re-
voltaram-se contra o emir Hichan e mataram-no; depois tornaram-se senhores da
provincia da Ifriquia. Foi entdo que o califa se lembrou do caso e pediu aos conse-
lheiros a tal folha com os nomes: eram os dos que organizaram a revolta»!.
Veremos desde entdo o mais poderoso movimento herético do isldo, o dos fa-
timidas ou ismaelitas. Estamos no século X, que Massignon apelida «o século is-
maelita do isldo» que podia ter sido o da conversao do isldo numa religido santa.

! Tabari, I, 2815; Dozy, Histoire des musulmans d’Espagne, 1, pp. 234 e sgs. G.Van Vloten, Recherches sur la domi-
nation drabe, le chiisme et les cropances messianigues sous le califat des omiades, Amsterdam, Johanes Muler, 1894, p. 73.
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OS FATIMIDAS

I. A DOUTRINA

Os fatimidas foram um movimento politico e herético (relativamente a0 is-
lao sunita ou ortodoxo) que teve origem entre os berberes macemuda do sul de
Marrocos e no Atlas, no século VIII!. Reclamavam-se da descendéncia de F4ti-
ma, filha de Mohamed intitulada a Resplandecente (az-Zahra). Foram os detento-
res dos Califados fatimidas do Magrebe (906-973) e do Cairo (969-1171). A sua
doutrina era o xiismo primevo e, depois, o ismaelismo. Porque se trata de um
partido e de uma organizagio militar, também se atribuiu o nome fatimida ao
xiismo politico para o distinguir do xiismo primevo que, na sequéncia das guerras
de sucessdo (entre Ali e o califa) e a cisdo kariguita, recusou a intervencio na po-
litica. No Ocidente, até ao século XII, xiitas, ismaelitas e fatimidas compartilha-
vam a mesma doutrina teoldgica, espiritual, individualizante com muitos pontos
comuns com a gnose, o zoroastrismo € a mistica cristd. Os fatimidas também se
chamavam xiitas e ismaelitas, sendo o fatimismo o sistema politico.do xiismo e
do ismaelismo ocidentais, o seu braco armado como hoje dizemos. Ismaelitas,
fatimidas e xiitas também se designam por imamitas (dirigidos por um smam in-
falivel e impecdvel). Divergem radicalmente do sunismo que € uma religido lega-
lista, ndo espiritual. O fatimismo ocidental corresponde a0 ismaelismo oriental
organizado em confrarias secretas e guerrilheiras como a dos Irm3os da Pureza,
ou Assassinos, que veremos. _

No Ocidente, xiitas, ismaelistas e fatimidas podem nio se distinguir nos
conceitos teolégicos fundamentais até ao século XII. Um nome pode estar pelo
outro. O termo x7ita aplicava-se para quatro ideias: 1) reivindicagio da legitimi-
dade politica por via de Ftima e de Ali, 2) grupo de gente que pensa de outra
maneira (oposi¢o a ortodoxia), 3) grupo de conjuradores unidos por um ideal
revoluciondrio, 4) detentores e propagandistas dum segredo. Estes conceitos sio
aplicdveis igualmente aos fatimidas e ismaelitas ocidentais. Fstas acepgbes suge-

! Georges Marcais, La Berberie musulmane, p- 258.
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rem a importancia da pregagio clandestina e da iniciagdo dos adeptos a um segredo
que € a condigio de sobrevivéncia da oposigao. O xiismo actual ainda se distin-
gue pelo culto do segredo e da clandestinidade, meios de garantir a sobrevivéncia
em meio hostill. '

Segundo os xiitas (fatimidas e ismaelitas) a legitimidade da lideranca religio-
sa cabe a0s descendentes de F4tima; esta legitimidade pode néo ser genealégica,
¢ uma heranca espiritual. O lider tem o titulo de /mam que quer dizer guia. Es-
clarecamos este termo: na acepgio vulgar, imam significa guia, presidente. No
sunismo, o imam € o que dirige a oragio da mesquita, posigdo sem qualquer re-
levincia polftica. No xiismo (ismaelismo e fatimismo) o Imam € uma institui¢ao
da maior importincia politica e religiosa: o Imam ¢ infalivel e impecdvel. O con-
ceito teolégico de fmam pode referir-se (confusa mas propositadamente) tanto
a0 lider politico'da Comunidade como ao principio divino donde emana o po-
der teocritico. O Imam ¢ a prova da existéncia de Deus?.

O I Imam foi o marido de F4tima, Ali ibn Abi Talib (morto em 661 d.C.),
‘e 0 VI, Jafar as-Sadiq, grande tedlogo e mistico a quem se atribui um grande
niimero de ensinamentos teoldgicos (m. 765). Depois da morte deste, os imami-
tas ou xiitas divergiram quanto  legitimidade do VII Imam; uns seguiram o fi-
lho Ismail e outros o filho Musa al-Kazim. Passam entdo a existir duas correntes
imamitas: a dos ismaelitas que fixam a sua teologia com o VII Imam (septimanos)
e os xiitas que contam até ao XII Imam, chamados por isso duodecimanos que
sd0 os actuais chiitas. A série ismaelita acaba com o VII, Ismail. Todos os Ima-
mes xiitas foram martirizados pelos sunitas: até ao VII, a sangue-frio; a partir do
IV, envenenados; exceptua-se o XII que ainda vive (Imam Oculto).

Os imamitas septimanos formam hoje grupos pouco numerosos (chamados
genericamente ismaelitas) entre os quais, os drusos do Libano, nizaris e outros
grupos na India e na Asia. Os nizaris obedecem ao Agha Khan3. No século XIX
os tribunais ingleses declararam os nizaris ¢ o Imam Agha Khan como os legiti-
mos descendentes dos ismaelitas medievais?.

! Fdtima Mernissi, Soultanes Oubliées, p. 200.

2 Para referir o [rnam na acepgio ismaelita, fatimida e xiita utilizo a maidscula.

3 Esta dltima facgio tornou-se célebre por os Agha Khan darem regularmente que falar, estando ligados i vida
dos salées, das vedetas da moda e do cinema ocidental, de que o exemplo ¢ o casamento do Agha Khan com a actriz de
cinema Rita Hayworth. Titulo da revista parisiense Paris-Match de 31.8.1989: «Em nome de 70 milhdes de fiéis de
Aga Khan, pai de Ali, a India e a Africa oferecem a Rita 16 quilos de diamantes e de pedras preciosas» (Fdtima Mernis-
si, Les Soultanes Oublides, p. 202).

4 Edward Burman, Los Asesinos, La Secta de los guerreros santos del Islam, p. 176.
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Os Imames transmitiram aos seus discfpulos um grande nimero de Tradi-
¢oes (hadith) que constituem o corpus teolégico do xiismo e do ismaelismo: para
O sunismo a tradigio acabou com Mohamed (a Suna do Profeta).

O xiismo e o ismaelismo nio se identificam com sistemas politicos, como é
o caso do sunismo. Depois do martirio dos Imames Hasan e Husseyn, os xiitas
passaram a recusar a vida politica. Os autores referem o «apolitismo radical dos
primérdios em que os xiitas abandonaram toda a actividade politica e apenas
conservaram uma forma de oposicio intelectual ao poder sunita. Conclufram
que a verdadeira religido e a politica se tinham tornado inconcilidveis desde o
massacre de Hasan e de Husseyn, até ao fim dos Tempos. E portanto necessdrio
abandonar a politica que conduz A perdigio a fim de salvaguardar a religidon!,
Uma série de tradiges atribuidas aos V, VI e VIII Imames dio recomendacoes
quanto a subvers3o politica:

«Estd perdido o que tenta mandar;

«Desconfiai dos que se tomam por mentores»;

«Maldito o que se cré ser um chefe, maldito o que tenta sé-lo e maldito o
que se proclama tal»2.

Esta posicio era idéntica 2 que Sdo Paulo recomendava aos cristios:

«Servos, obedecei em tudo aos vossos donos deste mundo»3. A militincia
politica dos partiddrios de Ali e de F4tima foi assumida pelos fatimidas.

Para além das discussGes sobre a legitimidade do poder religioso, as diver-
géncias entre os imamitas e os sunitas sio teoldgicas com base no método de
exegese do Cordo. Para os sunitas, o Corio e a Suna s6 toleram uma interpreta-
¢do literal, exterior ou exotérica (zahir), excluindo toda 2 interpretégﬁo alegdrica
ou simbdlica; devem ser aplicados 4 letra. Por seu lado, os imamitas defendem
que o texto do Cordo comporta duas leituras sucessivas, uma literal, exterior ou
exotérica (zahir) e uma interpretacio alegérica, interior ou esotérica (batin). A
interpretacio literal ¢ acessivel a qualquer pessoa, destina-se aos «espiritos toscos
que ndo podem compreender mais do que a simples leitura verbal» dando ori-
gem 2 religido ritualista, positiva ou legalista que € o sunismo. A leitura alegdrica
abre as vias 2 espiritualidade, aos segredos da gnose e s6 estd a0 alcance dos ini-

! Yann Richard, [/slam chiite, p. 64. H. Corbin, IV, p. 330.

2 Mohammad Ali Amir-Moezzi, Le Guide Divin dans le chiisme originel, pp. 170- 173. A Pérsia (Irdo) adoptou o
xiismo duodecimano no século XVI como religido de Estado passando desde essa época a imiscuir-se com a politica
adoprando a férmula de Estado teocrdtico. Nos outros paises islimicos, o xiismo ¢ sentido como minoritdrio e perse-
guido pelo sunismo. Os autores avangam a percentagem de 10% de xiitas no mundo mas este ntimero & incorrecto ou
falacioso porque os xiitas nio manifestam individualmente a sua religiao. Um preceito xiita obriga-os até a encobri-la -
ou disfarcd-la; cf. cap. Segredo. : '

3 Epistola aos Cor. 3:22.
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ciados. Temos entio duas escolas inconcilidveis: zahiritas (sunitas) e batinitas
(xiitas, ismaelitas e fatimidas). Segundo os batinitas, esses dois niveis de leitura
estdo em correlacio com a diferenciagio das fungbes ontolégicas do Profeta e do
~ Imam: o Profeta estabeleceu a literalidade enquanto o Imam ensina o seu senti-
do interior. O 4rbitro do isldo sunita sdo os juizes (figh, pl. fogaa), o mestre do
xiismo ¢ o Imam, iniciador espiritual. Pendendo o ismaelismo em favor da inter-
pretacio alegérica e da verdade gnéstica em detrimento da Lei positiva, o Imam
prevalece sobre o Profeta que se limitou a publicitar uma mensagem ditada pelo
anjo Gabriell. O Imam ¢ o guia da hermenéutica espiritual, intérprete da Reve-
lacio, Corido Falante, enquanto o Cordo de Mohamed €é o Guia silencioso?. Os
imamitas defendem também que a versdo primitiva do Corao seria trés vezes
mais volumosa do que a actual: o texto original foi expurgado e truncado pelos
califas aquando da sua compilagio, nomeadamente as passagens referentes 2 legi-
timidade do poder religioso, a0 Jmamado3. Por isso, a actualizagdo da Revelagao
pela via do Imam se torna mais necessdria. Esta relago divergente com os Textos
torna incompatfveis o sunismo (zahiritas) e o xiismo (batinitas) e provocou re-
nhidas lutas até ao século XII. Os sunitas acusam os imamitas de animar um
projecto clandestino para desvalorizar o isldo e o suprimir?.

Os sufis (misticos) tanto prescindiam do literalismo sunita como do secretis-
" mo ismaelita; segundo um principio sufi: «L& o Cordo como se ele tivesse sido
revelado s6 para ti. As possibilidades ilimitadas das palavras do Cordo s6 podem
ser actualizadas pela percepgio espiritual do préprio leitor, pela iniciagdo espiri-
tual»’ e ndo pelos juizes do estado sunita.

Para os batinitas, do sentido secreto € alegérico do Cordo resultou uma dou-
trina secreta com origem em Fétima-Ali e que os Imames foram transmitindo,
podendo ser ensinada a quem se submeter a um longo percurso inicidtico. Uma

1 Cf. H. Corbin, I, p. 77. J4 o xiismo actual procura encontrar um equilibrio entre o batin e o zahir.

2 Mohammad Ali Amir-Moezzi, Le Guide Divin, p. 200. _

3 Mohammad Ali Amir-Moezzi, Le Guide Divin, p. 206. Segundo este autor o original do Cordo auténtico en-
contra-se na posse do Imam Oculto (Ibid., p. 208).

4 Diz um autor com certo chiste: «Os zahiritas formam dois grupas: os doutores da lei (fogaa, pl. de figh, direito)
¢ os tradicionistas que estudam a veracidade das Tradigoes. Uns e outros sao pessoas que apoiam as costas da tranquili-
dade na almofada da conformismo. Tendo posto termo 2 sua investigagao diligente, ficam contentes com isso. E indtil
perguntar-lhes o sentido que devemos dar 2 expressio (alegérica) cordnica da fenda na Lua. Questionar a verdade lite-
ral desta expressio, a materialidade do facto, perguntar como pode isso acontecer, € aos seus olhos ceder 2 inovagio
(bid’a), cometer uma heresia [...] Os do segundo grupo merecem mais consideragao, sdo os filésofos do isldo. Estes ao
menos ultrapassaram o grau do literalismo puro e simples. Tiveram a coragem da especulagio e da reflexdo e avanga- -
ram quanto puderam na via da investigagio pessoal. Embora o seu credo nao difira do primeiro grupo, pelo menos nio
profbem de fazer perguntas sobre o como. Mas também ¢ verdade que, se aceitam que lhes fagam a pergunta, ¢ com a
intencio de dizer que o facto material, fenda na Lua é possivel. .. pelo poder de Deus»; Sa’inoddin Ispahani (século XI),
Tipologia dos Espirituais, citado por H. Corbin, III, pp. 237 e 238.

5 Faouzi Skali, Lz Voie Soufi, p. 74.
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vez aprendida, era preceito de fé — e ainda o € no xiismo — que a doutrina fi-
que resguardada pela obrigacdo de nada dizer sobre ela a0s ndo iniciados. E o fa-
moso segredo fatimida do qual disse o VI Imam: «A nossa causa € um segredo
dentro dum segredo, o segredo de qualquer coisa que permanece velada, um se-
gredo que s6 um outro segredo pode ensinar; ¢ um segredo sobre um segredo
que permanece velado por um segredo». O XII Imam despediu-se de um seu
discipulo com estas palavras: Ahmad b. Ishaq! Eis uma causa que faz parte da
causa de Deus, um segredo do Segredo de Deus, um mistério do Mistério de
Deus; recebe o que te oferego, esconde-o e sé agradecido porque amanha estards
connosco no mais alto Parafsol.

Série dos Imames xiitas

Profeta Muhamad (pai de:)
Fdtima (Fatmeh, esposa de:)

1.2 — Ali ibn Abi Thalib (? 661)
2.° — Hassan ibn Ali (? 699)
3. — Husain ibn Ali (irmio do anterior) (? 680)
4.0 — Ali Zain al-Abidin (? 712)
5.° — Muhamad al-Bagqir (? 731)
6.° — Jafar as-Sadiq (? 765)
7.2 — Musa al-Kazim (? 818)
8.0 — Ali ar-Rida ou Ali Reza (? 818)
9.6 — Muhamad at-Tagqi al-awad (? 835)
10.© — Ali an-Nagi (? 868)
11.©— Asan al-Askari (? 873)
12.° — Muhamad intitulado al-Mahdi al-Muntazar («o messias espera-
do»). Ndo morreu. A morte de seu pai, com 4 anos, ocultou-se
parcialmente (comunicava por meio de inensageiros) ; em 940
ocultou-se definitivamente. E o Imam permanente, o Oculto,
até ao «fim dos tempos».

L

Este série de 12 Imames ¢ a dos xiitas chamados duodecimanos (os que hoje
se chamam propriamente xiitas). O filho que devia suceder ao VI Imam morreu
antes do seu pai sem que este lhe tivesse passado os poderes, de modo que
ocorreram dissidéncias no xiismo da época quanto A sucessio; uns seguiram o
filho Ismail (xiitas septimanos, ismaelitas, etc.) e outros, um outro filho de Jafar
al-Sadiq, Musa al-Kazim (chamados xiitas duodecimanos).

! Mohammad Ali Amir-Moezzi, Le Guide Divin, pp- 290, 306, 308 e notas, pp. 187-188, 270.
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2. O Imam OcuLrTO

O dltimo Imam xiita, o XII, chamado Mubamad al Muntazar (Mohamed o
Esperado) desapareceu, por milagre, quando era jovem (em 873) a partir da cave
da casa onde morava. Ocultou-se fisicamente mas vive no seu corpo fisico dotado
providencialmente de vida perene num mundo supra-sensivel. Este mundo supra-
_sensfvel ndo é o mundo sobrenatural ou de Deus, lugar de estadia dos eleitos, mas
um modo de existéncia intermedidria e paralela aos sentidos, susceptivel de ser
atingido por uma iniciagdo!. O Imam Oculto é o Guia Divino, o Governador su-
premo que vela pelo Universo. O seu papel é o de demiurgo, néo muito diferente
daquele que os cristdos atribuem a Jesus Cristo que se posiciona entre Deus € a
Humanidade a qual assiste como Redentor. Os xiitas veneram o Oculto como os
cristdos se relacionam, pela sua pritica ascética e devota, com Jesus Cristo ressusci-
tado. A cristologia corresponde a0 imamismo. xiismo e cristianismo podiam en-
contrar-se associados. O xiismo original (ou ismaelismo) estd tdo préximo do cris-
tianismo que alguns autores se interrogam «por que é que a Religido de Jesus néo ¢
o termo dos termos» a0 que um tedlogo ismaelita (século X) responde: «<Um decre-
to divino quis que uma nova religido fosse revelada.» Cristo ressuscitado é o para-
digma do Imam Oculto2. O nosso tempo é o da Grande Ocultagao.

O Imam Oculto e esperado (#/-muntazar), vird no momento em que enten-
der oportuno na fungio de Messias. Ele desocultar-se-4 para combater a injustiga
e a decadéncia moral, «encher a terra de justica do mesmo modo que ela estd re-
pleta’ de iniquidade». Os seus titulos sio Messias (al-Mahdi), Ressuscitador ou
Levantador (2/-Qaim), Vencedor (al-Mangor), Pélo do universo ( Qotab), Infali-
vel (Magaum), Amigo de Deus (Vzli), Fundamento (Amy), Prova (Hojja). Estes
titulos sdo comuns ao Imam que governa a comunidade.

A presenga do Oculto domina a religido dos xiitas, presenca invisivel e per-
manente durante a Ocultacio, até ao seu regresso como Salvador esperado. A sua
reaparicio fechard o presente ciclo do nosso mundo. Os xiitas manifestam a es-
peranca no seu regresso acrescentando as expressoes Que Deus apresse a sua ale-
gria ou Que Deus apresse a alegria do seu regresso sempre que mencionam o santo
Imam Oculto e quando o muezzin apela a oragio.

O governo da Comunidade pertence a0 Oculto que, tendo recebido por via
genética a legitimidade dos sucessores de Ali, delegou o poder a um representan-
te. Deixou de haver sucessio por via genealdgica, passou a haver sucessao espiri-
tual, um Imam nomeia o seu sucessor. Com a legitimidade, transmite-lhe um se-
gredo que ¢ a Ciéncia secreta. O Imam que governa a comunidade chama-se
Imam do Tempo ou histérico. :

1 Cf. H. Corbin, I1II, p. 202.
2 Christian Jambet, Lz Grande Resurrection d’Alamut, p. 331.
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Um Imam n3o tem uma existéncia individual ou auténoma relativamente
ao seu precedente: os Imames constituem um pleroma ou conjunto indissocidvel.
Um Imam est4 pelo outro. Cada Imam ¢ a hipdsiase (manifestacio) e a Prova do
precedente. Recuando: o Imam do Tempo (governador da Comunidade) ¢ a hi-
péstase do Oculto e este ¢ a hipéstase de Ali; Ali tem o seu modelo junto de
Deus, chamado Imam Arquétipo ou Eterno. Portanto, o Imam pré-existe 2 cria-
¢do de Addo 4 semelhanca de Cristo que existia antes da sua incarnagio no seio
do Pai. Sendo um conjunto indissocidvel (pleroma), o Imam Oculto ¢ o mesmo
que Ali e o mesmo que o Imam Arquétipo, distinguem-se apenas no modo da
sua manifestagdo. O Imam do Tempo ¢ a Provz do Oculto, prova do Arquétipo
e Prova da existéncia de Deus. Sendo a reprodugio do Arquétipo, o Imam Ocul-
to € uma incarnagdo divina superior a Mohamed que era um simples homem fa-
livel e sujeito ao pecado, e que se posiciona acima do Cordo. Esta teoria consti-
tui uma heresia para a ortodoxia segundo a qual Mohamed ¢ o dltimo dos
Profetas, o Selo dos Profetas, sendo a Lei eterna e imutdvell.

Quando o Imam Oculto se desocultar abolir4 a Charia’ instaurando uma
nova relagdo religiosa que abre a via A religido interior, espiritual e individual.
Daf que a esperan¢a do povo mussulmano aderente do xiismo-fatimismo fosse a
desocultagio do Imam, a vinda do Imam-Messias que «libertard a comunidade
dos pesos e das cargas da religido escrita, isto &, do isldo. .

O ismaelismo e o fatimismo medievais subscreviam ainda o principio de
que o Imam do Tempo — porque é uma hipéstase do Oculto, um predecessor
do Esperado, sendo também infalivel e impecdvel —, podia suspender o isldo.
Veremos que os Imames extremistas, coerentes com o dogma, tomaram essa ati-
tude, aboliram o islo. Por essa razdo, a oposicio entre fatimidas (ou ismaelitas) e
sunitas era mais violenta do que a existente entre o isldo e o cristianismo, tanto
mais que hd muitas semelhangas entre a teologia do Oculto ¢ o cristianismo.

A ideia dum homem que se ocultou para regressar como salvador nio ¢ ori-
ginariamente xiita; tem precedentes em certas figuras biblicas e na religido de
Zoroastro em que o encoberto era Mitra. O precedente mais conhecido no Mé-
dio Oriente era o profeta Elias da Biblia judeo-crista: o Oculto «tem um lago
muito especial com o profeta Elias, até tem sido identificado com ele»2. Elias e
Ali s30 0 mesmo nome e com a mesma prontincia em 4rabe. A Biblia diz que o
profeta Elias foi arrebatado a0 céu num carro de fogo puxado por cavalos de
fogo3 e, segundo o judaismo popular, regressard antes do fim dos Tempos para
estabelecer a ordem e o direito. Segundo se deduz de certas passagens biblicas e

! Cf. H. Corbin, En Islam iranien, 1, p. 77; Le Temps cyclique, p. 111,
2 Corbin IV, p. 357.
311 Reis, 2:11.
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dos Apdcrifos, o profeta Henoc, pai de Matusalém, também n3o morreu e foi
arrebatado 2o céu. No Cordo, também Jesus ndo morreu (quem morreu na cruz
foi um sésia), ocultou-se e vive no estado invisivel para regressar quando soar a
hora do Fim, segundo uma tradigdo atribuida a Mohamed. Também existe no
Evangelho de Mateus uma confusio entre Elias e o Messias: Jesus foi identifica-
do pelos seus discipulos com o «Elias que hd-de vir», tomaram Jesus por Elias!.
Os teblogos do Oculto xiita até se apoiam no Evangelho de Lucas em que Jesus
refere o que hi-de vir e o Filho do Homem, e que «haverd sinais no céu, na lua e
nas estrelas, porque a libertagdo estd préxima»?2.

Os xiitas atribuem ao Imam Oculto o que o Evangelho de Jodo diz do Pardcli-
to (Espirito Santo) cuja vinda Jesus prometeu: vir4 da parte do Pai em nome de Je-
sus, ensinar4 a verdade por inteiro, revelar4 as coisas futuras ¢ a relagdo que hd en-
tre Jesus e o Pai3. Os sunitas sustentam que o andncio do Pariclito por Jesus se
concretizou com Mohamed. E um facto que, pondo em paralelo os versiculos
evangélicos (canénicos e apdcrifos), o Apocalipse, o Cordo, os hadith/s atribuidos a
Mohamed e as tradicdes de Zoroastro que estdo na base da gnose ismaelita, a pre-
visdo apocaliptica dos Evangelhos corresponde 2 isldmica. Os xiitas tiram daf parti-
do dizendo que Ali (isto €, o Oculto) vird com sinais no céu para libertar a Huma-
nidade quando a terra sofrer das calamidades da Besta do Apocalipse?.

H4 sobretudo um paralelismo muito acentuado entre o Oculto e Cristo: o
Imam que se ocultou mantém uma vida perene e vird no fim dos tempos; ele cons-
titui o Pdlo do Universo como Cristo ¢ o redentor. O Oculto tem duas naturezas
(divina e humana) e, tal como Jesus superou os profetas, assim o Oculto supera
Mohamed; Cristo é o Verbo de Deus, o Oculto ¢ o Arquétipo eterno; assim como
os cristdos aspiram A parusia (a segunda vinda de Cristo no fim dos tempos) assim
os xiitas esperam a desocultagdo e a gléria do Imam. H4 correspondéncia, se néo
confusio, entre os dois Ocultos. A cristologia corresponde a imamologia.

3. AS DUAS NATUREZAS DO IMAM

Pode ndo haver distingio entre o Oculto e 0 Imam do Tempo (lider da co-
munidade); h4 textos imamitas, extremistas, em que a confusio é total. Exem-
plos de hadith/s atribuidos ao VI Imam Jaf’ar:

— «O Senhor da terra é o Imam da terra»5.

I Mat. 11:12-14.

2 Luc. 21:25-27.

3 Jodo, 14:26; 16:13.

4 Entre outros, Corbin 1, p. 56, Face de Dieu, pp. 312 e 316; Apocalipse, cap. XII; Mart. 16:14, 17:10,11; 27:49;
Marc. 9:12.

5 Mohammad Ali Amir-Moezzi, Le Guide Divin, p. 141.
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— «Quem vé o Imam vé& Deus», «o Imam € a luz de Deus»!.

— «Os Imames enchem o mundo de luz. O versiculo corinico que diz
“Deus ¢ a luz dos céus e da terra”? significa que a luz da Verdade do Altissimo ¢
o Imam deste tempon3.

— «Sendo o Imam a manifestacio da Ciéncia e do Poder de Deus, o Imam
¢ Deus sob um aspecto humano. A primeira palavra que, recém-nascido, o XII
Imam (Oculto) proferiu foi “Eu sou o que resta de Deus sobre 2 sua terra’»?.

— «O Imam ¢ a soleira pela qual Deus e as criaturas se comunicam, a chave
e o centro da economia universal do sagrado, uma necessidade césmica»>:

— «E gragas a nés os Imames iniciados

que o céu se nio esmaga sobre a terra

que a chuva benfeitora desce do céu

que a misericérdia se propaga.

A terra engoliria os seus habitantes

se um de nés se ndo encontrasse sobre ela»t,

O Imam do Tempo também tem uma dupla manifestagio, é simultaneamen-
te divino e humano, e isto remete-nos para uma gnose complicada (no nosso en-
tender): «Tem uma manifestacio que poderfamos designar de corporal ou plésti-
ca e uma manifestagio espiritual ou mental. O seu verdadeiro sentido est4
encoberto, unicamente perceptivel 4 alma do iniciado e sempre invisivel ao pro-
fano mesmo que a manifestagio corporal se apresente aos seus olhos. Tal como o
conhecimento de Deus ¢ apenas acessivel a alguns, o Imam resta incognoscivel
aos homens; e 56 ¢ cognoscivel o que no seu ser € relativo s criaturas, a cada um
segundo o seu grau. O conhecimento do Imam ¢ conhecimento de Deus; ele é a
epifania da Palavra, o Fiat criador da existéncia eterna, ser imperativo ¢ 0 impe-
rativo do ser que vibra em cada ser. Podemos dizer que a palavra, o agir, o co-
nhecimento € a face do Imam, sio palavra, acgio, conhecimento e face de Deus.
“O que me conhece conhece Deus” tal como Jesus disse “O que me conhece co-
nhece o Pai”. E n3o € tal ou tal Imam em particular que fala, mas o Imam Eterno.
Os profetas mudam mas o Imam € eterno [...] Nés, os Imames, somos os belos
nomes de Deus e os seus supremos atributos hipostasiados e concretizados»”.

Esta teosofia é de origem persa e gnéstica; segundo Corbin é docetista. O do-
cetismo foi também uma corrente do cristianismo oriental concernente A persona-

! Mohammad Ali Amir-Moezzi, Le Guide Divin, p. 141 nota.

2 Sur. 24:35.

3 Christian Jambet, Alamut, p. 83.

4 Mohammad Ali Amir-Moezzi, Le Guide Divin, p- 270.

> Mohammad Ali Amir-Moezzi, Le Guide Divin, p. 304.

¢ Imam Ali b. al-Husayn, cit. por Mohammad Ali Amir-Moezzi, Le Guide Divin, p. 155. .
7 Henry Corbin, Temps cycligue, p. 134.
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lidade de Jesus que provocou muita polémica nos concflios. Se localizarmos a posi-
cdo dos cristdos docetistas compreenderemos melhor as duas naturezas do Imam:

O concilio de Efeso (no ano de 431) declarou que Jesus tem duas naturezas,
divina e humana mas que a «unido das duas naturezas ¢ tdo coerente que elas sdo
inseparveis duma tinica pessoal. Parte dos cristdos do Oriente opunha-se a este
dogma defendendo que em Jesus havia duas naturezas mas também duas pessoas
e que, conforme os momentos, ora assumia uma pessoa humana ora uma pessoa
divina (tornando-se invisfvel). Esta posigio «oriental» (das duas pessoas) foi de-
fendida por Nestorius e pelos cristdos sirios, caldeus, turcos, persas, 4rabes, etc.
Nio cedendo as pressdes da maioria do concilio, estes cristios abriram um cisma
que passou a chamar-se dos nestorianos?. Segundo os Actos de Jodo (Apdcrifo), Je-
sus apareceu numa gruta a Jodo numa cruz de luz enquanto, em baixo, a multi-
ddo pensava que o crucificava. O caso dos Irméos de Emats com quem Jesus co-
meu depois de ressuscitado e que eles ndo reconheceram, a confusio que faziam
os discipulos entre Jesus, Elias e Jodo Baptista (vendo um pensavam ver o outro)
foram alguns argumentos dos docetistas. O Cordo adoptou a posigao dos cristdos
docetistas: ao contririo do que dizem os cristdos e o0s judeus, Jesus nao morreu
na cruz porque a sua pessoa se ocultou e se tomou inatingfvel, sendo nesse mo-
mento substituido por um sdsia3.

O Imam também tem duas naturezas, dois tipos de manifestagdo: uma apre-
senta-se sob a forma humana mas é pura apari¢go (...) A pessoa do Imam reca-
pitula em si a humanidade fisica do Imam eterno, ele apresenta-se e desdobra-se
na sua prova (o Imam histérico, temporal). Deus apresenta-se no homem perfei-
to que ¢ o Imam eterno enquanto o Imam eterno se apresenta na individualida-
de concreta de cada Imam4. Entenderemos melhor se tivermos em conta que se
trata de uma espécie de reincarnagdo ou transmigragio «amplamente aceite na
Pérsia; os Drusos do Libano [ismaelitas] consideram a reincarnagio um dos

| Desta indissociabilidade se partiu para o dogma de que Maria nio ¢ apenas mde de Jesus-homem mas Me de
Deus e Mie do Criador, dogma condenado pelos protestantes.

2 Com o advento do islio os nestorianos permaneceram fiéis ao cristianismo firmando pactos de boa vizinhanca
com Mohamed. Com os xiitas, esses pactos superavam os da boa vizinhanga e foram de cooperagio (nomeadamente
contra os sunitas). As comunidades de cristdos nestorianos, hoje chamados Caldeus Catélicos ou Cristdos sirios, sio

" numerosas no Médio e Extremo Oriente. Alguns regressaram recentemente 4 obediéncia catélico-romana enquanto
outros permanecem fiéis s origens. O nestorianismo ¢ o tipo de cristianismo oriental; os cristaos sao dirigidos por um
patriarca emigrado nos Estados Unidos da América que tem o tftulo grego de Cardlicos ou Patriarca do Oriente. As
fungbes do Catdlicos e dos bispos transmitem-se de tio a sobrinho.

3 Sur. 4:157 — «Eles [os judeus] disseram: matdmos o Messias, Jesus, filho de Maria, o enviado de Allah; mas
eles ndo o mataram, nio o crucificaram; foi apenas um outro que lhes pareceu ser ele. Os que se opem a isto ¢ ficam
na ddvida, ndo tém discernimento e apenas seguem uma hipétese. E certo que eles nao o.mataram. Allah elevou-o para
Ele; Allah, poderoso, sébio» (Jesus foi o tinico dos Enviados que teve o poder extraordindrio de criar e de ressuscitar e
que ascendeu ao céu. Nota de A. Chouraqui.)

4 Abu Yacub Sejestani (século X), citado por Christian Jambet, La Grande Resurrection d’Alamut, pp. 360-361.
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principios mais importantes da sua religido»!. Dirfamos portanto que o Imam
do Tempo ¢ o efeito da transmigracdo do Imam Eterno.

O dogma xiita do Oculto ¢ importante para a legitimacio do poder politico. -
O governo da Comunidade cabe a0 Imam Oculto que delega esse poder ao
Imam visivel que ¢ a sua Prova, isto &, a autoridade terrestre da Revelacio. O
Imam do Tempo deve ser obedecido em tudo como se do Oculto se tratasse. O
Imam ¢ Deus sob um aspecto humano. Disse XII Imam antes de se ocultar: «Eu
sou o que resta de Deus sobre a sua terran2.

Se o XII Imam est4 vivo porque nio se manifesta? E uma pergunta frequen-
te, segundo parece, entre os xiitas actuais. A resposta é: «As razées da sua oculta-
¢do ndo se devem procurar do lado de Deus nem do lado do Imam mas do lado
dos homens. Quantos homens estariam hoje aptos a reconhecé-lo? Quantos es-
tariam prontos a sacrificar-se pela sua causa? A sua desocultagio nio terd lugar
enquanto as consciéncias nio estiverem despertas. O despertar das consciéncias ¢
esta mesma aparigao. O Imam continua a ser o Imam sem ter necessidade de ser
reconhecido pelos homens, porque a sua posicio de “pdlo” n3o depende nem
pode depender da sua escolha nem do seu célculo»3.

4. O MEssias MauDI

Messias é um conceito comum a muitas culturas sendo o hebraico o mais co-
nhecido entre nés em razio da Biblia. A vinda do Mahdi (Messias) «<no momento
em que o mundo for tomado pela injustica e a opressio» é uma crenga comum a
todo o isldo, com variagbes quanto 2 sua identidade. Na cultura berbere o Mabhdi
seria um chefe politico libertador — e houve muitos, de origem macemuda e ze-
naga, que se apresentaram como tal e se rebelaram contra o poder estabelecido.

Segundo alguns Diros atribuidos pelos xiitas ao Profeta, o Messias serd um
descendente de Fétima, o Oculto#. Para alguns, ser o profeta Elias cujo nome &
o mesmo que Ali. Dois hadith/s sunitas dizem: «Ndo haverd outro mabdi sendo
Jesus filho de Maria» (isto ¢, Jesus vird no fim dos Tempos como Messias, en-
quanto o dogma cristio diz que vird para o Juizo Final) e: «Eu [Mohamed] sou o
fundador e Jesus é o termo»5. Um autor medieval comenta: Jesus serd o Mahdi

! Edward Burman, Los Asesinos, p. 72.

2 Mohammad Ali Amir-Moezzi, Le Guide Divin, p. 270.

3 H. Corbin, III, p. 181.

4 Cf. Mercedes Garcia-Arenal, La Conjonction du Sufisme et du Sharifisme au Maroc: Le Mahdi comme Sauveur;
Revue du Monde Musulman et de la Mediterranée, Villes au Levant, Hommage & André Raymond, La Calade (Aix en
Provence), Edisud, 1990, p. 233.

> Cit. por Dominique Penot, Les Signes de la fin des Temps dans la tradition islamique, p. 154.
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«porque foi o tnico profeta cuja genealogia o d4 como descido do céu sob a for-
ma de Espirito de Deus projectado em Maria»!. O hadith que diz «Nao haverd
outro mahdi senio Jesus filho de Maria» foi um argumento que o Poder opunha
no passado aos messias berberes que despontaram por todo o Magrebe; o dltimo
descendente do Mahdi Ibn Thumert fundador dos almoades, depois da derrota,
rendeu-se em Marraquexe arrependido aos vitoriosos pronunciando ad-hoc esse
Dito (»Nzo haverd outro mahdi seno Jesus Filho de Maria»). O uso deste Dito
é ambiguo no sunismo e o Messias é «uma vaga crenga»2. Numa perspectiva de
religioes comparadas também ocorrem as questoes: Nao serd supérfluo os cris-
tdos converterem-se ao islio se eles serdo julgados pelo préprio Jesus em quem
confiaram? No momento do Fim, os cristios ndo estardo em vantagem sobre os
mussulmanos? Mas nio encontro nos autores resposta para esta diivida (talvez
esteja protegida pela regra do «Nao perguntar como).

O Messias vird quando for chegada a Hora. H4 muitas referéncias 2 Hora
no Cordo e na Suna. Diz o Cordo: «Eles [judeus e cristdos] interrogar-te-3o
quanto 3 Hora: “Quando serd a sua vinda?” Tu responderds: “S6 o meu Senhor
sabe. S6 ele a manifestard a seu tempo. Ela pesard sobre os céus e sobre a terra.
Ela vird repentinamente”. E eles perguntardo: “Como o sabes tu?” Responder-
_lhes-4s: “Este saber pertence a Deus; a maior parte dos homens ndo sabe”»3. O
que nio impede que a Suna abunde em sinais da Hora. |

H4 sinais maiores e menores. S3o trés os sinais maiores da Hora: a manifes-
tacio do Antecristo ou da Besta, o levantar ou nascer do sol a Ocidente e o apa-
recimento dum fumo que envolver4 os homens?. Os sinais menores s3o muitos ¢
j4 se instalaram no nosso quotidiano. Segundo uma colecgio de hadithfs, os si-
nais sdo, por exemplo: «A perda dos objectos confiados em depésito, a multiplica-
cio de construcdes “umas maiores do que as outras’, a rivalidade na construgio
das mesquitas, a frequéncia na fornicagdo, o consumo de dlcool, a contratago de
“raparigas como cantoras e dangarinas para reunides e festas”, a multiplicagdo das
inovagoes religiosas, a falta de pudor das mulheres que desvelam as suas partes
{ntimas, casos de juizes que n3o aplicam a justica, etc.»’.

Esse quadro de sinais é sombrio, mas ainda ndo ¢ nada face aos desvairos
que outras colecgbes de hadithls prevéem. Vejamos, péle-méle: chuva de estrelas

| Abu Ya'qub Sejestani, Le Dévoilement des choses cachées, p. 113. Noutras radigdes o Messias serd um colabora-
dor de Jesus: a segunda vinda de Jesus sucederd 2 vinda do Mahdi que cooperard com ele no apaziguamento e no julga-
mento finais.

2 Alfred Bel, Religion Mussulmane en Berberie, p. 153.

3 Sur. 7:187.

4 A Besta da escatologia mussulmana é a mesma do Apocalipse; os hadithls dizem Antécristo e ndo Anticrista por-
que a apari¢do ou a vinda do monstro precede a do Messias-Jesus.

5 Fdal Haja, La Mort et le Jugement dernier selon les enseignments de I'lslam, p. 55, que cita as fontes «auténticas».
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cadentes, eclipses, tremores de terra, mortes stbitas e epidemia de hemorréidas,
aparicdo de comportamentos grosseiros e de indecéncias, ruptura dos lagos fami-
liares, actos de traicdo, confianca nos traidores, desaparecimento da Ciéncia Sa-
grada, adultérios, «proliferagdo das mulheres e rarefaccio dos homens ao ponto
de haver apenas um pai de familia para cinquenta mulheres», ou dito de outro
modo, «quando quarenta mulheres seguirem um homem e o suplicarem que as
protejam visto o pequeno ntimero de homens», rivalidade entre as miserdveis e
0s pastores na construgao de casas cada vez mais altas, uso de fatos de seda,
aprendizagem da Ciéncia pelos humildes e serventes, quando o poder for atribuido
a um governo indigno, quando as pessoas se entregarem 3 fornicagio ao longo
dos caminhos e as mulheres praticarem o coito  vista de todos como os animais,
quando os homens se satisfizerem sexualmente com os homens e as mulheres
com as mulheres, quando se multiplicarem as foras de policia, quando o di-
nheiro for muito abundante (e se desvalorizar), quando os homens pedirem con-
selho as servas, quando o homem obedecer 4 sua mulher e faltar a0 respeito a sua
mée, quando uma mulher de beleza excepcional convidar os homens a crer nela
e eles reneguem Deus, quando as mulheres tiverem o poder e os loucos se insta-
larem nos governos, quando as mulheres se parecerem com os homens e anda-
rem a cavalo, etc.!. Quadro negro que € o nosso dia a dia.

Para o xiismo, o Messias é o XII Imam desocultado, esperanca da derradeira
libertacdo que Deus apresse a sua alegria. Vird «vingar o assassinato de Hussayn» e
restabelecer o sentido do sagrado; porque os mussulmanos abandonaram a Pala-
vra sagrada, ele restituird ao isldo a palavra esquecida2, «proceders ao regresso
dos homens a Deus, a ressurreicio, a salvagdo, objectivo do chiismo3.

Para as fatimidas, o Messias também era o Oculto, mas este estava represen-
tado pelo Imam do Tempo que se refugiava na clandestinidade. Uma vez vitorio-
so e desocultado poria em pritica a sua missio ou, como dizemos hoje, o seu
programa revoluciondrio que era nomeadamente o fim das «cargas e dos pesos
da religido», a supressio da charia’.

Em alguns textos imamitas o Messias ¢ ecuménico: as outras religides que,
também elas, foram abandonadas ou adulteradas serdo igualmente restabelecidas
na sua verdade original; segundo outros textos «Ele extrair4 duma caverna a Torah
e todos os livros dos Profetas anteriores, aplicar4 os seus preceitos e reparard o mal
causado pela degenerescéncia religiosa. Julgard os crentes da Torah segundo a To-
rah, os do Evangelho segundo o Evangelho, os do A/-Zabur [Livro de David] se-
gundo o Al-Zabur e os do Corio segundo o Corion. Segundo estes textos, na hora

! Dominique Penot, Les signes de la Fin des Temps d'apres les sources traditionnelles musulmanes, pp. 25 e sgs.
* Segundo um hadith dos Imames, Mohammad Ali Amir-Moezzi, Le Guide Divin, p- 289.
3 Yann Richard, LTslam Chiite, p. 228.
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do Desocultado todas as religies sio verdadeiras. Ele trard aos homens a sageza di-
vina, o sentido espiritual dos Livros santos e os homens encontrario a hiero-inteli-
géncia, os ensinos secretos. O Messias vird acompanhado de Hussayn, de Ismail e
de Jesus «trés homens divinos que tém em comum o facto de terem sido vitimas
da impiedade e da violéncia do seu povo, simbolos dos crimes contra o céu». Para
castigar a injustiga, o Mahdi desocultado serd acompanhado dum exército com-
posto por 313 homens intitulados Companbeiros da Sinceridade, Devotos Sinceros
ou Milicia da Célera. «Esse exército ndo comportard nenhum drabe».

As tradicbes sobre o Mahdi «comportam um acento anti-drabe muito pro-
nunciado. Isto porque os verdadeiros responsédveis da decadéncia da religido, des-
de o afastamento de Ali até & perseguigdo ou assassinato dos Imames e dos seus
fiéis, foram os 4rabes». Até se encontram nos textos imamitas os slogans que os
313 Companbheiros pronunciario:

— «Desgragados dos drabes!»

— «O nosso Mahdi nio terd piedade dos 4rabes!»

— «Entre 0 Mahdi e os 4rabes s6 haverd o punhal!»

— «Entre nés e os drabes s6 existird o massacrel».

Todos os 313 Companheiros foram iniciados no Segredo do Imam Oculro.
Serdo enviados para todos os pontos da Terra onde dominardo absolutamente
tudo, com ordens escritas nas palmas das suas maos!. O Messias condenard os su-
nitas porque, nio reconhecendo o Ressuscitador, estdo fora da salvagio, sdo gente
das trevas2. Talvez esteja af a razdo porque o Mahdi sunita é uma vaga crenga.

Um texto oficioso do xiismo actual diz que «E absolutamente urgente um
Imam (o Imam @/-Mahdi, o Esperado) para desembaragar o isldo das ilusdes, in-
vengdes e desvios que se ligaram a ele, para salvar a Humanidade da corrupgio
geral que a conspurca, da injustica continua que a ensombra, da agressdo perma-
nente de que ela é vitima e do n3o-respeito dos valores morais e da vida humana
de que ela sofre. Que Deus apresse a sua vinda e facilite o seu evento»3. Mas ele
pode tardar. Até 14, «O crente deve esperar pacientemente, submeter-se a vonta-
de divina, respeitar a disciplina do Segredo referente ao regresso do Imam Ocul-
to e adoptar uma atitude politica passiva.» Esta espera deve ser acompanhada
pela forca do Amor e sustentada pela certeza de conhecer o seu Imam, expressio
inicidtica componente do Segredo xiita actual. Conhecer 0 seu Imam é o «reco-
nhecimento da luz do Guia divino no seu coragio, a prova do amor pelo Guia

I Mohammad Ali Amir-Moezzi, Le Guide Divin, pp. 295-296.

2 Christian Jambet, Lz Grande Resurrection d Alamut, p. 305.

3 Mohammad Redha al-Mudhaffar, Les Credos du Chiisme, points communs et traits distinctifs, p. 57. Note-se
como neste texto, publicado pelo Semindrio Islimico de Londres, o Messias Oculto (Mahdi) e o Imam politico se po-
dem confundir.
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divino». O avango ou o atraso do Oculto nio acarretard nenhum prejuizo aquele
que conhece o seu Imam. «O que conhece o seu Imam j4 se encontra sob a tenda do
Mahdi Esperadon, esse crente «j4 estd ressuscitado pelo conhecimento do seu Imamy.
Os Imames, precavendo os crentes contra o risco de perdicio que espreita todo
aquele que 7do conhece 0 seu Guia divino, ndo cessaram de repetir ao longo dos seus
ensinos: «O que morre sem ter conhecido o seu Imam morre como os pagaos ig-
norantes»!. J4 alguns textos fatimidas congéneres dos maniquefstas diziam que os
nio-iniciados no Segredo do Imam (os ignorantes) nio tém existéncia real, sio
gente das Trevas, feitos duma substincia iluséria ou demonfaca2.

Resumindo: no isldo popular, o Mahds serd um chefe politico; no sunismo
ortodoxo serd Jesus (com pouca adesdo). No xiismo duodecimano serd o XII
Imam desocultado que procederi ao regresso dos homens a Deus; segundo al-
guns ismaelitas, serd um profeta regressado (talvez Jesus) que julgard os crentes
segundo as respectivas religides. O fatimida seré o libertador das consciéncias, re-
formador da religido e destruidor do poder estabelecido, infalfvel e impecdvel
com prerrogativas que superam as do Profeta, que lancard um novo Apelo (Co-
130), um novo contrato de obediéncia e abolird a charia’

5. M1SSTONARIOS FATIMIDAS

O ismaelismo era propagado secretamente por missiondrios (227, «o que ape-
la, vocaciona»), cada um encarregado dum territério ou missio (dzwa). O objecti-
vo da pregacio era a difusio da doutrina dos Imames e a tomada do poder pelo
partido fatimida. O /eiz-motiv da sua propaganda era a transmissdo do Segredo. O
missiondrio passava por um delegado do Oculto que anunciava a iminéncia da sua
chegada e que transmitia o Segredo aos seus discipulos. Gozava do prestigio do
precursor, anunciador ou testemunha do Messias e o seu paradigma era Jodo Bap-
tista que, pregando aos beduinos do deserto, preparava as vias do Senhor.

Conhecem-se situagdes tipicas da actuacdo desses militantes que desestabili-
zavam o regime sunita € acabaram por derrubi-lo. Agiam na mais rigorosa das
clandestinidades. Vimos em Meca um mission4rio a preparar-se para propagan-
dear o fatimismo no Magrebe estudando o terreno por meio de «inquérito socio-
l6gico» junto dos berberes. Imaginemos a sua vocagio segundo um autor que
transcrevemos na integra: «No meio da ignorincia geral, um homem atinge o

! Mohammad Ali Amir-Moezzi, Le Guide Divin, pp. 281-301.
2 Cyril Glassé, Dictionnaire de 17T1am, p. 245.
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verdadeiro conhecimento e cedo compreende a ilusdo e o vazio da miragem da
existéncia. Abandona o lar familiar, faz-se peregrino através do mundo, entra nas
povoagdes sem dar nas vistas. O incdgnito é uma condigdo da missao revolucio-
ndria, os profetas s6 sio eficazes quando desconhecidos, estrangeiros ou vindos
de longe (até porque ninguém ¢é profeta na sua terra). Procurava passar por um
- modesto estrangeiro em viagem e contentava-se em aproveitar uma conversa de
vizinhos para langar uma questdo. Nio falava em publico nem tratava de conver-
ter as multidGes. A sua ac¢io era individualizada, nos santudrios, caminhos, mer-
cados. Abordava um grupo de naturais, fazia-os falar sobre a situagdo comparan-
do-a com o ideal. O grupo dissolvia-se perante uma questo fora do comum mas
havia sempre alguém a quem a questdo interessava, que queria saber mais e en-
trar na via da reflexdo. A conversa alongava-se, as expectativas aumentavam...

«O missiondrio testava o desejo de reflexdo do interlocutor com uma con-
versa sobre temas como: Por que € que Deus empregou sete dias na criagao do
mundo? Por que é que os céus foram criados de acordo com o nimero Sete?
Nio queres reflectir sobre o teu préprio estado? Néo desejas meditar sobre ele e
reconhecer quem te criou, actuou com sabedoria e sem casualidade, por razoes
misteriosas separou o que estd separado e uniu o que estd unido? Como podes tu
pensar que nio € preciso atender a essas coisas quando o Corao diz “Hd na terra
sinais para aqueles que acreditam com uma fé firme”!l. Para o teu préprio bem
nio estds disposto a considerd-las? Continuava dando mais exemplos do Corio
indicando como se podia extrair uma interpretagdo alegérica das ambiguidades e
das questes sem resposta do Livro.

«Confirmado o interesse, pedia ao interlocutor que jurasse solenemente que
nio revelaria a ninguém do que iria aprender nos préximos encontros: “Poe a
tua mio direita sobre a minha e promete-me, com toda a espécie de seguranga e
com o mais invioldvel dos juramentos, que nunca divulgards o nosso segredo,
que nio prestards ajuda seja a quem for que actue contra a nossa causa, que nao
nos enganards, que nos dirds sempre a verdade, que nunca te aliards aos nossos
inimigos contra a nossa causa »Z,

Feito o juramento, seguiam-se sessdes de Ciéncia religiosa consistindo numa
doutrina secreta distribufida em nove graus e que, essa sim, era o prestigiado segre-
do. Assim se instalava a revolu¢io tanto mais que, a partir do juramento, o adepto
jd ndo podia abandonar o partido. O secretismo e o juramento garantiam a sobre-
vivéncia da oposigo3. A doutrina apontava para o fim da «religido positiva», o fim

1 Sur. 20:21.
2 Tvanov, Alamut, p. 44; Edward Burman, Los Asesinos, p. 60 que cita E.G. Browne, Literay History, 11, pp. 378-81.
3 Cf. Fdtima Mernissi, Les Sultanes oubliées, p. 200.
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da teocracia, o advento da religido sem culto e, no horizonte, 2 destruicdo do islio.
Um perigoso segredo para quem o detinha. |

Vejamos quais eram essas doutrinas, quer dizer, qual a alternativa que se

apresentava ao islao ortodoxo:

— No 2.° grau o militante aprendia que a graca de Deus nio se atinge ob-
servando meramente as prescrigdes legalistas do Coro.

— No 3.°, ensinava-se a natureza divina dos Imames descendentes de Fati-
ma-Alj, o significado dos nimeros Sete e Doze e dos mundos espiritual e
material que eles representam, sendo o Doze o reconhecimento das
«Doze Provas que governam a Ciéncia dos XII Imames» tipificadas no
corpo humano pelas doze vértebras dorsais. |

— O 4.° constava da doutrina dos Sete Periodos Proféticos iniciados por

~ Addo, Noé, Abrado, Moisés, Jesus, Mohamed, Ali-Imames e demonstra-
va como a Revelagio foi abolida pela Revelagio do profeta que lhe se-
guiu, donde se depreendia que Mohamed nao seré o tltimo profeta nem
o Cordo a tltima Revelagio. Com o advento do Imam Oculto d4-se por
terminada a ciéncia religiosa dos antigos e inaugura-se o periodo da in- .
terpretagio alegérica. |

— No 5.°, o militante aprendia a tratar desdenhosamente o estado da reli-
gido ritualista, a prestar cada vez menor atencio A letra da Lei e a abolir
as prescrigdes externas do islfo.

— No 6.° aprendia o significado alegérico dos ritos do isldo (oracdo, esmo-
la, jejum do Ramadam, peregrinagdo a Meca) cuja observincia externa
«ndo ¢ muito importante, podendo ser abandonados dado que foram
institufdos por legisladores sibios e filésofos como um meio de moderar
o rebanho vulgar nio iluminado nem instrufdo».

— Os 7.% 8.% € 9.° graus destinavam-se 4 preparacio dos novos mission4rios.
Atingido 0 9.° grau, «eliminava-se todo o vestigio de religido dogmiticar.
O militante convertia-se num pensador e livre para adoptar o sistema reli-
gioso ou a combinagio que conviesse mais a0 seu espirito. Descobria en-
tao que hd um Ser que nio tem nome, nem atributo, de quem ndo sabemos
nem se pode dizer nada e ao qual se nio pode prestar culto!. Era a negﬁgﬁo do
isldo e 0 advento da pura religido espiritual que ndo implica dogmas nem a
obrigatoriedade de culto. Af temos o Segredo fatimida.

A militdncia imaginativa dos missiondrios alimentava a esperanga de que o

Mahdi (na clandestinidade) uma vez desocultado libertasse a2 Humanidade da

! Edward Burman, Los Asesinos, pp. 61-63 que cita E.G. Browne, Literay History, II, pp. 378-81.
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charia, das discriminag6es religiosas, raciais e sexuais. O xiismo-fatimismo, ten-
do em prestigio a mulher por causa da ascendéncia da Senhbora Fitima, expan-
diu-se a partir de regides ou tribos de cultura matrilinear (ou matriarcal) que
chegaram a ser governadas por califas-mulheres ou sultanas. O califado fatimida
do Cairo foi governado durante quatro meses pela Dama do Cairo, uma prince-
sa que acabou por ficar envolta de intimeros mitos populares!. Fétima a Resplan-
decente passava por ser a fundadora da legitimidade dos fatimidas.

O secretismo provocava um fosso entre a fé dos simples e a dos iniciados
existente ainda hoje entre os drusos e os ismaelitas-nisaris. Era uma variante da
luta de classes. Também a obsessio dos xiitas actuais pelo Segredo faz com que
os sunitas os acusem de alimentar o «secreto designio» de, por meio de interpre-
tagoes alegéricas, negar a legitimidade do Profeta que ¢ o tltimo dos Enviados e,
portanto, o Cordo tanto mais que recebem sigilosamente a doutrina da parte
dum mestre que € o detentor absoluto da Verdade2. O Segredo é um conceito
elitista que encontra a sua justificagdo na existéncia do Oculto que s6 se mostra a
quem ele quer. Também os primeiros cristdos consideravam a doutrina de Jesus
como um segredo em que s6 eram iniciados os mais merecedores.

6. CALIFADO FATIMIDA DO MAGREBE

A primeira realizagio politica dos fatimidas foi o Califado Fatimida do Ma-
grebe (909-973), ou Dinastia do Messias Fatimida com a capital na cidade fun-
dada por eles, a/-Mahdiya (local do Messias), na Tunisia. Derrubaram os sunitas
idrissides e instalaram no poder Mahdi Obaid Allah que se encontrava clandesti-

"no («oculto») em Sigilmassa3. A pregagio foi levada a cabo pela equipa do mis-
siondrio Abu Abd Allah que vimos a fazer um «estudo sociolégico do terreno»
sobre o Magrebe. E um evento da maior importincia na histéria do isldo do
Ocidente, face ao sunismo: «pela primeira [e tinica] vez o Magrebe esteve unido
num s6 Estado e com um sé governo»4. Os berberes eram tendencialmente kari-

guitas (defensores do escrutinio popular) mas passaram a defender que o poder

1 F4tima Mernissi, Les Soultanes oubliées, pp. 263 e sgs. com base em documentos antigos.

2 Louis Gardet, Les Hommes de {'Islam, Paris, Hachette, 1977, p. 241.

3 Cf. Ibn Khaldun, A-Muggadima, 11, pp. 595-597. Alfred Bel, La Religion musulmane en Berberie, p. 155; Geor-
ges Margais, La Berberie Musulmane, pp. 133-190.

4 Apesar desta importincia (por causa dela), o Califado Fatimida do Magrebe sempre foi maltratado ou ignora-
do pelos historiadores mussulmanos ou outros. Georges Marcais, tao isento nos temas que estuda, trata-o de Crise Fati-
mida (La Berberie musulmane, pp. 131-193. Deve-se a F. Dachraoui, Le Califat Fatimide du Maghreb (296-362/909-
-973, These & la Sorbonne, Tunis, S.T.D., 1981 o primeiro estudo da questdo que sigo neste capitulo.
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pertencia a linhagem de Fdtima e que os sunitas eram usurpadores. Esta dupla
posicao era coerente quanto 20s objectivos uma vez que se inscrevia no propésito
de ndo reconhecer o islio ortodoxo.

O Imam Obaid Allah era o Messias que os missiondrios vinham anuncian-
do, a reincarnagdo do Oculto, superior a0 Profeta, o «Sétimo e tltimo dos profe-
tas enviados» (que revoga Mohamed), o Mestre da Aparicio, o Imam com que se
terminard o mundo!. Dever4 reinar sobre a terra inteira; era-lhe devida a adora-
¢a0 como a Deus. Investido duma tal funcgo, passou a usar o titulo de Levanta-
dor ou Ressuscitador e de Vitorioso. Era infalivel e impecdvel. Tinha poderes
para renovar a religido, abolir a literalidade do Cordo e ensinar o seu sentido
oculto. O Imam fatimida inaugurard um novo ciclo religioso que implicaria —
de acordo com a doutrina — a supressio do isldo vigente e instaurar um novo
Corio. Tal era o projecto.

A escolha do Imam era feita pelo predecessor em virtude da «vontade de
Deus por decisio divina». O Imam Mu'izz, d0 publicitar em 953 2 morte do
Imam al-Mangor, anunciou ter recebido dele a investidura e invocou a béncao
de Allah sobre os Imames nestes termos: «Que Deus difunda as suas gracas sobre
os Imames bem guiados da sua familia, nobres e piedosos que Ele escolheu para
o Califado e aceitou para o Imamado. Ele determinou que lhes obedecessem
quanto 2 Revelagio uma vez que os colocou acima de todos, por terem por pai
Mohamed, senhor dos Enviados, o mais nobre dos legatérios e por mae Fitima a
Resplandecente, senhora das mulheres, a quinta pessoa da Gente do Manto».
Depois sublinhou o cardcter divino da sua designacio?.

Sabemos como se processou o reconhecimento do Mahd; pelos berberes em
Sigilmassa. Os crentes foram convocados pelo missiondrio para ver a Face do
Messias esperado; o chefe dos missiondrios, como encenador e mordomo, ia cer-
tificar 4 multiddo que aquele que se ia deixar ver ¢ 0 Messias que ele anunciara
durante a missdo: «Nosso Senhor o Mubhd; ordenou que os seus escravos safssem
das tendas; eu estarei A frente das tropas e farei avangar os primeiros que mere-
cem ser apresentados, dez a dez. Saudario o nosso senhor e partirdo. Quando os
missiondrios e os chefes do exército tiverem terminado, farei avancar os que es-
tao abaixo deles por grupos de cinquenta, depois por grupos de cem, depois por
quinhentos; farei desfilar o resto do exército em procissio solene diante de nosso
senhor até que todos tenham podido ver a Face de nosso senhor e terminado
completamente o seu cumprimento». O Imam apareceu e sentou-se. Os repre-

! Farhat Dacharaoui, Califut Fatimide du Maghreb, p. 409.
2 Gente do Manto ou s Cinco do Manto sio Mohamed, Ali, Hassan, Husseyn e Fdtima que veremos noutro
capitulo.
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sentantes do povo desfilaram diante do Guia para lhe prestar juramento de fide-
lidade. Ao apresentar-se diante do Desocultado cada um olhava-o e dizia: «Que
esteja em vos a salvagdo, oh emir dos crentes, assim como a misericérdia e a bén-
cio de Allah» e prostrava-se colocando os ldbios no solo. O Imam fazia figura de
personagem inacessivel e os gestos que lhe eram devidos (posicdo dos ldbios no
solo) s3o os mesmos com que se venera a Deus. O reconhecimento do Imam
«exclui toda a possibilidade de decisio da comunidade e implica uma submissao
total 3 vontade de Deus, uma obediéncia cega ao soberano»!,

Os exércitos do Califado, constituidos por tropas regulares, eram recrutados
entre os berberes, sendo excluidos os soldados de origem 4rabe. O Califado con-
'~ tou com uma boa esquadra maritima, instaurou a gihad marftima; o Mediterra-
neo era na época «um lago mussulmano sob o pavilhdo branco das unidades fati-
midas»? onde os cristios «<nem podiam fazer flutuar uma tdbua» como diz o
slogan do tempo, talvez exagerado.

A tribo que deu forma e contetido ideoldgico ao regime foi a dos zenaga
onde a rebelido anti-ortodoxa encontrou um tetreno favorével e donde havia de
partir a sua acgio politico-religiosa que visava reagrupar os berberes numa pode-
rosa forga militar capaz de introduzir nestas regides o ismaelismo que devia to-
mar o lugar da religido ortodoxa. Os missiondrios tiveram a habilidade suficiente
para fazer compreender aos chefes berberes que a desunido entre eles era a sua
fraqueza e que a unido, sob a bandeira religiosa fatimida, seria a sua forga3.

Mas, contra as expectativas messianistas dos berberes e em contradigdo com
o programa, o Califado foi marcado por todo o tipo de exacgdes, umas legitimas
e outras proibidas, descontentamentos e revoltas (ndo havia maneiras de o Segre-
do se realizar...). Sob uma pressio guerreira dos ortodoxos, o Califado fatimida
ruiu. Isso ficou a dever-se A «opressdo provocada pela politica fiscal, 2 manuten-
¢do dos impostos ilegais da dinastia precedente e 2 criagdo de outros, para além
da discriminagio (no que toca aos impostos nomeadamente) entre mussulmanos

drabes e ndo 4rabes proibida pelo Corao»4.
| A desafecdo popular deveu-se sobretudo «as contradigdes do ismaelismo. O
objectivo tltimo da letra da Lei seria o seu desaparecimento pela diligéncia do
Imam infalivel. Ora, porquanto o califa fatimida se assumisse como o. Mahdi,
acontecia que a Lei era aplicada com tanta dureza como sob o sunismo e 2 re-
pressio reproduzia-se. Uma doutrina que considere ultrapassada a lei religiosa

! Farhat Dachraoui, Califar Fatimide du Maghreb, p. 296.

2 Farhat Dachraoui, Le Califat fatimide du Magrheb, pp. 359 e 385.
3 Alfred Bel, La Religion musulmane en Berberie, p. 155.

4 Georges Marcais, La Berberie musulmane, pp. 142 e sgs.
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em que se fundamenta o Estado e declare como transitérios os seus mandamen-
tos, expoe os seus autores a todas as intempéries e leva o sistema A rufnanl.

7. CALIFADO FATIMIDA DO CAIRO

Perdida a Berbéria para os fatimidas, o Califado deslocou-se para o Cairo
conquistando o Egipto, a Siria e parte da Ardbia (973-1171). Nio dominando
integralmente o territério controlado também pelos sunitas, os extremistas radi-
calizaram a doutrina que passou a assumir o principio do Grande Levantamento
para p6r em prética o programa messidnico, como veremos adiante. Constitui-
ram-se em confrarias secretas na Fenicia, Siria e Pérsia como a que os cruzados
conheceram sob o nome de Assassinos (latinizacio de hashashin, consumidores de
haﬁxe), Irmaos da Sinceridade ou da Pureza. Instalaram-se em fortalezas inaces-
siveis, da Siria 2 Pérsia, e adoptaram a técnica da guerrilha. Especialistas do aten-
tado politico e suiciddrio, as confrarias fatimidas dos hashashin mantiveram em
estado de terror dum lado os sunitas e do outro os cruzados recém-chegados 2
Palestina para defender o Santo Sepulcro que os fatimidas do Cairo haviam des-
trufdo cometendo um erro grosseiro. _

O Califado fatimida do Cairo marcou o isldo pela criatividade intelectual e
artistica, e pela tolerdncia religiosa. Os séculos da luta entre os fatimidas e os or-
todoxos sunitas (X-XII) foram a tinica época de criatividade cientifica e cultural
do isldo, porque se tratava também de emulagdo politica. Passado esse desafio,
instalou-se no isldo o obscurantismo e o pasmo, até hoje. Tinha a mulher em
maior prestigio relativamente a0 meio sunita, «em razio da ascendéncia da Se-
nhora Fitima investida das qualidades sobrenaturais transmitidas aos Imames, e
conferia 2 mulher [0 xiismo actual ainda confere] mais direitos em matéria de
heranga e de liberdade extra-conjugal como seja o reconhecimento juridico do
«casamento de prazer ou provisério»2. Mernissi refere alguns casos, lendrios ou
histéricos, de mulheres fatimidas que foram prestigiadas e poderosas junto dos
maridos e dotadas de imaginagio e de saber. _

Mantiveram boas relagoes com os judeus e os cristdos. Vdrios vizires do cali-
fa do Cairo foram recrutados entre os cristios e os judeus; o Imam Hakim até

! Farhat Dachraoui, Le Califat fatimide du Maghreb, p. 409.

2 O «Casamento de prazers (nikah al-mut'a) entre os xiitas ¢ «um contrato que liga um homem e uma mulher
por um tempo determinado podendo ir de alguns dias a meses ao fim do qual o marido deve pagar uma soma fixada
previamente. Os sunitas classificam esta situagio de «fornicagio pura e simples», «prostituicion. Cf. Mernissi, Sultanes

Oublides, p. 253.
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foi suspeito de pretender a fusdo das trés religides e rejeitar o islaol. Deve-se-lhes
a fundacio da universidade al-Zahra que ¢ ainda hoje a mais importante univer-
sidade islAmica. O ismaelismo, em contacto com o cristianismo sirio e persa,
atingiu um grau notédvel de sincretismo. Os templdrios mantiveram relages se-
cretas, de cumplicidade politica (e, segundo parece, religiosa) durante 80 anos
com os Assassinos arbitrando algumas relag6es entre os principes cristdos e o cali-
fa fatimida do Cairo2. Templdrios houve que, segundo parece, estudaram na
universidade al-Zahra; pelo menos visitaram-na.

A formagio dos fatimidas era sofisticada, nada tinha a ver com a citagdo-re-
peti¢do dos sunitas. Desde o século IX difundiram, cada vez em maior escala, es-
colas superiores (madersas)3 onde ensinavam os «estudos gerais» (filosofia, teolo-
gia, letras, fisica, geografia, dlgebra, etc.) &s quais sucederam no Ocidente as
nossas universidades. O projecto de estudos tendia a encontrar nas ciéncias, na
histéria, na filosofia e no que hoje chamamos religiées comparadas, a confirma-
¢ao da validade do método alegérico (batin) e a incapacidade do método litera-
lista (zahir); dai tiravam a ilacgdo de que o sunismo sé se mantinha pela igno-
rincia das ciéncias. Como matéria de instrugio reagruparam todo o saber do
tempo numa obra que constitui a primeira enciclopédia de que hd meméria.
Chamava-se a enciclopédia Rossailo, Rasa’ilo ou Rissailo (carta, epistola). Compu-
nha-se de 51 obras; datava do século X e foi usada até ao século XII4 divulgada
pela confraria dos Assassinos. Os monges cristaos e os templdrios usaram-na e co-
nheciam-na por Enciclopédia dos Irmaos da Pureza. Constitufa uma stiimula do
saber do tempo3, a primeira enciclopédia do saber humano6. Dizia-se numa das
obras que o «Saber conduz 2 perfei¢do» e o seu objectivo pritico era combater os
letrados sunitas demonstrando que o sunismo era o produto da ignorincia. «Para
evitar os erros que se introduziram no isldo, o caminho era o Saber que conduz 2
perfei¢io espiritual e humana.

! Claude Cahen, Orient et Occident au temps des croisades, p. 20. 2

2 John Charpentier, L 'Ordre des Templiers, p. 144.

3 As madersas ou madrasas actuais sio escolas anexas 4s mesquitas onde se estudam o Cordo e a Suna dum modo
aprofundade ou sistematizado; o seu ensino segue-se ao da escola cordnica (ensino primdrio) que também funciona
junto das mesquitas onde as criangas soletram o Cordo e aprendem de cor algumas surates. Até meados do nosso sécu-
lo, as escolas cornicas foram as tinicas escolas primarias existentes, a aprendizagem da leitura fazia-se soletrando o Co-
rdo. As elites letradas, os juizes e os funciondrios eram formados exclusivamente nas madersas (as modernas universida-
des s@o recentes) pelo que constituem ainda hoje um grupo social de tipo clerical chamado #/emas (sébios) com muite
mais poder politico, social e religioso do que as Igrejas na Europa. Pelo peso que ainda tém no nosso tempo as mader-
sas (conferido em parte pelo seu prestigio passado), o actual ensino superior dos paises islimicos, estritamente condi-
cionado pelos modelos tradicionais dos #/emas, mais nao faz do que reproduzir em permanéncia uma lumpen-inteligén-
cia, segundo a expressio do socilogo Olivier Roy (L Echec de ['lslam politique, p. 136).

4 A Rosailo é atribuida a0 Imam septimano Ahmad, um dos Imames septimanos ocultos (clandestinos, persegui-
dos, desaparecidos) embora pudesse ter sido escrita por diversos autores.

5 Edward Burman, Los Asesinos, p. 57.

6 Fereydoun Hoveyda, [Tslam blogqué, p. 110.
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Para aceder aos Rossailo o «irmio postulante» devia levar uma vida virtuosa
sem a qual n3o acederia 4 sua total compreensio. Submetia-se previamente a
uma formagio nos temas «mundanos» (leitura e escrita, gramdtica, cdlculo, reté-
rica, poética, conhecimento dos augrios, dos poderes da magia ¢ da alquimia,
das artes e dos oficios inclusivamente do comércio) e nos estudos religiosos (in-
terpretacdo do Corio, jurisprudéncia, vida ascética e mistica). Completado este
ciclo de estudos, entrava finalmente no saber do Rosszilo que compreendia o que
chamamos hoje Astrologia, Matemitica e Numerologia, Ciéncias Naturais, An-
tropologia, Psicologia, Teologia (estudo do Corfo), Alquimia e Ciéncias Ocultas
(poder da magia e do mundo espiritual, telepatia, clarividéncia, descoberta de te-
souros ocultos, sinas e pressdgios, poder dos amuletos, adivinhacio), tudo orde-
nado e sistematizado.

Este saber representava uma notdvel associagiao entre monoteismo, filosofia
grega, elementos da religido persa e do misticismo hindu e dava muita relevincia
aos rimeros do sistema de Pitdgoras!. Tinha o objectivo de «alcangar uma recon-
ciliagdo entre a ciéncia e a vida, entre a filosofia € a fé e demonstrar que a religido
de Mohamed ganhou com os contributos do cristianismo e do zoroastrismon.
Procurava uma sintese entre a religido dos 4rabes e a filosofia grega neoplatdnica
que deste modo se nivelava com a religizo revelada.

Os mestres fatimidas sirios e persas utilizaram largamente esta obra para ex-
trairem referéncias e ensinamentos anti-sunitas. A Epistola oitava traga o retrato
do homem perfeito: «Persa pela origem, 4rabe pela religido, iraquiano pela cultu-
ra, hebreu pela experiéncia, cristio pela conduta, sirio pelo ascetismo, grego pelo
culto da ciéncia, indiano pela perspicicia, sufi pelo estilo de vida, angélico pela
moral, divino pelas ideias e pelo destino 2 eternidade». Os sunitas acusavam este
saber de mundano e condenaram a enciclopédia como carmatians®. Em 1150,
quando o actual isldo sunita se instalava e os batinitas eram perseguidos, o califa
sunita de Bagdad «ordenou que se queimassem todos os exemplares da Enciclo-
pédia dos Irmios da Pureza com o conjunto das obras de Avicenas»3.

Assimilados os «estudos gerais», o compéndio mudava: os membros eram ini-
ciados nos nove graus da doutrina secreta dos Imames que devia levar 3 Grande
Ressurreico. A condi¢go histérica para que o Imam cumprisse esta missao, era a
transmissdo, a um grande nimero de pessoas, da doutrina secreta por graus no fim
dos quais se descobria que 44 um Ser que nio tem nome, nem atributos de quem nio
sabemos nem se pode dizer nada e ao qual nio se pode prestar culto. A comunidade

! Edward Burman, Los Asesinos, p. 58.
2 Edward Burman, Los Asesinos, pp. 58, 152.
3 Fereydoun Houveyda, L7slam blogué, p. 114.
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atingiria entio um elevado grau de perfeigdo de modo que prescindisse da Lei es-
crita. Realizar-se-ia entdo o famigerado Segredo que escapou aos berberes.

8. A GRANDE RESSURREIGCAO

Sete anos antes do fim do Califado fatimida do Cairo, previa-se o regresso
do sunismo e tal augtirio era interpretado como o sinal do fim dos Tempos!. Os
Imames extremistas da Pérsia e da Siria, dissidentes do Califado do Cairo e pre-
vendo a vitéria do sunismo no oriente, decidiram cumprir o seu programa de
ressuscitadores. Temos entdo um acontecimento extraordindrio na hist6ria das
religides estabelecidas. O Imam Hasan de Alamut, na Pérsia (1162-1166) que,
como Deus, estava acima da Lei, assumindo a missdo de que estava investido,
convocou os governadores das provincias 4 sua fortaleza para ouvirem o seu de-
creto apocaliptico do Grande Levantamento ou Grande Ressurrei¢do (Qiyamat
al-giymat) que libertaria os povos dos «deveres, fardos e cargas» da religido. Isto
é, decretou o fim da religido enquanto imposi¢io social. Foi a implosdo da teo-
cracia. Para o ritual, mudou o seu nome para uma expressio que se traduz por
traz-a-sua-mengio-paz significando que quem se ird exprimir é o Encoberto e
que a pessoa vistvel do Imam € a sua Prova; mudando de nome desdobrou-se, al-
ternando assim o aparente e o real (segundo o principio docetista), o supra-sen-
sivel e o visfvel, o oculto e o revelado. Diz um cronista:

«Durante o Ramadam, a 17 de Agosto de 1164, sob a constelagdo da Vir-
gem, estando o sol sob a constelagio do Escorpido, o Imam ordenou que fosse
construfdo no 4trio da sua fortaleza um pulpito virado para o Oeste (direcgio
contriria a Meca) e convocou todos os seus governadores. Aos cantos hastearam-
-se bandeiras de vérias cores. O Senhor traz-a-sua-mengio-paz saiu da fortaleza
por volta do meio-dia vestindo uma tinica e um turbante brancos. Saudou trés
vezes dirigindo-se s trés provincias do reino persa. Ao centro estava uma cadeira
e o Senhor recebeu (do Oculto) a ordem de subir. Subiu pela direita com um
passo harmonioso. Sentou-se por uns momentos. Concentrou-se. Levantou-se
de novo, brandiu o sabre e proclamou com uma voz forte: “Oh vés, populagbes
do mundo, espfritos [jinns], homens e anjos: sabei que o nosso Senhor Ressusci-
tador da Ressurrei¢io? — que 2 sua mengio seja dado louvor — ¢é o Senhor dos
existentes €, sendo o Senhor, ¢ a existéncia absoluta. Ele é a negacio de todas as
limitagGes e o seu ser transcende todas elas, mais alto que tudo quanto os infiéis

! Christian Jambet, La Grande Resurrection d’Alamur, p. 44.
2 Mawlana qa’im al-qaymat titulo do Imam Oculto enquanto Levantador ou Ressuscitador.
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lhe possam associar. Glorifici-lo e dar-lhe gracas sao o dever do crente. Que Ele
seja exaltado e lhe sejam dadas gragas. Ele ¢ omnisciente. Pelz sua tinica generosi-
dade, concedendo a vida a cada existente, Ele abriu as portas da sua misericérdia e
05 portais da sua compaixio a todos os mussulmanos e decidiu libertd-los dos deveres,
fardos, e cargas da religido legalitiria e conduzi-los i Ressurreigdo». Depois disse
que os que acreditaram nele e o aceitaram alcancario a imortalidade, e os que o
se negaram a aceitd-lo serdo condenados 4 inexisténcia. Instalaram um banquete,
convidou-se o povo a quebrar o jejum — o que todos fizeram — procurando o
que lhes podia dar alegria e prazeres proibidos, dando largo curso 2 alegria e ao
riso, como nas festas!. ‘
 Este episédio histérico (que ndo mitico) é de grande alcance: com a abolicgo
do islao legalista pretendeu o Imam inaugurar o novo ciclo da religido que serd a
religido interior, espiritual e individualizada em que os crentes poderdo «ver direc-
tamente a Deus», com os seus proprios raciocinios espirituais. Ser4 o fim da reli-
gido exterior, o objectivo final para o qual tenderio as religides. O Imam declarou
caduca a religido positiva e abriu caminho a uma nova que «deverd ser forcosamen-
te ecuménica uma vez que o pensamento ismaelita, constrangido por todas as per-
seguigbes a refugiar-se no mais cerrado segredo, era por exceléncia um pensamento
de virtualidades ecuménicas»2. Esta proclamagio ismaelita/fatimida que os sunitas
e os xiitas moderados consideram uma apostasia, foi uma insurreigdo messidnicad,
Precede de sete anos o fim do fatimismo na Siria e na Pérsia ameacadas pelo sunis-
mo e invadidas pelos Mongéis, a Besta apocaliptica, sinal do Fim dos Tempos. A
proclamagio dos Imames «ressuscitadores» foi festejada com prazeres proibidos,
préprios dos momentos de libertagdo: «Assim como se celebra a chegada da prima-
vera assim se festeja a abolicdo da Lei. Os elos e as cadeias cafram do pescogo dos
fiéis [...] Nao foi apenas o jejum do Ramadam que foi rompido, foi toda a religizo
legalista. A ruptura do Ramadam e a direccio do estrado a Oeste (direc¢iao contrd-
ria 4 da oragao) foram efeitos cénicos para sugerir que a partir desse momento nio
haveria mais obrigagdes religiosas formais. Est4 abolido o islio mahomediano o
que permitird a entrada dum novo ciclos4.
De Alamut foram mandadas mensagens para as outras fortalezas dos Assassi-
nos da Pérsia, da Siria e para os outros fatimidas do mundo islimico, e os Ima-
mes locais repercutiram a ceriménia. Um cronista cristdo comentou: «O Imam

! Christian Jambet, La Grande Resurrection d'Alamut, pp- 35-43. Edward Burman, Los Asesinos, p. 81, que citam
autores coevos. A expressio «traz a sua mengio paz» € uma férmula de louvor ou de béngio (Ala Dhikri-bi s-Salam).

2 H. Corbin, Introduction a Abu Ya qub Sejestani (autor persa do séc. X), Le Dévoilement des choses cachées, p. 12.

3 Christian Jambet, op. cit., p. 76.

4 Christian Jambet, gp. cit., pp- 35-43.
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Sinan de Alamut permitiu a0s crentes que desonrassem as suas mies, irmis e fi-
lhas, livrou-os do Ramadam, e eles autodenominam-se Irmaos da Sinceridade»!.
«Hasan de Alamut proclamou-se Imam supremo e divino, o tltimo dos profetas,
incarnagio do préprio Deus enquanto Rashid al-Din, da Siria, disse: “A religido
foi aperfeicoada para vés porque ela apareceu ante v6s na forma de Rashid al-
-Din; os que quiseram conhecer-me conheceram-me, os que quiseram negar-me
negaram-me, mas a verdade seguird o seu curso e estabelecer-se-d para todos os
séculos e todas as idades. Sou o mestre da criagio; 0 mundo nio estd privado de
sementes eternas. Sou o testemunho, o guardido, o que dispensa a mercé, tanto
no principio como no fim [...] Aquele que me conhece intimamente possui a
verdade e ninguém pode conhecer-me se se desvia das minhas ordens”. Um cro-
nista cristdo escreveu: “Os Assassinos haviam abolido os seus jejuns e comegaram
a comer porco, a beber vinho e a destruir os seus lugares de culto”»2. A cerimé-
nia foi interpretada pelos cristdos e cruzados como uma proposta por parte dos
Assassinos de conversio ) A0 cristianismo. «Chamam ao 17 de Agosto a festa da
Ressurrei¢ao. Tomaram o costume de beber vinho em abundincia nesse dia, re-
pousam-se, jogam e entregam-se abertamente ao prazer»3.

Entretanto, o Califado fatimida do Cairo acabou por ser vitima do mesmo
dasafecto popular que atingira 0. do Magrebe, originado pela opressio fiscal e pe-
las discriminagbes préprias do isldo; foi desmantelado por Saladino (1138-1193)
que conquistou Jerusalém aos cristdos (1187) e as fortalezas dos Assassinos da Si-
ria. A tomada de Jerusalém teve uma enorme repercussio. O Médio Oriente se-
guiu o herdi que expulsou os Rumi (latinos) da Cidade Santa. O sunismo foi res-
taurado com a repressio intelectual que vimos e, com esta, a morte da esperanga
de um isldo espiritual. Quanto 2 fortaleza de Alamut, acabou por ser tomada pe-
los Mongdis que conquistaram também o Califado 4rabe de Bagdad.

1 Edward Burman, Los Asesinos, p. 112.

2 Edward Burman, p- 124.

3 Christian Jambet, La Grande Resurrection d’Alamut, p. 38. Edward Burman, Los Asesinos, p. 81. Os Imames da
Pérsia e da Siria eram ismaelitas que divergiam dos fatimidas pelo seu radicalismo embora o projecto do Levantamento
fosse comum. Hasan identificou-se com o Oculto dos xiitas. Os ismaelitas septimanos de Aga Khan criticam os duodeci-
manos (xiitas) dizendo que «é impensavel que o Imam fique em estado de ocultagio até a0 Dia do Julgamento final; é
sempre necessdrio um dos descendentes de nosso Senhor Ismail para se manifestar no presente (Christian Jambet, op. cit.,
p- 54). Hasan de Alamur spertencia a uma linhagem de Imames que se deu como missdo introduzir o Parafso na terra,
implicando a aboligdo da Lei ritual. O caminho jd tinha sido preparado por seu avé, Imam Hasan-i Sabbah (1090-1124).
Hasan apresentou-se como capaz de cumprir a profecia. Chegara a hora de introduzir o verdadeiro shabath césmico, de-
pois do qual ndo haveria mais trabalho nem enfermidade. Os homens podiam agora ver directamente a Deus com os seus
préprios olhos espirituais e alcancar a prometida ressurreicio que seria a culminagdo de todas as eras. Foi uma aspiragio
simples e dramdtica, o que significava que os Assassinos da Pérsia haviam constituido uma verdadeira fé alternativa, jd nao
seguiam as leis bdsicas do isldo, melhor: recusavam acatd-las» (Edward Burman, Los Asesinos, p. 82.)
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9. Os FATIMIDAS NA PENINSULA

A Peninsula Ibérica conheceu a corrente xiita apés a invasio de 711 propagada
pelos macemuda e os zenaga. Um século antes da instalagio do Califado fatimida
do Magrebe, a Peninsula era agitada pelos fatimidas confundidos com os kariguitas,
os xiitas € os carmates. O poder ortodoxo na Penfnsula espartilhou-se desde o sécu-
lo IX em pequenos reinos ou partidos (¢asfas). Cada cidade ou municipio podia ter
0 seu reizete, como na Berbéria. Os historiadores assinalam aqui e ali revoltas fati-
midas mas n2o dizem se o poder de algum dos pequenos reinos foi fatimida. Olivei-
ra Marques faz referéncia a lutas incessantes entre berberes e o poder islAmico sem
mencionar a doutrina que os movia. Também ser4 dificil saber a relagio que existia
€Ntre o povo e estes reizetes em razao da indisciplina social e da ndo aderéncia das
massas ao sistema. Os Moriscos de Granada, do século XVI, eram xiitas porque es-
peravam o regresso de Ali e diziam ver no céu os seus sinais anunciadoresl.

Mesmo assim encontram-se referéncias expressas a revoltas fatimidas. Nos

-anos 768-777, nas regides de Toledo, Mérida, Caria, Fuentes de Cantos e Valenga,
isto ¢ na parte central da Espanha, do Mediterrineo ao Atlantico, desenvolveu-se
uma revolta de inspiragdo fatimida levada por Shakya al-Miknasi e que parece, se-
gundo Guichard, ter abrasado toda a regido compreendida entre 0 Guadiana e o
Tejo mais solidamente dominada pelo islZo. Era uma regido montanhosa ou pobre
relativamente 4 rica Andaluzia dos omfades sunitas. Os autores supdem que esta
regiao central da Peninsula sempre foi agitada por movimentos politico-religiosos
interiores do isldo e propulsionados pela estrutura tribal berbere2.

As populagdes berberes aderiam a toda a propaganda messidnica. Por volta
de 893, enquanto os berberes norte-africanos se agitavam para instalar o Califa-
do fatimida do Magrebe, propagou-se entre os habitantes da regido compreendi-
da entre o Tejo e Guadiana o efeito da pregagao do missiondrio fatimida Abu Ali
al-Sarradj e dum principe omiade descendente de Hisham I, segundo Guichard; o
missiondrio convenceu o principe a assumir-se como o Messias esperado que ele
proprio apresentava is multiddes. Pregavam a guerra santa, a moralizagio dos cos-
tumes ¢ a luta contra o poder omfade; como objectivo imediato, propuseram a

! Luis de Marmol Carvajal, Rebelion y Castigos de Ios Moriscos, L. 111, caps. III-1V., Supomos que o fatimismo na
Peninsula foi geral entre o povo e que as incessantes guerrilhas contra o poder eram a expressio do messianismo fatimi-
da ou xiita. Também temos por certo, por razées apontadas adiante, que se referem a titulos de Imames fatimidas os
topénimos Almada (al-Mahdi, «messias»), Madalena (Ma'ad “lan «regressado esperado» tendo-se depois juntado a al-
guns o titulo cristdo de Santa), Magi ou Magas (maga’'un «nfalivel»), locais de residéncia de reizetes ou missiondrios fa-
timidas estabelecidos nessas pequenas regices que se podiam chamar gotebya (veixo, pélo do universon). Estes nomes
aparecem no terreno em constelagses de nomes de origem isldmica ou berbere como Azoiz, Fitima, etc.

2 Pierre Guichard, Structures Sociales, p. 290.
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destruicio de Zamora. Milhares de pessoas, na maioria berberes, responderam ao
seu apelo (mais de 60 000 segundo as fontes) e marcharam contra a cidadela crista
levando 4 frente o Mahdi a que deram o sobrenome de Ibn al-Kitt. Vitoriosos até
certo momento, debandaram abandonando o Mahdi que foi morto pelo rei Afon-
so III e a sua cabega suspensa nas portas da cidade que ele quis conquistar. O mo-
vimento conheceu muita adesio entre os berberes peninsulares, nas regides do Tejo
e do Guadiana, assim como no sudoeste andaluz, o Algarve!.

Vimos com Miguel Palacios a reacgo hispanica ao jogo politico do isldo,
como no Oriente as nagdes subjugadas, e que os kariguitas e fatimidas represen-
tavam o movimento anti-4rabe nos primeiros tempos do califado de Cérdoba.
Também em 769 d.C. se sublevou contra Abd al-Rahman I um berbere que pre-
tendia descender de Hassan, filho de Fitima-Alj, e se fazia passar pelo Mahdi fa-
timida chegando-se a apoderar de Santebria e manteve em xeique o poder cen-
tral durante dez anos, contra o qual o califa em pessoa empreendeu vdrias
expedigSes. Conheceram-se outras revoltas kariguitas no sul, em Algeciras, com-
batidas pelo préprio califa tefido a heresia kariguita subsistido em Espanha até
ao século XI d.C. com os hereges chamados abadias (crentes, cultuadores) con-
fundidos com os kariguitas2. Em Silves actuou uma milicia fatimida chamada
Al-Muridin (os novigos) da tribo dos zenaga seguidora do sufismo da Escola de
Almeria; vivia num castelo-mosteiro (r4bita, ribat) que construira sobre o Atlin-
tico; o seu chefe, o sufi Abu al-Qasim ibn Qasi tomou-se pelo Imam fatimida e
por um taumaturgo, fazendo aliangas e guerras alternativas ora com os cristaos,
ora com os almordvidas, ora com os almoades. Obteve éxitos militares contra os
almordvidas e depois contra os almoades reinando durante dez anos como sobe-
rano sobre toda a actual regido algarvia3 até que morreu em 1151.

Diz também Palacios que no ano 851 d.C. um missiondrio espanhol da re-
gido do Levante comecou a pregar em puiblico uma «doutrina nova, esotérica,
fundada na interpretacio simbélica do Corio e garantia ter recebido de Deus
uma missio profética, como Mohamed. Uma multiddo numerosa de prosélitos,
recrutados entre a gente vulgar e inculta da plebe, seguia-o com entusiasmo e de-
cisdo, praticando os ritos especiais da religiao nova entre os quais o mais caracte-
ristico parecia ser o de ndo cortar a barba, os cabelos e as unhas porque nio era
licito a0 homem alterar a ordem da natureza que Deus criou. O profeta foi cru-
cificado por ordem de Abd al-Rahman II e, mesmo assim, na cruz, perguntou

! Pierre Guichard, Structures, pp. 263-264.
2 Miguel Asin Palacios, 77és Estudios, p. 23 e nota.
3 Miguel Asin Palacios, T7és Estudios, pp. 144 e 223.
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aos algozes: “Ousais matar um homem que confessa Allzh ¢ 0 meu Senbhor?»l.,
Descobre-se que era batinita; a «missdo profética, como Mohamed» era a preten-
sdo do «Sétimo profeta» do Imam fatimida.

Também se sabe que o isldo ibérico evoluiu para uma férmula espiritual co-
mum a0 xiismo associada A gnose, ao cristianismo e a0 monaquismo, confirma-
da pelas ordens de sufis que recusavam a participagao na politica e prosseguiam
uma vida ascética e puritana fazendo alguns um voto de castidade, uma aberra-
¢do no isldo cujos fundadores sio obcecados pelo sexo. O islao popular seria ten-
dencialmente xiita e fatimida. O expoente da espiritualidade heterodoxa desde o
século IX sdo os nomes de Ibn Massarra, Ibn Arif e Ibn Arabi da Escola de Al-
meria que constitui um «viveiro de sufis heterodoxos ou pantefstas, metrépole
espiritual de todos os sufis espanhdis» com fortes ramificagses em toda 2 Anda-
luzia espanhola e no Algarve portugués?, no século XI, em plena dominagio al-
mordvida. «Panteistas» porque procuravam a «unifo da alma com Deus» contra-
riando a religido da submissio (muslim). Essa escola de sufis, a qual nio
podemos dar mais espago do que estas referéncias dispersas, era adepta do méto-
do batinita mesmo que alguns deles, como Ibn Arabi, confessassem oficialmente
o sunismo por razdes de conforto.

10. POETA IBERICO FATIMIDA

Do século X temos um insigne poeta hispanico arabéfono, xiita, que se fez o
bardo do Imam fatimida do Magrebe: Ibn Hani al-Andalusi, de Sevilha, filho
dum missiondrio fatimida em terras de Hespanha. Era muito conhecido em
todo o Mediterrdneo mussulmano e tdo citado entre os letrados arabéfonos
como, dirfamos, 0 ¢ 0 nosso Camées pelos intelectuais lusitanos, com uma dife-
renga: o poeta sevilhano foi perseguido, preso e humilhado pelos sunitas de Cér-
dova, censurado pelos seus pares, banido pelos biblisfilos, refugiado em Barqa
(Tunisia) onde morreu em 973 com 42 anos. Pelas suas metéforas grandiloquen-
tes sobre 0 Imam ficamos um tanto informados como se exprimia a ideologia fa-
timida na Peninsula: O Imam é um raio de luz, puro espirito de rectidio incarnado
num corpo de luz sustentado por um raio vindo do Ser incorpdreo, do Altissimo, Luz
subtil cujo resplendor engrandece e se eleva até ultrapassar o brilho do sol e da lua.

O poema ¢ dedicado a0 culto do Imam do Tempo que era Mu'izz, 4.° califa
fatimida do Magrebe (953-975), filho do Muhdi al-Mangur; foi Mu'izz quem

transferiu o califado para o Cairo. Vejamos alguns excertos:

! Miguel Asin Palacios, Tres Estudios, p. 29 e nota.
2 Miguel Asin Palacios, Tres Estudios, p. 142.
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Lembra que a ascendéncia do Imam €

[...] Fitima, a Virgem Imaculada, a Resplandecente! Ob! Interrogai a Virgem
casta! Ela dir-vos-d se é de facto a mae e se ele [Imam) é de facto o filho... 56 a ele
pertence a linhagem directa da Resplandecente |[...]

O filho de Fatima! Quem sendo vés serd no dia da Ressurreigio o nosso refiigio?
Quem nos preservard do fogo do Inferno? |.. ]

A drvore da vossa linhagem provém do parafso e a ele regressa |...]

Para mim [poeta) celebrar o Imam é como louvar a Deus: oracio e adoragio pe-
las quais eu apago os meus pecados ...

Criando-te [Imam), Deus fez de ti a sua Prova viva, ele confiou-te o Livro e o
Testamento |...]

Consciéncia da Prima-génese moldada por Deus, ele [0 Imam) ¢é a Consciéncia
do universo [...] _

Deus legou-te os Sinais e as Provas, 9 Cordo, a Torah e o Evangelho [...]

O Imam € o stmbolo pelo qual todo 0 homem mede a sua fé: obedecer-lhe é uma
promessa de salvagio, rebelar-se contra ele é correr para a perdigio |...]

A obediéncia aos mandatdrios de Deus [os Imames) é a mesma que é devida a Deus.
A rebelido contra eles é uma rebelido contra Deus. Trair os Imames é trair a fé (.. .]

Foi por sua [Imam) intercessdo que Addo foi absolvide do pecado e foi por sua
graga que Jonas pdde abrigar-se sob o junipero [...]

Se vés [Imames) tocdsseis os rochedos, a dgua brotaria imediatamente em jorros,
esfuziante, e encheria abundantemente as ribeiras. Se vds vos dirigisseis aos ossos re-
duzidos a poeira, os mortos ressuscitariam ao vosso apelo crendo que havia chegado o
dia da Ressurreicdo [...)

Es tu 0 Ma'add [«regressadon, quasi-homéfono de Mahdi] que herdards a ter-
ra inteira; assim decidiram os destinos, por testamento selado e definitivo |...]

Quando a paz e a justica reinam sobre a terra inteira, é necessariamente gragas
a um Imam, sinal de Deus, por Deus eleito |...]

O Imam é um raio de luz, puro espirito de rectiddio incarnado num corpo de
luz sustentado por um raio vindo do Ser incorpdreo, do Altissimo, Luz subtil cujo res-
plendor engrandece e se eleva até ultrapassar o brilho do sol e da lua |.. ]

De toda a criagio sé tu recebes o fluxo do Criador que faz de ti o intermedidrio
sublime entve Ele e as suas criaturas [ ...]

O califa-Imam tem tanto poder sobrenatural quanto Deus, o Imam ¢ um
demiurgo, a origem da Criagdo, a fonte de emanagio do mundo:

Para a nossa alegria basta Aquele [0 Imam) a quem o mundo cabe em partilha.
Foi para ele que o mundo foi criado, os homens e os espiritos, todos sio seus escravos e
as suas criaturas |[...]
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Mestre do mundo, ele comanda sobre os destinos, ¢ o Tempo é o seu escravo |...]

Consciéncia da primeira génese produzida por Deus, ele é 0 mistério deste mun-
do e o0 seu futuro Oculto [...]

E a Causa do mundo [...]

Meu Deus, tu engendraste por meio de mim [Imam)] as criaturas, [izeste sair de
mim o tew mundo, tiraste de mim todos os enviados e todos os profetas |...]

(O Imam &) A pura dgua da Revelagio, quintesséncia da palavra divina que ¢
bdlsamo para a cura | ...] _

Meu Deus, eu [Imam) sou o Teu nome ¢ a criagdo do Teu nome; eu sou o que e
anuncia, o que 1e indica e que indica os que Té indicam |...]

Se tu [Imam) ndo fosses o agente da Redencio, os homens nada ganhariam em
ser piedosos e devotos |...]

Mesmo que eu levantasse os teus louvores [do Imam) até aos horizontes infinitos,
as alturas desconhecidas, ld onde a palavra se torna impoténcia, ndo haveria em mim
nem blasfémia nem exagero impio [...].

Quanto ao Segredo fatimida sobre o qual o povo ibético especularia e dese-
jatia ver revelado como um antincio da libertagdo, o poeta recua nos seus diti-
rambos:

Estes excitados pretendem que os Imames conhecem o incognoscivel e que eles podem
descobrir os segredos esconsos no coragio das criaturas: louvado seja Deus! que sd Ele de-
tém semelhante conhecimento que nio é revelado a nenbhuma criasura; apenas concedeu
alguma parcela dele dqueles dos seus profetas que mereceram a sua benevoléncia [.. o

No entanto o Imam possui a ciéncia infusa:

Os combatentes nio ousam levantar os olbos para o califa [Muizz] porque ele
possui o conhecimento pleno da ciéncia inefdavel de Deus, sem ter de a adquirir [...]

A omnisciéncia de Deus nio vos é inacessivel [ao Imam), mas ela é recusada ao
comum dos homens |...] '

O Segredo ¢ para ficar oculto:

Uma vez que os espiritos humanos nio podem abarcar toda a ciéncia, seria uma
injiria & ciéncia divina ocultada o nio se manter oculta [...]1.

! Mohamed Yalaoui, Un poéte chiite d’Occident au IV ime[X, ime sidcle, Ibn Hani al-Andalusi, Thése de Doctorat & la
Sorbonne, Tunis, 1976.
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_E aqui temos uma amostra dos encémios ao Imam fatimida. Estes versos re-
produzem perfeitamente os principios genéricos da teologia xiita consistindo em
reportar para o Imam os 99 atributos ou nomes que no Corao, segundo a exege-
se sunita, se referem a Deus. Os 99 epitetos (»os mais belos nomes») que o Co-
1o parece atribuir a Deus devem ser conferidos a0 Imam. Quando o Corio diz
Misericordioso, Grande, Sdbio, etc. nio pode referir-se a Deus porque seria julgar
Deus pelas fracas medidas humanas, o que é pecado anzropomorfista. Os ismaeli-
tas purificam o conceito de Criador de todo o atributo e de todo o epiteto. E 2
emanagio de Deus que se devem atribuir esses epitetos, ao seu Verbo e a sua
Vontade que é o Imam. A iniciagdo fatimida consistia em fixar a reflexdo num
«Ser que nio tem nome, nem atributo, de quem nio sabemos nem se pode dizer
nada e a0 qual se n3o pode prestar cultor.-

11. OS EATIMIDAS NA SERRA D AIRE

A Peninsula Ibérica, pelo menos para alguns visiondrios médio-orientais, foi a
Peninsula dos xiitas. E o que consta dum relato visiondrio persa intitulado Descrigio
das coisas estranbas e maravilhosas que Ali Ibn Fazele Mazandarani contemplou e viu
com os seus olhos na Ilha Verde situada no Mar Branco!. Trata-se da experiéncia mis-
tica dum jovem ismaelita que aprendeu no Cairo as ciéncias religiosas com um
mestre andaluz. A dado momento partiu com uns viajantes para o Andaluz. Che-
gado que foi, informaram-no que se encontrava na Peninsula dos xiitas, ao lado do
pats dos berberes. A Peninsula era rodeada de quatro grandes pragas-fortes providas
de torres macigas,'uma das quais tocava com o mar. Conduzido a mesquita princi-
pal, ouviu o muezzin chamar A -oracdo e descobriu que se tratava duma mesquita
xiita porque o apelo dizia Em nome do Imam Oculto, que Deus apresse a alegria da
sua reaparigio. Depois soube que os seus habitantes nio semeavam a terra e que re-
cebiam o seu sustento da Ilha Verde, situada no Mar Branco. No termo de muitas
peripécias misticas e profanas, o visiondrio teve o rarissimo privilégio de ver, num
relance, o Kadir, duplo do profeta Elias e identificado com o XII Imam que estaria
oculto nestas terras. Depois o visiondrio partiu para a Ilha Verde pertencente aos
filhos do XII Imam (Oculto), no Mar Branco servido por barcos dos filhos dos
Imames. E a partir daqui perdemos-lhe o rasto.

Isto ndo bastard para demonstrar que a Peninsula Ibérica tenha sido conhe-
cida no Oriente como a Peninsula dos xiitas. Mas haverd algo de verdade na elu-
cubracio do vidente... Tal como se atesta a presenga dos macemuda e dos zenaga,

| Henry Corbin, Face de Dieu-Face de ' Homme, Hermeneutique et soufisme, pp. 29- 32; En Islam Iranien, aspects
spirituels et philosophiques, vol. IV (Le Douziéme Imam), pp. 346-357.
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assim encontramos a dos xiitas na freguesia de Fitima: um valdo que parte da en-
costa da aldeia de Fitima escoando para os lados de Ourém, chama-se precisamen-
te ribeiro da Chita, exarado na Carta Topogrdfica do Exército!. A aldeia de Fétima
também se teria chamado terra dos xiitas. O nome da aldeia onde nasceram os vi-
dentes, contigua de Fitima é Aljustrel (Alzestrel na expressao comum). Este nome
provird do hebraico (ou punico) ahl ses tr ‘eli que significa «gente | que invoca | o
regresso | de Ali ou Elias». Seria o sitio dum cli de fatimidas ou xiitas; lembremos
que estes, a0 mencionar o Oculto, acrescentam gue Deus apresse a alegria do seu re-
gresso, isto €, invocam o regresso de Ali que é o mesmo que Elias2.

Vejamos mais isto: Fitima a Resplandecente (4z-Zahra pode j4 ter sido vene-
rada na Cova da Iria no tempo dos mouros. O cabeco da Cova de Iria3 tem o
nome Fazarga?; ora, o titulo de Fitima e az-Zahra (1é-se az-Zagra) quer dizer a
Resplandecente. A Fazarga situa-se a dois quilémetros do local onde apareceu a
Senhora mais brilhante do que 0 Sol segundo disseram os trés videntes que passou 2
chamar-se Senhora de Fitima. Na encosta existe uma capela (j4 af estava em 1604)5
em honra de Santa Luzia (duminosa», correspondendo a az-Zahra). Temos entdo
este dilema: ou a Santa Luzia, instalada af desde os tempos remotos, passou a ser
conhecida por #z-zagra, ou o culto mourisco ¢ o mais antigo cristianizado depois
com Santa Luzia. Esta tltima hipétese é um quebra-cabegas etnoldgico: como se
explica que a Senhora brilhante que passou a chamar-se de F4tima tenha apareci-
do num local onde fora venerada Fétima a Resplandecente? A precedéncia da Santa
cristd salvar-nos-ia deste imbréglio. Mas a divida persiste: com tantas santas que
hd no calenddrio porque é que havia de ser Santa Luzia a instalar-se num local
onde ird aparecer uma senhora brilhante? A situacdo vai complicar-se: veremos
que Iria ¢ 0 nome dum grau do sufismo que significa aparecer, mostrar-se por-
que o iniciado nesse grau comega a ver coisas. A partir daqui ¢ legitimo supor
que, no passado, um vulto de luz identificado com F4tima a Resplandecente foi

! Edicao de 1970. Segundo os naturais, Vale ou Pogio das Chitas.

2 No limite da freguesia de F4tima, uma povoagio tem o nome de Demé (4r. djemaa, «assembleia, ajuntamen-
to»). Uma outra contigua de Aljustrel e sede de freguesia chama-se de Sio Mamede (derivacio de Mohamed), local
duma feira que j4 vem dos tempos arcaicos e muito concorrida (como a de Caxarias). Anteriormente ter-se-ia chamado
Moeda que ¢ um sitio contiguo (fen./heb. mo’ed, «ajuntamento, festa, feira»). Falta descobrir o nome da serra d’Aire.
O nome dAire ou d’Aires ¢ frequente a0 sul do Tejo. H4 no Alentejo outra serra d’Aire (ou de Santo Antio) e um san-
tudrio & Senhora d'Aires no distrito de Evora muito concorrido. Diz J.P. Machado que pode vir do latim agru ou do célti-
co adura e que a pronuncia aire se deve 2 influéncia mogérabe. .. porque hd um Adur em Franga e um Arura nos Pirenéus
(como se a gente importasse nomes para dar aos sitios por nio os saber inventar). S3o fantasmagorias célticas e pangerma-
néfilas muito comuns nos filélogos do século XIX. Recusando a origem latina agru (porque ¢ impossivel) e os devaneios
célticos, d’Aire tem mais possibilidades de provir de da’i: o sinal interior ¢ aspirado podendo dar r ou g: dari > dair (mis-
siondrio fatimida, delegagdo ou provincia do Oculto) que corresponderia a uma regido de xiitas-fatimidas.

3 Em cuja encosta se localiza a aldeia Moita Redonda.

4 Tanto na Carta Militar como entre os naturais que dizem indistintamente Fazarga e Fazagra. O a inicial de
az-zagra € aspirado (um tanto gurural), foneticamente passa a f ou g (fazagra).

3 Anénimo, Couseiro ou Memdrias do Bispado de Leiria, 1868, p. 230.
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venerado, esperado ou aparecera no sitio onde aparecerd depois a Senhora bri-
lhante da Cova da Iria. Para os fatimidas e xiitas da serra d’Aire foi a manifesta-
¢do do Oculto gue Deus apresse a alegria do seu regresso.

12. A GRANDE RESSURREIGAO EM TOMAR
(

Uma tradicio auténtica atribuida ao Profeta diz: «Deus ndo perderd uma
Comunidade de que eu sou o fundador e Jesus € o termo (na qualidade de Mes-
sias)»; e uma outra: «Na minha Comunidade, Jesus (na fungio de futuro Messi-
as) serd um juiz equitativo e um imam justo. Ele quebrard as cruzes, matard o por-
co, suprimird a jizya e a zakat que nio serdo mais cobradas sobre os ovinos nem sobre
os camelos. O 6dio e o citime desaparecerio da face da terra assim como todas as
causas de conflitos. Veremos entio uma crianca a meter a mio na boca da ser-
pente sem que esta a morda, uma rapariguita a provocar o ledo sem que ele res-
ponda e o lobo como um cdo no meio do rebanho. A trégua serd universal. Os
Curaixitas (tribo do Profeta) serdo privados do poder. A terra serd como uma
bandeja de prata a dar os frutos em abundéncia como no tempo de Addo — que
a paz seja sobre ele — a0 ponto de um cacho de uvas ou uma roma alimentarem
um grupo inteiro. Os touros serdo vendidos ao prego forte € os cavalos por pou-
cos dirhams. — Porqué? perguntaram-lhe. — Porque os cavalos nio sero mais
montados para fazer a guerra! — E porque ¢ que os touros serdo caros? — Por-
que toda a terra serd cultivdvell»!.

Expliquemos: a jizya é o imposto cordnico cobrado aos judeus e cristaos do
sexo masculino na idade de pegar em armas em contrapartida da sua liberdade
religiosa (enquanto os adeptos duma religido paga ou se convertem ou sao mor-
tos)2. Depois da morte de Mohamed, o imposto da jizya foi duplicado por um
outro, o karaj («produto da riqueza») pago em espécies equivalente a um impos-
to sobre as propriedades. A zakat, ou esmola obrigatéria, ¢ um imposto coranico
sobre os rendimentos e um dos Cinco Pilares do isldo; outrora era entregue di-
rectamente aos indigentes, hoje é cobrado pelo Estado®. Sob os almoades da Pe-
ninsula era a zakat que alimentava o tesouro piiblico e o orgamento da guerra

| El Bokhari, LAuthentique Tradition Musulmane, cap. V, n.s 22 e 21. Dominique Penot, Les Signes de la fin
des temps dans la tradition islamique, p. 147. ,

2 A jizya encontra a sua justificagio na Surate 9:29 que ¢ ambigua: «Combatam os que nio aderem a Allah nem
a0 Ultimo Dia, os que ndo proibem o que Allah e o seu enviado profbem. Combatam igualmente as gentes do Livro
(judeus e cristdos) que ndo praticam a crenga da verdade, a ndo ser que eles paguem das suas préprias maos o imposto
da capitagdo (jizya) directamente e humilhados» (trad. de Cheik Boubakeur Hamza, Le Coran).

3 Também existia entre os hebreus e os fenfcios (ou Cananiras) sob a forma de bodos aos pobres.
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santa, que os sujeitos do império deviam pagar «com zelo e regularidade» segun-
do as recomendagbes do califal. A jizya, estabelecida pelo Cordo e a zakar que é
um dos Cinco Pilares do islao, sdo irrevogdveis segundo a ortodoxia2.

Aqueles dois hadith/s atribuidos ao Profeta sio fatimidas; Jesus est4 pelo Ocul-
to, Levantador ou Ressuscitador. Na ortodoxia sunita, Jesus, o Messias ou seja
quem for, ndo terd poder para suprimir nenhuma das prescrices corinicas, muito
menos um Pslar do isldo. Ao contrdrio, o Imam Oculto dos fatimidas posicionat-
-se-4 acima da Lei, abolird a Lei, revogar o isldo que nesta profecia est4 representa-
do pela jizya e a zakas, impostos coranicos, e suprimird a religido crista partindo as
cruzes que sdo o seu simbolo. Suprimida a jizya deixa de haver distingdo entre cris-
taos, judeus e mussulmanos; abolido o karzj desaparece o Estado islimico; abolida
a zakat desaparece o Cordo. O Messias matard o porco porque ficam abolidas as
prescrigbes islimicas quanto a essa carne. Portanto, segundo esta profecia, o Mes-
sias que tanto pode ser Jesus como o Oculto, suprimir4 o isldo.

Esta profecia realizou-se na Pérsia e na Siria com o Grande Levantamento
ou Grande Ressurrei¢do. Também se realizou em Tomar. O seu evento deu lugar
a uma estranha ceriménia (sem semelhante em todo Portugal) repetida anual-
mente numa aldeia chamada Cem Soldos, freguesia da Madalena, a cinco quil$-
metros de Tomar: no domingo de Pdscoa, no fim da missa, os habitantes organi-
zam uma procissao com cruzes de cana e, no termo da procissao, partem as
cruzes contra o solo simulando grande rancor. N3o sei qual teria sido no passado
a justificagdo expressa desta festa de partir-as-cruzes; hoje diz-se que é «para matar
os judeus», adaptagio popular com origem na Inquisicio. A coincidéncia com
aquela profecia ¢ surpreendente («Jesus quebrard as cruzes»). Podemos avancar
trés hipéteses. 1.2 Podia ter sido uma festa cristd para celebrar o evento do Mes-
sias-Jesus ressuscitado (mas porqué partir com esse rancor as cruzes que s30 o
~ simbolo da redengdo?). 2.2 Os crentes celebraram a Grande Ressurrei¢ao ou Le-

‘vantamento fatimida (gz%mat al-qa’imat); com o partir das cruzes suprimiu-se a
religido simbolizada nos seus sinais exteriores, ou suprimiram-se os sinais exte-
riores da religido em favor da religido espiritual. Note-se entio o nome da aldeia
onde se partem as cruzes, Cem Soldos; 100 soldos seria o quantitativo da Jizya
pago nesse local pelos cristdos, ou seria a zakat. Note-se ainda o nome da fregue-
sia de que a aldeia Cem Soldos é um lugar — Madalena: ¢ a corrupgio do 4rabe
mahdi i'lana que significa exactamente Messias anunciadod. O libertador teria

! Levi-Provencal, Documents inédits d bistoire almoade, p. 23.

? Os Cinco Pilares do isldo ou preceitos obrigatérios so, alem da zakat: a profissio de f ou declaragio de adesio (»Nio
hd deus sendo Allah e Mohamed é o seu enviadow), a oragdo quotidiana, a peregrinagio a Meca e o jejum do Ramadam.

3 Ou talvez maadd illana (regressado, anunciado). O poeta fatimida andaluz trata o Imam de Mazdd. Este jogo
com quasi-homéfonos para trazer um complemento de significacio ¢ frequente nas linguas semiras.
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sido 0 Imam fatimida infalivel (a¢um) que libertou os crentes dos «pesos, car-
gas e obrigagdes» do Cordo. Com a desocultagio do Messias partiram-se as cru-
zes. 3.2 hipétese: O Levantamento podia ter sido a Reconquista crista que supri-
miu o islio (porqué, entio, partir a cruz da redengdo?). Seja qual for a hipdtese,
a profecia era conhecida na regido de Tomar e a festa comemorou a sua realiza-
¢do. O titulo do Imam fatimida, impecével ou infalivel (mag'un), esse, ficou em
Chio de Magds que é um topénimo nio muito afastado de Tomar, conhecido
pela estagio dos caminhos-de-ferro que serve a regido de Ourém-F4tima, nome
mudado recentemente para Estagdo de Fétima.

Esta festa de partir-as-cruzes tem relagdes com um culto antigo da actual fre-
guesia de F4tima, a Senhora da Ortiga. E um santudrio popular, no limite dum pe-
queno povoado chamado Gaiola e a dois quilémetros da aldeia de Aljustrel donde
eram naturais os trés videntes. Estes frequentavam o santudrio (onde iam a missa
em certos domingos) segundo disse a prépria Licia. E um sitio alto desabitado
donde se avista um belo panorama e, aproximadamente a oito quilémetros em li-
nha recta, o imponente Castelo de Ourém que dominava a regido. O santudrio da
Ortiga foi outrora uma igreja singela e hoje est4 renovada; ainda alberga a imagem
chamada Senhora da Ortiga, do século XV ou XVI, objecto de muita veneragao
regional. O santudrio tem privilégios eclesidsticos antigos. O papa Pio VII con-
cedeu-lhe, por bula datada de 14 de Agosto de 1801, um jubileu «a ganhar no
1.° domingo de Julho de cada ano» segundo uma pagela distribuida no local.

Diz a pagela: «Conta a tradigdo que, andando no lugar da Ortiga certa pasto-
rinha muda a guardar o gado, lhe apareceu Nossa Senhora que lhe pediu uma ove-
Ihinha. A menina sentiu a lingua solta e respondeu que nao daria a ovelha sem li-
cenca do pai que morava no Casal de Santa Maria. Foi a correr falar ao pai o qual
ficou muito admirado ao ouvir a filha falar, e disse que fizesse tudo o que a Se-
nhora lhe pedisse. A pastorinha foi falar 2 Mae de Deus que lhe ordenou a cons-
trucdo ali de uma capela. Indo o pai da menina ao local por esta indicado, encon-
trou sobre uma pedra entre ortigas uma imagem de Nossa Senhora que levou para
o Casal de Santa Maria, mas a imagem desapareceu dali para ser vista entre as orti-
gas. Foi construida ali uma pequena capela que depois se tornou maior.» Fim da
histéria. Sob as palavras deste mito simplista temos uma reminiscéncia dum im-
posto em géneros: a entrega de uma ovelha. A ovelha que a Senhora pediu ou exi-
giu era a zakat «cobrada sobre os ovinos», imposto corinico sobre os rendimentos,
esmola obrigatéria exigida pelo califa, um dos Cinco Pilares do islao.

A gente da aldeia da Gaiola, em cujo termo se ergue o cabego da Ortiga, ex-
plica deste modo a sucessdo das aparigdes na Ortiga e na Cova da Iria: «A Se-
nhora apareceu primeiro aqui na Ortiga, hd tempos, para dizer que deviamos
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cumprir os nossos deveres; nés deixdmos de cumprir e veio a guerra; depois apa-
receu na Cova da Iria para relembrar os nossos deveres, e a guerra acabou.» E
tém alguma razdo no que dizem, uma vez que o nome Gaiolz significa precisa-
mente, em hebraico, «pacto», «cumprir um pacto» e «redimir dividas» (gai'ula).

O culto da Cova da Iria n3o abafou de modo nenhum a festa da Ortiga que
¢ uma importante referéncia em toda a serra d’Aire, de Ourém 4 Batalha e Lei-
ria, muito concorrida no nosso tempo2. Os habitantes das redondezas vao ai du-
rante trés dias, levam refeigGes, erguem largos toldos sobre o capim (costume
desconhecido algures) e passam os dias no local a comer e a dormir. Na procis-
sa0 integram-se oferendas sob a forma de altos acafates, tabuleiros ou fogacas; 2
frente de cada fogaga escrevem o nome da aldeia que a oferece ou que a isso estd
obrigada; essa mengdo nio é comum nas festas tradicionais da regido; aqui en-
tende-se que a oferta ¢ colectiva, em nome da povoacio que era o modo antigo
de pagar certos impostos. Os representantes da chamada «confraria-mie», de
Ourém, presidem 2 festa e 2 procissao, quer dizer, o ritual desenrola-se sob o
controle da autoridade de Ourém onde residiria o senhor da regido.

O nome Ortiga, segundo o povo local, deriva do facto de a Senhora ter apa-
recido «entre as ortigas», etimologia popular e absurda tanto mais nio seja por-
que as ortigas sdo plantas das hortas e neste local indspito sem vestigios de dgua
hd tdo-s6 pedras, azinheiras, carrascos e rosmaninho. O topénimo Ortiga proce-
de do hebraico ezr igo ou étr igo > értigo que significa «pagar (levar ou distri-
buir) o produto da riqueza»3; é a significagio do karaj («produto da riquezar). A
encosta da aldeia de Fitima chama-se da Queimada: sem divida de Qaymat e
teria sido uma referéncia ao Grande Levantamento (Qazymat al-Qaymat) que os
<heréticos passaram a festejar com vinho, repouso, jogos e prazeres proibidos».
Fétima também teria sido conhecido por stio onde se celebrou a Qzymat.

E possivel que o culto-encontro da Gaiola-Ortiga j4 existisse antes dos
mouros € que estes o tivessem recuperado integrando-o no seu sistema. Nos
tempos arcaicos — € assim que se sucedem os cultos num mesmo local — teria
sido o lugar de reunido das aldeias da serra, momento de festa e de culto onde o
reizete vinha cobrar as dividas (gai’ulz) sobre os rendimentos que na regido eram
sobretudo gado; com os mouros passou a ser o local da cobranga da zakat «sobre
os ovinos» que devia ser paga com «zelo e regularidade», ou do karaj e da jizya

' M.E.S., Diciondrio Fenicio-Portugués. O hebraico era a lingua dos fenicios e dos cartagineses. Os berberes da
costa africana também falaram o hebraico (ptinico ou ltbico).

2 Nos primeiros domingo, segunda e terca-feiras de Julho, oficio religioso com missa, sermao e procissio de ofertas.

3 Mais propriamente do acadiano ou acddico que foi um dialecto do Médio Oriente antigo, associado ao hebrai-
co, falado também pelos fenicios. O termo igo é comum 2o hebraico (trabalho e produto da riqueza).
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caso a populacio fosse crista (de qualquer modo era gaiula, pagamento de divi-
das); depois passou a comemorar o Levantamento (fim do isld0). O Imam des-
cendente de Fitima a Resplandecente cedeu (ou restituiu) o lugar 2 Senhora da
Ortiga em honra da qual as aldeias ainda cumprem «os seus deveres contra a
fome-peste-e-guerra» e que coexiste com a actual Senhora de Ftima.

Mais este facto: os habitantes do Ribatejo (Entroncamento, Tomar, Ourém)
sio chamados Gaibéus!. O Oculto diz-se em drabe Gaybah (encoberto, misterio-
s0). Gaibéu provém de gaybah. A regido dos Gaibéus foi do Imam Oculto (ou
da Ocultacio?). Isto satisfard os que se afincam a repertoriar os «fenémenos mis-
teriosos» (gaybah) do Entroncamento que sdo frutos ou tubérculos desmedidos e
outros casos estranhos. Estas achegas etnoldgicas ajudario a compreender o 77idn-
gulo Mistico Portugués? circunscrito a Entroncamento e Torres Novas, Tomar e
Fitima, o qual é um alfobre de visiondrios messianistas.

Podemos entdo avancar para tentar descobrir quem era a Senhora da Cova
da Iria.

! Antes de significar «mondador e habitante do Ribatejo» (como consta de alguns diciondrios) gaibéu ¢ do lin-
guajar estremenho e significa «vadio, escondido, que nio se consegue encontrar, invisfvel» confirmado por J.P. Macha-
do, Diciondrio Etimoldgico da Lingua Portuguesa.

2 Anténio Carlos Carvalho, Tridngulo Mistico Portugués — Fitima-Tomar-Ladeira, Lisboa, 1980. O autor leva o
leitor em romagem por este «tridngulo central de Portugal» para descobrir os seus mistérios.



IV

FATIMA E MARIA

I. FATIMA

Fitima, filha de Muhammad e de Khadidja, mulher de ‘Ali b. Abi Talib,
mae de al-Hasan e de al-Husayn foi a tinica das filhas do Profeta que fruiu de ce-
lebridade. Fosse por ter vivido mais perto do seu pai, permanecendo mais tempo
em vida e dando-lhe numerosa descendéncia com repercussdes no mundo mussul-
mano (os filhos de Mohamed morreram com pouca idade), fosse porque sobre ela
se reflectiu a grandeza de seu pai ou a importancia que tiveram na histdria o seu
marido e os seus filhos, fosse porque lhe descobriram qualidades extraordindrias,
Fdtima foi rodeada de grande veneragio por todos os mussulmanos. Mas foram
sobretudo os xiitas que a envolveram duma aura de crengas ¢ a glorificaram al-
guns séculos depois da sua morte.

A data do seu nascimento & incerta, talvez cinco anos antes da missio do
Profeta (605). Sobre a sua infincia nada se sabe. Sobre a data da sua morte hia
mesma incerteza que acompanha os outros acontecimentos da sua vida privada.
Diz-se que morreu seis meses depois do Profeta e que a sua morte foi mantida
em segredo e a sua inumagio fez-se de noite. Casou quando jd tinha mais de 18
anos, idade muito tardia para uma esposa 4rabe. Sabe-se que entre Ali e Fdtima o
bom entendimento nem sempre reinou. Ali tratava a sua mulher com demasiada
rudeza e Fétima queixava-se ao pai que fazia as pazes. Do pouco que se sabe, F4-
tima mulher timida que jamais se envolvera em politica, encontrou-se indirecta-
mente implicada em alguns dos acontecimentos que se seguiram 2 morte do
Profeta. No dia das exéquias, tendo Abu Bakr tomado o poder, encaminhou-se
com 0s companheiros para a casa de Fétima de quem queria também obter a ho-
menagem, mas Ali foi ao seu encontro de espada desembainhada e F4tima lan-
gou tais gritos e ameagou-os tio duramente de mostrar os seus cabelos que Abu
Bakr preferiu afastar-se. H4 outras versdes do mesmo episédio. E a tnica acgao
politica de Fitima. Também se sabe que Fdtima pediu a Abu Bakr a distribuicgo
dos bens de Mohamed, onde estavam compreendidos os iméveis que um judeu
convertido tinha dado a0 Profeta em Medina. Abu Bakr opds recusas quebrando
as pretensdes de F4tima, afirmando ter ouvido dizer ao Profeta que nio havia
herdeiros e que tudo o que ele deixasse seria esmola (sadaka).
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F4tima nio foi com certeza uma bela mulher porque as fontes se calam so-
bre o seu aspecto enquanto falam da beleza da sua irma Rukayya. Um juizo so-
bre as qualidades morais de Ftima encontra muitas dificuldades. Serd que teve
-méritos especiais ou deve atribuir-se essa sorte a um complexo de circunstincias
em que a tendéncia da humanidade para a idolatragdo da Mulher teve lugar?-So-
bre F4tima foram formulados juizos antagénicos por dois eminentes orientalistas
europeus, o Padre Henri Lammens e Louis Massignon.

O primeiro esquematizou um retrato muito fraco sobre a filha do Profeta:
F4tima seria uma mulher «sem qualquer atractivo, pouco dotada de inteligéncia,
insignificante, pouco considerada pelo pai, maltratada pelo marido, marcada
pelo desgosto e ocultada pelo luto, ciumenta de Aysha, gemente sombra de mu-
lher, anémica, frequentemente doente...». Massignon, pelo contrdrio, sublimou
F4tima; colocou-a sobre um plano que lembra frequentemente o que ocupa en-
tre os cristios, Maria, Mae de Jesus. Fétima é 2 Mulher de alma incompreendida
durante a sua vida, com privilégios estabelecidos pelo pai; € a Senhora da Tenda
da hospitalidade, a Hospitaleira das liberalidades do Profeta e dos 4rabes nio-
_convertidos. F4tima teve uma «vida secreta... escondida, de compaix3o interior,
de ldgrimas, oragdes aos mortos e nos cemitérios, votos de jovem, coisas com
pouco peso para os te6logos, filésofos ou canonistas». Esta interpretacdo da figu-
ra de F4tima agradard ao mistico que vive num mundo de experiéncias religiosas
fora do usual e talvez ao sdbio ligado aos problemas religiosos!.

Se nos guidssemos apenas pelas referéncias que a histéria do isldo faz ao sexo
feminino, dirfamos que as mulheres — mies, esposas, noivas, concubinas, traba-
lhadoras, mais de metade da Humanidade — sao um epifenémeno. Como se
ndo existissem. Imaginamo-las a passar sem serem vistas, como fantasmas. Eo

efeito simbélico da reclusdo e do véu, da misoginia 4rabe que — o menos que se
pode dizer — é medo da Mulher.

2. Maria No CoRrAO

Maria mie de Jesus ocupa um bom Qlugar- no Corio, nem sempre coinciden-
_te com os textos evangélicos. Estas referéncias elogiosas destinavam-se aos cristaos
muito presentes na Ardbia que Mohamed procurou cativar. Também se diz que
entre os «360 idolos» representados na Caaba pré-islimica se encontrava uma
imagem feminina com um menino e que se identificaria com a efigie da Mie de
Jesus; seria o «idolo» dos cristaos.

! Dados recolhidos em Encyclopédie de lslam, art. «Fdtiman.
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A surate 19 chamada Myriam (Maria) refere o profeta Zacarias a quem Deus
prometeu um filho (Jogo Baptista) sendo a sua mulher (Isabel) estéril, concor-
dante neste ponto com o Evangelho. Entretanto (e aqui jd € da tradigdo popular)
Maria era uma serva do Templo e discipula de Zacarias que herdou o testemu-
nho profético de Zacarias. Maria foi portanto profetiza. Maria deu 2 luz o seu fi-
lho na soliddo debaixo duma palmeira e Jesus falou desde o berco, A revelia dos
textos cristdos!. A surate 3 diz que Maria foi virgem antes do parto corroboran-
do o dogma catélico. Concordando com o Evangelho, diz que Jesus foi concebi-
do por uma palavra que Deus insuflou em Maria, nio foi gerado por um acto
humano. Maria «é aquela que conservou intacta a sua virgindade (lit. a sua fen-
da) e em que insuflimos o Nosso Espirito. Fizemos dela e do seu filho um pro-
digio para os mundos. Disseram-lhes os anjos: “Oh Maria, eis que Allah te esco-
lheu e te purificou, escolheu-te entre todas as mulheres do universo”2.

As referéncias do Cordo a Maria sio de alto teor3. Fétima ndo ¢ citada, mas
¢ enaltecida nos hadith/s, pelas referéncias histéricas imamitas e pela tradigdo po-
pular. Fétima ¢ a mie dos Imames e mie do Oculto4. Para o partido fatimida,
Fdtima serd como que a fundadora da linhagem espiritual, assumindo os tragos
de uma entidade méxima presente-oculta que ¢ o cariz das sublimes divindades
distantes, a Resplandecente (22-Zahra).

Louis Massignon diz que Fitima ¢ objecto duma hiperdulia (superculto)
correspondente 2 hiperdulia que prestam os catdlicos a Maria, tal como outros
autores associam o Imam Oculto a Cristo ressuscitado. Ndo obstante, quando

-1 A generalidade das referéncias cordnicas ao Antigo e Novo Testamentos nio sio extraidas dos textos oficiais ou
canénicos mas das tradigGes cristis que circulavam nas tribos 4rabes. Mohamed nio conheceria nem a Biblia judaica
nem os Evangelhos ou menosprezava-os em favor da tradigio oral que, mesmo assim, se apresenta dispersa no Corio.
Nzo hd no Cordo a mais leve referéncia (fosse ela critica) aos textos apostdlicos do Novo Testamento.

2 «Maria, adora o teu senhor, prosterna-te com os que se prosternam [...] Allah anuncia-te a sua palavra: o seu
nome é Messias, ilustre neste mundo e no outro entre os préximos de Allah; ele falard aos homens desde o berco e
quando for adulto posicionar-se-4 entre os integros. Responde ela: “Senhor, como terei eu um filho se nenhum ho-
mem me tocou?” E o mensageiro disse: “Allah cria o que decide, quando Ele decreta ordena e realiza. Ele diz ‘seja’ e (a
coisa) faz-se”» (sur. 19:1:40; sur., 3:35, trad. de André Chouraqui). Jesus ascendeu ao céu e serd o Mabdi que vird no
fim dos tempos. Jesus ndo deixa de ser um Enviado apesar de ser o Espfrito de Deus insuflado em Maria e considera o
dogma cristdo da divindade de Jesus como uma heresia «associacionistas (que associa as criaturas a Deus). E dificil con-
jugar estes dados teoldgicos. O dogma da Trindade cristi entra na categoria de heresia associacionista, contréria 4 uni-
cidade de Deus (tawhid). No entanto, no Cordo e na ‘tradigdo histérica, a Trindade crista é percebida como uma «tri-
deidade» (trés deuses) que serdo: Allah, Maria e Jesus, sendo Jesus o efeito da hierogamia entre Allah e Maria. Ora, nio
¢ esse 0 dogma da Trindade e a teologia crista também estabelece que hd um tinico Deus mas em trés Pessoas que ndo
sdo trés deuses. Dizer que Jesus é o Espirito de Deus nio equivale 2 Terceira pessoa trinitdria, o Espfrito Santo?

3 Maria (Myriam) é citada pelo Cordo mais ou menos 25 vezes (corroborando sempre o dogma catélico) e Jesus
mais ou menos 20 vezes. _

¢ Cf. Mohammad Ali Amir-Moezzi, Le Guide Divin, p. 74 nota. Louis Massignon dedicou alguns curtos traba-
lhos a Fétima.
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conhecemos na historiografia, nos textos teoldgicos e no terreno, a superabun-
dante criagio mitica, littrgica e simbélica da mariologia catélica, erudita e po-
pular, ndo vemos onde possa haver no islao uma hiperdulia de Fdtima. Para os
sunitas, F4tima nio ¢ tema de qualquer interesse religioso. No ismaelismo e no
xiismo, a Senhora Fitima (Leila Fitima), a mie dos Imames presente-oculta por
detrds da cortinal, ndo é objecto de culto exterior (¢ proibido).

F4tima ¢ de facto o centro duma gnose complexa de raiz mesopotimica e
persa. O que no imamismo se diz de F4tima disseram-no os gnésticos cristdos de
Maria. Esta correspondéncia (como entre o Oculto e Cristo) sdo tanto influén-
cias do cristianismo sobre o islio como elementos arquetipicos comuns as religides
médio-orientais. A comunhio dos arquétipos contribui para certas posi¢des sin-
créticas e de boa vizinhanga entre o ismaelismo, o xiismo e o cristianismo popu-
lares. F4tima foi muslima (submissa, mussulmana) enquanto Maria se declarou
a0 anjo anunciador como 2bda (escrava) do Senhor. Maria, Fdtima, Khadija e
Aicha «foram as quatro mulheres que atingiram o grau da perfeicdo»2. Mas Ma-
ria goza duma exceléncia particular, gragas a-um hadith auténtico atribuido a
Mohamed: «A senhora das mulheres do mundo é Maria, depois Fdtima, depois
Khadija e depois Aicha»3. Mas um outro hadith também auténtico ji diverge:
«Minha filha, Fitima, € a soberana das mulheres» e este tema recebeu uma am-
pliagio extraordindria segundo Corbin. E ainda estoutro: «F4tima € a melhor das
mulheres e a primeira entre as mais nobres damas do Parafso»4. Pela sua posicao
entre o Profeta e os Imames, F4tima ¢ a «confluéncia das duas Luzes, a Luz da
Profecia e a do Imamado»S. F4tima ¢ a «primeira mulher do xiismo» em detri-
mento das esposas de Mohamed das quais Khadija ¢ erigida em modelo de mu-
lher entre os sunitas. Certa iconografia (rara e de origem persa) representa Fdti-
ma de rosto velado com nimbos solares em torno da cabega®.

Para catélicos e imamitas hd relagio entre Eva por quem veio o pecado ao
mundo e Maria/F4tima por quem vird a salvagdo. A posi¢do de Fdtima mae dos

U O hijab (véu) das mulheres significa «cortina». O prestigio de que Fdtima gozou até ao século XII deverd ser
compreendido como um vestigio do matriarcado que existiu nas antigas sociedades mesopotamicas e mediterrinicas e
também como um resisténcia ao islio ortodoxo rudemente patriarcal promovido pela cultura drabe.

2 Khadijja, mulher rica, foi a primeira mulher do Profeta que ele desposou aos 25 anos tendo ela 40, sendo ele seu
empregado, chefe das caravanas. Foi a sua tinica esposa enquanto ela viveu. Aicha foi a «esposa preferida» do Profeta. Ti-
nha 6 anos quando a rapariga lhe foi dada pelo pai Abu Bakr (que serd o primeiro califa), contando o Profeta 50 anos; o
casamento foi «consumado» tendo ela 8 anos e o Profeta 52 (Tabari, Mohamed Sceau des Propheies, Paris, 1980, pp. 114 e
327, Gaudefroy-Demonbynes, Mohamed, Paris, 1975, p. 117). Depois da morte de Khadijja, o Profeta teve em simuli-
neo 9 mulheres quando o Cordo permite apenas 4 (privilégio de Deus em favor do Profeta, segundo a sur. 33:50).

3 Charles-André IGiles, Marie en Islam, p. 13.

4 Tabari, Tarikh al-Umam, vol. 10, p. 211.

5 Mohammad Ali Amir-Moezzi, Le Guide, p. 74.

6 H. Corbin, 1, p. 69.
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Imames associa-se a Maria mae da Igreja e mie do Salvador. O tema da Mulher do
Apocalipse «vestida de Sol e ornada com doze estrelas»! que os catdlicos atribuem a
Maria pode ser referido com igual razio a Fétima a Resplandecente mie dos XII
Imames. Para os fatimidas e xiitas, «Ela tem a precedéncia sobre todas as mulheres
e ¢ investida com a qualidade de intima ou amiga (wallayaz) de Deus»2.

Os investigadores ocidentais notam a hipocrisia subjacente 2 atitude das li-
nhagens 4rabes que se reclamam de Mohamed através de Alj, que foi o genro, e
nzo da filha3; ¢ o efeito da misoginia das culturas semitas, do medo da Mulher.
Contradizendo esta corrente, o VII Imam, Muza Kazem (m. 799 d.C.) recla-
mou-se da linhagem materna e nio da linha paterna. Defendeu perante o califa
sunita de Bagdad a sua legitimidade ao califado sublinhando até a «correspon-
déncia tipoldgica entre Fitima e Maria: do mesmo modo que Jesus detém a sua
ascendéncia profética de uma mulher, Maria, assim os Imames detém a sua as-
cendéncia profética de Fétima que é mide da posteridade do Profetard. O califa
sunita al-Mansur (m. 775 d.C.) j4 havia dado a um outro xiita candidato ao cali-
fado esta resposta constante dos manuais escolares sunitas: «Recebi os propésitos
da tua carta. Toda a tua argumentacio assenta sobre o orgulho de contares a tua
ascendéncia pelas mulheres. Deus ndo pés as mulheres no mesmo plano que os
homens. Com efeito, tu és descendente do Profeta por sua filha, mas esta nio
tem o direito 3 heranga da sucessdo politica, ndo tem direito a ser Imam. Como
podes tu herdar dela uma coisa a que ela nio tinha direito E o pretendente foi
decapitado. A posicdo dos fatimidas ¢ significativa porque a linhagem matrilinear
¢ irrelevante, sendo vergonhosa. Justificando o direito a0 Imamado pela via de
Fédtima, subalternizam o marido que foi 0 I Imam.

3. FATIMA VIRGEM

Uma tradigdo ismaelita diz que Mohamed, F4tima e Ali foram concebidos
por «colunas de luz». Uma parte dessa Luz depositou-a Deus na regido lombar
do pai do Profeta e na regido lombar do pai de Ali, e a outra parte no seio da
mie do Profeta e na matriz da mie de Ali; «Depois Deus fez vir até mim a colu-
na de fogo e eu engendrei F4tima, fez ir a coluna de fogo para Ali e ele engen-

I Apoc. 12:1 e sgs.

2 H. Corbin, Face De Dieu, Face de I'Homme, p. 323.

3 Mohamed néo teve filhos vardes das suas vdrias esposas — morreram em crian¢a — mas apenas filhas. Fitima
¢ filha da primeira mulher de Mohamed, Khadijja.

4 H. Corbin, Face de Dieu, Face de I'Homme, pp. 150 e 323.
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drou Hasan e Husseyn». E esta Luz transmitir-se-4 de Imam a Imam até ao Dia
da Ressurreicdo!: é a versio gnéstica da imaculada conceigdo de Maria e da de
Jesus. Nesta linha interpretam também os xiitas a surate 33:33: «Deus quer afas-
tar de vés toda a impureza, oh membros [femininos] da familia [do Profeta] e
purificar-vos. Vs sereis purificadas»; deste modo, «a descendéncia até a0 XII Imam
nio se fez pela carne mas pela pureza imaculada conferida por um dom divino 2
pessoa dos Imames»2. '

Fitima tem o titulo de F4tima-batul (Fdtima-virgem) «porque é a mie da
divindade dos dois jovens Imames, engendrou o Imamado»3. Foi concebida sem
micula e de modo diverso do acto carnal, prerrogativas equivalentes a uma con-
ceptio imaculata. Uma tradi¢do muito difundida diz que Fdtima nasceu dum
fruto do Paraiso que o Anjo deu 2 Mohamed durante uma ascensio celeste5. Se-
gundo outra tradigdo, nasceu dum perfume oferecido ao pai durante a mesma
ascenso. A propésito deste perfume celeste, disse um autor xiita evocando o
Segredo que os descendentes de Fétima detém: «Aquele que quiser respirar o Pa-
rafso, como Mohamed aspirou o perfume de sua filha, conjugue-se mentalmente
a Fitima e ao que ela revela do Segredo ocultado na sua pessoa; porque ela € a
Prova de Ali, ela instaura o sentido esotérico do seu Conhecimento e guia os que
14 conseguem chegar. Portanto, por ela se respira o Parafso enquanto sentido es-
sencial da linhagem»S. H4 assim relagdo entre o Segredo e o perfume.

Nio deixa de ser curiosa a relagio entre o perfume e o Segredo de Fdtima.
Notemos que na Cova da Iria aquando da 5.2 aparigdo (Setembro), alguém se
lembrou de confiar aos videntes «um vidro de dgua de cheiro» para a Senhora.
Na panéplia das ofertas sacras é o tinico caso conhecido, nunca vi o perfume.
Para além de preces, romarias, cinticos, oficios littrgicos e esforgos corporais
pode oferecer-se riquezas, jéias, dinheiro, propriedades, roupas, flores, velas e
outros simbolos afins mas nunca perfumes que, neste meio e nesta época, sao
vaidades exclusivas das mulheres mundanas. Ao oferecer 4 Senhora o frasquinho
que lhe haviam confiado, Licia recebeu esta resposta: «Ld no céu nio serve para
nada». Querer4 isso dizer que s6 serve na terra para «respirar o Paraiso e para se

| Mohammad Ali Amir-Moezzi, Le Guide Divin, p. 103.
2 H.Corbin, I, p. 56.
3 H. Corbin, Temps cyclique, p. 121.
4 H. Corbin, Temps cycligue, p. 212.
5 Também segundo o Evangelho aos hebreus (apécrifo), «um génio celeste chamado Michael foi enviado por
~ Deus a terra; esse génio, passando a chamar-se Maria, trouxe Cristo no seu seio durante sete meses», H. Corbin,
op. cit., pp. 121 e 75 nota. Os temas da ascensio de Mohamed ao céu e da viagem noturna a Jerusalém montado num
animal fantstico sao da hagiografia e da mitolagia, nio do Corio, reproduzem ou imitam elementos dos Evangelhos.

6 Idris Imadodin (autor yemenita do século XV), Zabhr, cit. por H. Corbin, Temps cyclique, p. 121 e nota.
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conjugar mentalmente com F4tima» como diz o texto? Veremos que o perfume é
uma das técnicas usadas pelos sufis para «verem o nome de Deus no coragio» e
cuja metodologia constitui o seu segredo apenas transmissivel aos iniciados.

Também h4 paralelismo entre a virgindade de Maria (antes e depois do parto
segundo o dogma catdlico) e Fétima: dizem as tradigdes ismaelitas que F4tima deu
a luz as duas criangas, futuros Imames (Hasan e Husseyn), de modo diferente das
outras mulheres: Hasan «saiu do seu lado esquerdo» e Husseyn do «seu lado direi-
tor. Por isso Fétima € a «mde da divindade dos dois Imames» segundo as mesmas
tradigdes. Estes devaneios parafisiolégicos animaram igualmente os debates conci-
liares dos primérdios do cristianismo para justificarem que Maria foi mae-virgem.
Gnésticos e docetistas defendiam que Jesus nasceu de um érgio da Mie que nio
do ventre (do coragdo, por exemplo). Tais elucubragdes reproduziram-se portanto
na mitologia de Fétima a Resplandecente. Esta vontade de conceber contra-natura
ilustra sobretudo a vontade popular de restaurar o valor da matrilinearidade que
conheceram os antigos semitas em desprestigio do masculino, para além de proce-
derem ao sincretismo com a Magna-Mater mesopotimica. _

‘Tem também o titulo de Fétima-Fazir («criador», masculino) que parece es-
tranho; alids a Sophia (sabedoria divina) e o Espirito Santo, cujas palavras sio fe-
mininas nas linguas semitas, também foram invocados pelos cristdos como mas-
culinos e fecundantes. S3o arquétipos do pai-iniciador. Fdtima-Fatir evoca a
mulher autocrata e poderosa, « a iniciacio em pessoa»!. Também o Imam € de-
signado em alguns textos tradicionais por «Mae espiritual dos crentes» porque
ele promove-os no Conhecimento. Tanto o Feminino aparece revestido de quali-
ficagbes masculinas como o Masculino se apresenta sob o aspecto feminino. Tra-
ta-se do arquétipo da totalidade e duma recorréncia ao sfmbolo da androginia2,

Alguns textos atribuem-lhe o curioso atributo de Mae de seu Pai, bizarro no
contexto islimico mas encontram-se justificagbes para ele3. O atributo de F4ti-
ma mée de seu Pai remete para o conceito da eternidade dos Imames muito caro
aos xiitas para quem o Imam pré-existe & Criacio tal como Jesus existe no seio
do Pai desde toda a eternidade; certos hadith/s citados pelos xiitas dizem que
Mohamed e os XII Imames «existiam sob a forma de silhuetas de luz antes da
Criaggo, provém duma mesma e dnica Luz, e que Ali disse: “Eu provenho de
Mohamed como uma luz provém de outra”»4. Jesus também disse: «Quem vé a

! H. Corbin, En fran, IV, p. 313.

2 H. Corbin, Temps cyclique, p. 199.

3 A mae de Ali (I Imam) também tinha o nome Fitima; daf que, num plano simbélico-espontaneista, Fatima
evoque simultaneamente a mae do pai e a mée dos filhos.

4 Mohammad Ali Amir-Moezzi, Le Guide Divin, p. 76.



138 ¢ MOISES ESPIRITO SANTO

mim vé o Pai». Fitima sendo mie dos Imames e Criador, é mde de seu pai, como
Maria que, sendo filha de Deus é mae de Jesus-Deus, é mie de seu Pai. Com
efeito, o concilio de Efeso — um século antes do nascimento de Mohamed —
estabeleceu que Maria é Mie de Deus e Miae do Criador. Existe ainda outra Fti-
ma muito venerada pelos xiitas que foi irm4 do VIII Imam, al-Rida (m. 818)
intitulada — note-se — Fidtima a lmaculada. Morreu aos 14 anos € o seu mau-
soléu em Qomm (Irdo) faz do local um centro de peregrinagio, a cidade santa
dos xiitas.

Na histéria do nascimento do XII Imam veremos Maria mie de Jesus (jd
como uma muslima) a fazer de intermedidria entre Fdtima e a mée do que serd o
XII (Oculto): é Maria quem apresenta a rapariga a mie do seu futuro esposo.
Nessa histéria estd bem patente a vontade de sincretismo, ecumenismo ou unido
entre o imamismo e o cristianismo medievais através destas duas personagens
femininas.

Em conclusio, constatamos que na gnose ismaelita hd semelhanca entre Fiti-
ma e Maria, decalque ou sincretismo pela via dos arquétipos. O prestigio popular
de que goza F4tima, vestigio dos antigos pergaminhos femininos do Oriente, con-
trasta com o estatuto jurfdico-social em que o isldo ortodoxo relegou a mulher.
Justiga seja feita 2 gnose ismaelita. Diz Corbin que os textos ismaelitas sobre F4-
tima contradizem o «estatuto miserdvel no qual caiu o Feminino no mundo isla-
mico [...], o feminino terrestre aparece em contradi¢ao com. o feminino celeste
em que a imagem do paraiso € a prépria pessoa de Fdtima totalizando o pentd-
gono divino!. E no grau do Feminino celeste que € exaltada a pessoa de Fétima.
O aspecto luminoso do Feminino anuncia-se na poténcia de que ele se investe, nos
atributos masculinos que lhe s3o conferidos e que compensam a situagio em que
um mundo patriarcal 0 mantém no plano social. E Fétima-Criador, iniciadora do
Ser, Mze de seu Pai e teofania primordial. E o arquétipo do ciclo que vai de Eva a
Fétima passando por Maria, de Adio a Mohamed com Jesus de permeio, eixo de
ciclos sucessivos, eterno retorno da Revelacio2. A Revelacio ainda nio terminou,
continua com o Imam Oculto e s6 finalizard com sua desocultagio. Maria e Féti-
ma s3o um eixo das revelagdes ciclicas e os respectivos atributos ajustam-se.

! O «pentdgono divino» ou as Cince Pessoas do Manto da gnose ismaelita sio Mohamed, Fétima, Ali, Hasan e
Husseyn.
2 Cf. H. Corbin, Temps cyclique, pp. 197-199.
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APARICOES FATIMIDAS

1. VISOES DO OCULTO

O fatimismo (ismaelismo, xiismo) medieval € o universo do delirio vision4-
tio. Teofanias (apari¢do de entes divinos), ubiquidade e telepatia s3o o pdo quoti-
diano dos iniciados.

Também para os xiitas actuais, que vivem na presenca do Imam Oculto, o
conhecimento e a visdo do Imam, de uma maneira ou de outra, sio necessdrios. O
crente deve conhecer o seu Imam, como dizem regularmente os textos aludindo 2
um processo de iniciagdo. Cada xiita e em cada época deve conbecer o0 Imam do
seu tempo «caso contrario, morrerd na inconsciéncia de Deus». Esse conhecimen-
to processa-se por meio de sonhos e de acontecimentos vision4rios porque «o
Guia glorioso pode manifestar-se aos seus mais fiéis amigos». Se a visdo material
do Imam € impossivel ou herética, a visdo espiritual ¢ prética corrente compara-
da com uma iluminagio ou um raio de luz. Segundo um Aadith xiita, o Profeta
disse: «Os seus fiéis sdo iluminados pela sua Luz. Eles aproveitam-se da sua com-
panhia ou amizade durante a sua ocultagio como nés nos aproveitamos do sol
encoberto pelas nuvens. A maneira como € vivida esta presenca ou iluminacio &
um segredo selado e um tesouro escondido da Ciéncia de Deus e que se deve ocultar
aos que ndo sio dignos.» A literatura e a piedade popular xiitas abundam em
narragoes de aparigdes em que o crente encontra o seu Imam no momento dum
grande desespero, num lugar sagrado, num lugar solitdrio, num caminho, no mo-
mento duma decisdo importante. Uma grande variedade de textos relatam teste-
munhos de pessoas que puderam encontrar o Encoberto sob os tragos dum jovem
cuja fisionomia e cardcter se assemelhavam aos de Jesus. Quem o vé e recebe dele
favores nao d4 importincia ao facto, s6 dando depois. A possibilidade de o crente
ver o Imam «é remetida para a consciéncia onde a Liberdade de ver é inteira»!.

Existem dois universos invisfveis para além do nosso mundo fisico: o sobre-
natural que ¢ o lugar de estada dos entes divinos e dos anjos, ¢ um universo
«intermedidrio subtil e supra-sensivel» paralelo aos sentidos e no captado por

! Yann Richard, L Tslam chiite, p. 64; H.Corbin, IV, pp. 330 e 407.
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eles!. Certos humanos que se ocultaram vivem nesse mundo, Elias ¢ Henoc,
Imam Oculto e Jesus2. Evolui também neste mundo supra-sensivel uma classe
de criaturas invisfveis chamadas jizs (segundo o Cordo), espécie de espiritos au-
ténomos dotados de vontade prépria que nao tém relagdo com as almas dos hu-
manos. Os entes desse universo supra-sensivel podem manifestar-se aos huma-
nos submetidos a uma iniciacio.

A experiéncia visiondria pode ser o tnico critério da perfei¢io espiritual.
Uma aparigio vulgarissima ¢é a da figura chamada Kadir, Kader ou Kadzer («ver-
de, homem verde») que é um simpdtico rapaz que se apresenta aos humanos
para lhes prestar auxilio ou dar informagdes no momento de tomar uma decisao
importante, resolver dificuldades, prevenir dos perigos e anunciar o destino. O
seu nobre fado é percorrer as estradas e ajudar as gentes, um benfeitor andante;
prestado o servigo, desaparece como veio sem se identificar (o reconhecimento ¢
sempte & posteriori). Ver essa personagem ¢ um indicador de eleigdo. Os que tém
os seus favores sio também errantes, gente que se extraviou, peregrinos, eremi-
tas. Alguns consideram que este «profeta itinerante» é Elias, «<anunciador de boas
noticias e dotado de grande sageza»3. Equivale 4 personagem do Antigo Testa-
mento chamada Anjo do Senhor ou Face do Senhor com a mesma fungio de in-
formar os amigos de Deus e preveni-los dos perigos. E ubiquo, pode deslocar-se
num tapete volante ou rezar num tapete suspenso nos ares. Segundo o Corio,
Moisés era conduzido por este guia no deserto e seu iniciador a quem trata por
«meu rapaz»4. O folclore apropriou-se da personagem (exemplo: o homem do
tapete voador) mas os xiitas consideram este benfeitor errante como a versio de-

gradada e popular do Imam Oculto.

2. MERGULHO NO UNIVERSO NUMINOSO

A carreira dos sufis é um continuum de visdes. Dum sufi a outro apenas variam
as formas mais ou menos herméticas ou estranhas. Todos os sufis se reclamam sem
rodeios, com laivos de vaidade e gabarolice, de estarem familiarizados com este

1 A crenga nos espiritos errantes ou almas do outro mundo da religido popular portuguesa passa a ter coeréncia
se admitirmos a existéncia deste mundo intermedidrio que nio é o mundo dos eleitos ou dos condenados. Acreditan-
do-se, a partir do dogma cristdo, que os eleitos integraram o céu (ou o purgatério) e os condenados, o inferno, os Espi-
ritos errantes s6 se poderdo encontrar neste terceiro estado de existéncia, mundo intermedidrio, subtil e supra-senstvel.

2 Cf’H. Corbin III, p. 181. _ ' _

3 Outros vém ainda nestes relatos influéncias da lenda de Gilgamesh; A. Chouraqui, Le Coran, comentdrio 4 sur,
18, vers. 65.

4 Sur. 18:60.
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universo supra-sensivel contrastando com a reserva que conhecemos nos misticos
cristdos, mas «ndo € pretensio va nem desejo de extravagincia porque ¢ testemu-
nhar os favores e as gracas divinas conforme a surate: “Quanto aos beneficios do
teu Senhor, publicita-os”»1. E temos entdo um mundo de visiondrios.

Alguns iniciados n3o se ficam pelo mundo subtil e supra-senstvel, vio até ao
limite extremo: «No mundo do mistério dum universo iluminado por uma luz
irradiante, eu vi Deus sob o revestimento da sua Majestade, da Graca e da Bele-
za. Ele saciou-me no mar do Amor, elevou-me ao grau da intimidade e mostrou-
-me o mundo sacrossanto. Quando me voltei para o espago da pré-eternidade
parei no limiar da poténcia. Vi todos os profetas que 14 estavam: Moisés com a
Torah, Jesus com o Evangelho, David com o livro dos Salmos, Mohamed com o
Cordo. Moisés deu-me a provar a Torah, Jesus o Evangelho, David o Livro dos
Salmos e Mohamed o Corio; Adao deu-me a provar os mais belos Nomes divi-
nos assim como o Nome supremo. Foi-me entdo dado a compreender os mais
altos conhecimentos teoséficos com cujo sinete Deus marcou os seus profetas e
os seus amigos. E o mundo mostrou-se-me a descoberto. Vi os anjos do Espirito,
da Dominagio, da Santidade, da Majestade, da Beleza, todos sediados na Com-
panhia; os seus vestidos eram semelhantes aos das noivas; também vi os anjos
chamados Nobres Escribas que pareciam apaixonados por mim. Na primeira fila
vi Gabriel vestido como uma noiva, semelhante 4 lua entre as estrelas; a sua ca-
beleira era como a das mulheres, disposta em trangas muito compridas, com
uma tdnica vermelha de bordados verdes. Ele chorava por minha causa e com
desejos de mim. Todos os outros anjos exprimiam sentimentos de docura com
desejos de me ver, como se tivessem desejos de mim.

«Vi Deus sob as mais belas formas fazendo a experiéncia das moradas celes-
tes, das revelagbes, dos altos conhecimentos da Esséncia. Passei pelas regides en-
cantadas do coragdo, pelas inumerdveis descobertas dos mundos invisveis, pela
visdo dos belos rostos que povoam o céu, pelos véus e pelos ecris celestes, pela
prova do véu, pela manifestagio do espelho em que o contemplante ¢ o Con-
templado e o amante o Amado, a visdo do olho da Luz pelo qual Deus se con-
templa e que € o alter-ego celeste, pelas vis6es de mulheres muito belas que sdo os
anjos com tragos femininos — o feminino absoluto — o rosto da eterna noiva
[...] e Deus falou deste modo: “Eu virei a ti da profundeza da pré-eternidade,
agarrarei o teu espirito com a minha mio e levar-te-ei 2 morada da Intimidade;
saciar-te-ei com o vinho da Proximidade, mostrar-te-ei a minha beleza e a minha
majestade como tu quiseres e sem véu” (o que pareceria uma aparicio de Deus

! Sur. 93; 11. Cf. Henry Corbin, Haydar Amoli (tedlogo xiita do sufismo), III, p. 181.
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sob a forma humana era a manifestagio da Beleza que ¢ o atributo essencial de
Deus). Depois, os anjos tocando rebeca 2 cabeceira da minha tumba diziam:
“Estamos apaixonados por ti, ¢ assim que viremos buscar-te”»1.

Entre os numerosos vision4rios tomemos um mistico ibérico, Ibn Arabi (sécu-
lo XII), expoente do sufismo medieval que se deleita em falar sobre a sua experién-
cia pessoal (a Ibéria seria um mundo de visiondrios). Apresentemo-lo: Ibn Arabi
nasceu em Miircia onde escreveu a maior parte dos seus trabalhos. Durante mais
de trinta anos percorreu 0 mundo mussulmano da Andaluzia a2 Anatélia e faleceu
em Damasco onde o seu sepulcro é local de peregrinagao. A sua obra, imensa e va-
riada (mais de 500 optisculos), «a mais considerdvel obra teoldgica e metafisica que
alguém tenha escrito e que parece exceder as possibilidades dum homem, faz dele
o expoente do sufismo, o mistico mais conhecido do Isldo e o maior dos seus mes-
tres espirituais»2. Confessava-se sunita (sem divida por medo das represilias do
Poder) mas as suas obras identificam-se com o ismaelismo nio obstante as heresias
panteistas e as libertinagens intelectuais de que estdo eivadas. A mistica de Ibn Ara-
bi «deve-se 4 penetragio do ismaelismo e do xiismo duodecimano na Andaluzia,
através de Ibn Masarra e da Escola espiritualista de Almeria; quando as condigbes
na Andaluzia sob a ortodoxia sunita se tornaram insuportdveis, a escola refloriu no
Oriente»3. A Escola de Almeria representava a simbiose do xiismo com o cristianis-
mo e 0 monaquismo. Asin Palacios demonstra que a corrente da Andaluzia foi
projectada no Oriente sob o controle dos fatimidas e acabou por influenciar a mfs-
tica oriental de cujos autores Ibn Arabi é um dos grandes mestres?.

As obras de Ibn ArabiS revelam um «panteismo exaltado». Diz ele que o seu
livro Futubat (Revelagées) foi todo inspirado por Deus: «Limitei-me a obedecer
as ordens divinas e a escrever o que me comunicou o Anjo da Inspiragdo.» Nas
suas elucubragbes associa os profetas biblicos aos deuses do pantedo romano. En-
tre outras posi¢oes, heréticas para os sunitas mas que sio a base da religido crista,
ousa fazer poemas 2 «unido da alma com Deus» que classifica de alegorias e labo-
ra na promiscuidade dos amores humano e divino (como fardo mais tarde So
Jodo da Cruz e Santa Tereza de Avila). Sdo frequentes nele as visdes herméticas
sob a forma de esquemas geométricos. Na sua imaginagdo desenfreada cruza-se
frequentemente com o Kadir que o avisa dos seus compromissos e vé sob a for-
ma humana e luminosa coisas abstractas como virtudes e oragdes.

1 Ruzbehan, Les Fidéles de I'Amous, cit. por H. Corbin, I1I, pp. 26-27, 32-33, 35 e 47.

2 Roger Deladriere, Intr. a Ibn Arabi, La Preféssion de Foi, Paris, Sindbad, 1985, p. 11.

3 H. Corbin, En Islan, 111, p. 156.

4 Miguel Asin Palacios, L Iskam christianisé, Etude sur le soufisme d’Ibn Arabi de Murcie, pp. 9 e sgs.

5 Roger Deladri¢re, Introduction, Ibn Arabi, La Proféssion de Foi, p. 11, Miguel Asin Palacios, L Islam christianisé,
pp- 199-205, Trés Estudios sobre el pensamiento y mistica hispanomusulmanes, pp. 212 e sgs. H. Corbin, IIL, p. 156.
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Ibn Arabi foi durante dois anos companheiro, discipulo e servidor duma
mulher chamada Fétimah que, aos 90 anos, «tinha um rosto que parecia uma jo-
vem de 14 anos». Tomando-o por discipulo, era a sua «mie divina» e luz da sua
mée terrestre. Fdtimah demonstrou-lhe o seu elevado grau de vision4ria, era uma
«mistica intuitiva». Viveu com ela numa cabana de canigos perto de Sevilha para
«observar de perto os fenémenos de telepatia que ela realizava e presenciar a apa-
rigio de génios que se apresentavam 4 sua invocagdo sob as aparéncias corporais
ou sem elas». Fdtimah era solicitada pela vizinhanga para resolver dificuldades
vulgares por meio das suas capacidades; uma mulher pediu a Fitimah que en-
contrasse a seu marido extraviado; ela rezou a primeira surate do Cordo (chama-
da Fatiha «abertura»): pondo-se a recitar a surate, «deu a0 texto uma forma cor-
poral embora etérea, com aspecto de mulher, e disse-lhe: “Oh Fatiha, vai a Xeres
de Sidénia e traz o marido desta mulher! Nio o deixes enquanto no o trouxeres
contigo”. Contado o tempo suficiente para o caminho, o marido regressou. Entdo
Fitimah pds-se a tocar pandeireta como sinal de alegria por Deus a ter privilegiado
[...] Fdtimah fez-me ver outras maravilhas; em contrapartida eu construi-lhe uma
cabana mais confortével. Tenho visto na Andaluzia muitos misticos que véem os
génios sob aparéncias sensiveis e sem elas, como Ftimah que os conhecia intuiti-
vamente, sem erro nem ilusdo nenhuman!.

Estando doente, Arabi viu umas pessoas horriveis que lhe queriam fazer
mal; entretanto avangou uma bela pessoa que exalava um perfume agradével, e
disse: «Sou a Surate ¥.S2. Saido do meu torpor, reparei que o meu pai estava a re-
citar esta mesma surate 2 minha cabeceira»3. Convivia Arabi com «muitos ho-
mens familiarizados com raptos extdticos e visdes, € com uma pessoa que adivi-
nhava o que se passava no mar ou noutras regides do mundo». Certa vez Deus
fez-lhe ver todos os «pélos misticos e todos os pélos perfeitos de toda a Humani-
dade anteriores 2 Mohamed». Via o Profeta, previa o resultado das guerras, co-
municava telepaticamente com os seus novigos. Um dia deu-se conta que uma
luz maravilhosa brilhava nas suas costas e ele via-a claramente como se estivesse
diante dos olhos, chegando a perder as nogdes espaciais do seu préprio corpo,
como se este ndo tivesse dimensio4. «Encontrei um dia um grupo de sufis a
quem os génios faziam ver imaginariamente figuras de pessoas que lhes falavam
do que eles gostavam, para os tentar, mas ndo eram os préprios génios que lhes
apareciam, nem sequer os fantasmas dos génios. Um deles supunha que eram os

1 Futubat (Revelagoes). Trad. de M. Asin Palacios, L Tslam cf:mtzmzsé pp. 41 e sgs.

2 Surate 36, chamada ¥S., iniciais de que se desconhece a sentido; recita-se em favor dos morlbundos
3 Palacios, L Islam christianisé, p. 28.

4 Palacios, L Islam christianisé, pp. 45 e 53.
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espiritos que lhe falavam; a causa do seu erro é que ele ignorava qual era o tim-
bre da voz dos espiritos. Quando ele se sentava ao meu lado para ouvir as mi-
nhas palestras tornava-se rapidamente extdtico depois descrevia-me o que via. Eu
dei-me bem conta de que se tratava duma ilusio da faculdade fantdstica. Mas ele
ia até a0 ponto de conversar com os génios, tratava-os como amigos e era brinca-
lhdo com eles. Por vezes, sobre um ponto qualquer, rebentava uma disputa em
que ele contradizia o espirito que pensava ver. Os génios importunavam-no e ele
acreditava que as figuras que lhe apareciam eram as pessoas a quem tinha causa-
do um mal, e ndo génios. Todos os discipulos se davam bem conta da sua ilusdo
porque aquele que conhece bem o tom de voz dos génios nio se engana e ndo se
deixa iludir pelas aparéncias das figuras fantdsticas. Simplesmente, dado que sdo
poucos os que conhecem esse tom de voz, a maioria das pessoas desorienta-se
por causa dos ares de verdade que simulam as figuras que lhes aparecemn!.

Mohamed apareceu a Ibn Arabi para lhe entregar um livro cujo titulo se tra-
duz por Pedras Preciosas das Ciéncias. O seu livro Revelagoes (Futubat) — que é a
sua obra-mestra — considera-o ele como o resultado duma visdo em Meca en-
quanto pronunciava um sermao na presen¢a do Profeta, dos santos e dos anjos,
inspirado pelo Espirito Santo (cristdo). Até diz no preficio: «Este livro que eu
compus ou, melhor, que Deus fez para proveito da Humanidade, é todo ele uma
revelacido de Deus.»

As visdes ajudavam-no a resolver questdes filoséficas dificeis (que para os
profanos continuam obtusas): «Estando eu com uns amigos num quarto escuro
a dormir, vi a minha pessoa que se tornava visivel na escuridao. De repente uma
pessoa de bonito parecer entrou no quarto e, com elegantes palavras, disse: “Eu
sou 0 Mensageiro que a Verdade vos envia e que ¢ esta: 0 homem reveste-se dos
nomes e dos atributos de Deus; mas contemplando a divina esséncia, ele toma
consciéncia desses nomes e atributos. Portanto, vé tu Deus na tua prépria alma e
leva o nimero 2 sua origem porque tu no existes e sé Deus existe»2.

Era um universo fora do normal. «Os fenémenos que Ibn Arabi conheceu e
interpretou como efeitos da unido mistica ttm todos o cunho patolégico dum
desequilibrado mental. Ele préprio confessou um dia que o seu cérebro nio fun-
cionava com a normalidade dum homem sio, que as suas obras nio eram redigi-
das conforme os métodos légicos correntes entre os escritores, que ele ndo podia
subtrair-se 3 influéncia imperiosa da inspiracio divina que lhe ditava o que devia
escrever ou passar sob siléncio, retirando-lhe a liberdade de escolha»3.

| Palacios, LIslam christianisé, p. 54.
2 Palacios, L Islam christianisé, p. 68.
3 Futubat, 1, 74, cit. por Palacios, op. ¢it., p. 79.
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3. VISOES DO AMOR E DA BELEZA

No isldo ortodoxo o amor de Deus é heresia. Dizer que as criaturas amam a
Deus e que Deus ama os homens ¢ associar os homens a Deus, antropomorfizar
Deus atribuindo-lhe sentimentos humanos. Muitos religiosos foram mortos por
apregoarem o amor de Deus, pecado associacionista (shir#), o tinico (com a apos-
tasia) que Deus nio perdoa, motivo de pena de morte. Nio obstante, as obras de
Ibn Arabi sdo intercaladas de poemas amorosos dedicados a iima personagem am-
bigua como proceders, no século XVI, o espanhol Sao Joao da Cruz!. Ibn Arabi e
a sua escola ibérica tomam Jesus como o paradigma do Amor divino: «Jesus filho
de Maria foi a.dltima manifestagio do Amor, o Selo do Amor divino universal»
que ¢ manifesta heresia para o sunismo como para o xiismo para quem o «selo do
amor divino» ¢ o Imam Oculto, objecto do amor dos crentes2. O xiismo ibérico e
o cristianismo «estao associados pelo ecumenismo e pelo sincretismo»3.

Encontrando uma rapariga de grande beleza, Ibn Arabi concebeu o projecto
de compor um livro de versos erdticos «referindo-se a ela quanto 2 letra mas re-
ferindo-se a Deus, aos céus e as delicias sobrenaturais da unido extitica quanto
ao sentido mistico». E diz: <Em todos esses versos faco mencio as belezas divi-
nas, as revelagbes espirituais,  relacio com as inteligéncias das Esferas, como nés
dizemos no nosso estilo alegérico. Que Deus livre o leitor da tentagdo de pensar
0 que ndo convém 3s almas que devem desdenhar tais baixezas; estes designios
visam mais alto, cobigam as coisas celestes»4.

«A tua imagem estd nos meus olhos
Na minba boca estd o teu nome

No meu coragiio o ten albergue

T estds ausente de mim! Mas onde?

Os versos foram inspirados pela rapariga mas o sujeito do Amor ¢ tratado
no masculino. «A fora da imaginagdo amorosa chegou-me ao ponto de o meu

! As ligSes espirituais de Sdo Jodo da Cruz, reformador da Ordem dos Carmelitas com Santa Tereza de Avila,
acabam por ser comentérios aos seus poemas amorosos com que inicia cada capftulo, como se as lighes constitufssem
comentdrios aos poemas (A subida ao Monte Carmelo, Noite Escura, Céntico Espiritual, Chama Viva de Amor). E fla-
grante a semelhanca entre Sdo Jodo da Cruz e Ibn Arabi, quanto 2 metodologia e quanto ao fundo mistico. Cf, Miguel
Asin Palacios, Un precursor hispanomusulman de San Juan de la Cruz, in Trés Estudios sobre o pensamiento y mistica his-
panomusulmanes, pp. 242-326.

2 Corbin, III, pp. 198, 199 e 205.

3 H. Corbin, III, p. 205.

4 Dzajair, tradugdo de Miguel Asin Palacios, L Islam christianisé, pp. 64-65.
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Amado se me afigurar diante dos meus olhos sob a forma corporal e objectiva,
extra-mental, como o Anjo Gabriel apareceu corporalmente ao Profeta. Sentia
que nio tinha o poder de o olhar. Ele dirigia-me a palavra. Eu ouvia e compre-
endia. Estas apari¢6es deixavam-me em tal estado que durante vérios dias ndo
pude engolir alimento. Cada vez que me dirigia para a mesa, l4 estava ele, de pé,
numa extremidade, olhando-me e dizendo-me com uma linguagem que eu ou-
via com os meus préprios ouvidos: “E tu comes enquanto me vés?”. E era-me
impossivel comer, nao tinha fome; preenchia-me com ele, inebriava-me comple-
tamente a olhd-lo. Ele tornava-se para mim como um alimento. Os meus amigos
e a minha familia estavam maravilhados de que eu vivesse sem comer, porque

passei assim muitos dias sem provar nada, sem ter fome nem sede. E durante
todo este tempo, ele ndo cessou de ser o objecto dos meus olhares, estivesse eu
de pé ou sentado, em movimento ou em repouso [...]

Se eu me afasto d’Ele,

0 desejo de o reencontrar

de novo me atormenta e aniquila.
Encontro-o de novo e a minha paixio nio cessa.
O desejo consome a minha alma,

esteja presente ou ausente

o0 Amado. O seu encontro determina

em mim 0 que ninguém imaginard:

em vez da salvagio, que a alma cobice
uma mais forte dor de amor ardente!

E que este Amado que os meus olhos véem
aumenta o seu. esplendor e a sua beleza
cada vez que Ele foge da minha vista.

E ¢ natural que, quando eu o vir de novo,
sinta uma emog¢do tanto mais viva
quanto Ele aumentou com a sua auséncia
a sua divina beleza.»

E comenta: «Nestes versos aludo 4 manifestacio de Deus sob formas diversas,
aos bem-aventurados no céu e nos coragdes dos seus servidores deste mundo por-
que, como estd escrito no Livro de Muslim, Deus transforma-se nas formas em que
Ele se manifesta e como convém 2 perfeicdo da sua esséncia sem que isso comporte
nem assimilacio de Deus 2s criaturas nem uma mudanga real de si préprio [...]
Do mesmo modo que Deus ndo tem necessidade de nenhum outro ser, assim néo
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ama nas coisas sendo Ele préprio. Por conseguinte, Ele é o que todo o ser amado ¢
a0s olhos do amante; e como nos seres ndo h4 senfo o amante, resulta que o uni-
verso inteiro seja Amado e Amante. Tudo se reduz a Ele. A esséncia da adoragdo
consiste em que nada € adorado sendo Deus, porque é impossivel que uma coisa
ou uma pessoa seja adorada se nela ndo nos representamos pela divindade; sem isso
nio seria adorada. E o que diz o Altissimo (Sur. 17:24): “Deus ordena que ndo
adoreis sendo a Ele”. Assim ¢ o amor: ninguém ama sendo o seu Criador. O que
acontece € que este se disfarga sob os véus de Zaynab, de Sw'ad, de Hind, de Leyla,
do ouro, da prata, da honra, de tudo o que é amdvel no mundo. Os poetas dedi-
cam as criaturas as elegincias dos seus versos sem saber isso, enquanto os misticos
iluminados compreendem que em toda a composicio poética, seja um epitdlamo
ou uma composi¢io erdtica, se fala sempre de Deus, de Deus escondido sob o véu
das coisas corporais. A causa do amor € a beleza e a beleza é Deus; a beleza é amé4-
vel pela sua esséncia e como Deus ¢ belo, Ele ama a belezal.

Nids nascemos do Amor

Com o0 Amor fomos criados
Também tendemos para o Amor
E o0 amor nos toma nos bragos?

O meu coragio tornou-se capaz de todas as formas:
E um prado para as gazelas,

um convento para os monges cristios,

um templo para os idolos e a Caaba dos peregrinos,

as tdbuas da Torah e o livro do Cordo.

A minha religido é a do Amor.

E seja qual for a direccio que as Suas caravanas sigam,
0 Amor ¢ a minha religido e a minba &3,

Juntemos-lhe estes, dum ismaelita persa:

De amor por ti estou fora de mim. Onde estds?
Com a alma te procuro, a ti, alma minha. Onde estds?

VAl-Futubas... (Revelagies de Meca a Propésito do Conbecimento de Deus e do Mundo), Miguel Asin Palacios, L Is-
lam christianisé, p. 333.

% Futuhat, Miguel Asin Palacios, op. cit., p. 337.

3 Ode X1, Tarjoman al-ashwig (intérprete dos ardentes desejos), cit. por H. Corbin, III, p. 182.
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Corro pelo mundo por ti. Onde estds?
Pois que 0 mundo nio pode conter a tua beleza,
poderei saber como és e onde estds?
Pois que onde estds ninguém tem passagem
a queni vou perguntar? Quem poderd saber onde estds?
Tu és 0 manifesto e no entanto encoberto para todos
e se ndo estds encoberto, onde apareces tu?
Ao meu coragdo amargurado e perplexo
faz um sinal sobre a Via. Onde estds?
Pois gque o pobre Evaqi estd fora de si por tua causa,
néo lhe dirds, enfim, ob louco do amor, onde estds?.

4. O visioNnArIO E 0 INTIMO DO Guia DivinNo

O imamismo realiza o ciclo do Amor divino2. A teosofia e a iniciagdo abrem o
caminho 4 visio do supra-sensivel3. A visdo de Deus pelo coragdo ¢é indispensdvel
para o conhecer. Alguém perguntou um dia ao XI Imam: «Como ¢ que um servo
poder adorar o seu Senhor sem o ver tanto mais que Ali disse “Eu nunca adorarei
um Deus que nio verei”»? Resposta: «NZo se trata do sentido da vista mas da visao
do coracio; o que o coragio vé ndo é um objecto que se possa tocar, referenciar,
identificar. O conhecimento pelo coragio ¢ diferente do da vista, € a pura Luz, a

pura luminescéncia brilhando por si mesma. Para atingir esta vis3o que outros nao

vém e esta audigio que outros nao ouvem, exige-se uma longa luta. Mas eu nzo te-
nho o poder de te dizer mais nem tu a capacidade de ouvir. Como € que um re-
cém-chegado poderia compreender e ouvir estas coisas?». Comenta Corbin: a visdo
teofinica é uma revelagio vivida a sés, pura luminescéncia, evento espiritual inco-
mensur4vel para as normas da evidéncia comum?.

O que os visiondrios pensam ser Deus nio o é, é a beleza de Deus porque
«Deus nio pode ser visto com os olhos mas s6 com-os coragdes €, mesmo assim,
s6 descrito pelos seus Sinais e reconhecido pelos seus Indicess; percebei no vosso
espirito o que nio podeis ver pelos vossos olhos»6. «Deus é belo e Ele ama a bele-

1 Fakhr Eraqj, cit. por H. Corbin, £z Iran, 111, p. 145.

2 Cf. H.Corbin, III, p. 213.

3 Etimologicamente mistico significa misturado, miscigenado: a criatura fusiona com o ente divino que ¢ objecto
do seu desejo. A experiéncia visiondria é um modo de estar fusionado.

4 Mohammad Ali Amir-Moezzi, Guide Divin, p. 123; Henry Corbin, Temps cyclique, pp. 143 e 145.

5 Mohammad Ali Amir-Moezzi, Guide Divin, p. 123.

6 Henri Corbin, Temps cyclique, p. 71.

L
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za mas a beleza nio ¢ apenas um atributo divino entre outros, € o Atributo es-
sencial. Deus ¢ a prépria fonte e a realidade do Eros mas proibe a dupla dessa-
cralizacdo do Eros, isto ¢, a libertinagem que € a sua profanagio e o ascetismo
que € a sua negagio».-Os actos da Criagdo s3o «olhares ou contemplagdes divi-
nas» € as criaturas sio os «olhos pelos quais Deus se contempla». Cada criatura ¢
«um olho de Deus», «a Criagdo ¢ toda ela uma teofania». Os belos rostos $30 as
«muiltiplas kiblas [orientagio de Meca] que proporcionam, voltando-nos para
eles, a experiéncia da teofanian!,

De relagbes estreitas com o cristianismo que inaugurou a religido do amor,
em que «Deus é amor e onde estd 0 Amor af est Deus»2, também o imamismo ¢
uma «religido de amor muito diferente da religido de leis que € o islao ortodoxo» |
onde os juizes ocupam o lugar dos teélogos3. Quando os antigos xiitas abando-
naram a intervengio politica, passaram a classificar-se de amigos ou intimos de
Deus (vali), recorrendo ao amor dos Imames porque o amor divino ¢ o amor 20s
Imames. O objecto imediato do amor ¢ o Guia e o vision4rio € o amigo ou {nti-
mo (vali) do Guia divino. O VI Imam disse que o Imam ¢é quem fard a divisao
entre os eleitos ao paraiso e os condenados ao inferno mas ele nio tem que os
julgar: o seu amor ou o seu 8dio pelo Imam € que decidirdo. O amor ou o édio
530 0 paraiso ou o inferno4. O Imam ¢ o amigo de Deus por exceléncia, epifania
dos atributos divinos; o fiel xiita ¢ aquele que encontra o amor de Deus num
acto de amor pelo seu Imam. «A primeira coisa sobre a qual o crente serd julga-
do depois da morte, diz 0 VI Imam, € a sua Amizade, o seu amor pelos Imames.
Se ele professou realmente o seu amor até 2 morte, a sua oragao, o seu jejum, a
sua esmola e a sua peregrinagdo serdo aceites, caso contrdrio nenhuma das suas
obras aparentemente piedosas serd aceite por Deus. Deus fez de nés as suas solei-
ras, a sua Via, a sua Face, para a qual o crente se deve voltar. Aquele que se afasta
da nossa amizade, do nosso amor ou desvia a devocio para outros que nio nds,
afasta-se da Via. O que se orienta para nés orienta-se para as fontes puras, cor-
rentes e inesgotdveis pela ordem do Senhor»s.

O mundo visiondrio ¢ descoberta, revelacdo interior, hierognose; resulta dum
esforco realizado pelo candidato com a ajuda do mestre, selado por um segredo.
Exercitado na iz da iniciagdo, o vali fica apto a ver; ndo serd um grande privilé-

! Ruzbehan (século XII) Les Fideles de I’Amour, comentado por H. Corbin, op. ciz., 11, pp. 21-27, 32-35 e 85.

21 Ep. Jodo, 4:8.

3 H. Corbin, I, p. 81.

4 Corbin I, p. 291. S

5 M. A. Moezzi, Le Chiisme doctrinal et le Fait politigue cit. por Yann Richard, L Tslam chiite, p. 79. A orientagdo
que o crente toma para Meca para a oragio néo deve ser a da Pedra Negra ou da Caaba, mas a direcgao do Imam; a deam-
bulagio em torno da Caaba deve ser interpretada como a busca do Imam interior.
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gio mas um dom acessivel a qualquer um desde que se exercite nessa vzz com a
ajuda do mestre; a chave da experiéncia estd no método e este € o Segredo da
via. O xiismo é mesmo considerado por alguns dos seus tedricos como uma ini-
ciagdo interior exclusivamente. Embora se dirija a todos, o xiismo «ndo é multi-
tudinista» com o que corria o risco de ser um sistema de ritos e de leis como o
sunismo. E por isso que a causa xiita «¢é dificil, um fardo pesado de que apenas
s3o capazes os profetas enviados ou um crente experimentado»l.

s. A visio £ o Guia DiviNno

Para os imamitas medievais F4tima a Resplandecente e os XII Imames s3o a
teofania primordial. Silhuetas de Luz pré-existentes 4 sua manifestago terrestre,
preenchiam a consciéncia espiritual xiita, ocupavam o estado de vigilia e as suas
visdes pelo sonho ou pelo estado intermedidrio. Deus ndo se deixa,ver; sé se ma-
nifestam o Arquétipo, F4tima, Ali, o Oculto mas um € a luz, a reincarnacio, o
testemunho ou a prova do outro. Também os Imames, dotados de angelicidade,
silhuetas de luz intermedidrios entre Deus e os homens, s3o hipdstases do Imam
Eterno. «Nés os Imames éramos silhuetas de luz volteando em torno do Trono
do Misericordioso [...] espiritos feitos de luz [...] sombras de luz»2. No entanto,
os Imames referiram-se indistintamente 2 visio de Deus e a visio do Imam, as
suas pessoas ou ao Imam pré-existencial. Perguntaram ao VI Imam:

— Informa-me se no dia da Ressurrei¢ao os crentes verdo a Deus.

«Sim, mas eles j4 o viram antes dissol»

— Quando?

«N4o sou eu o vosso Senhor? O Senhor da terra é o Imam da terra».

— E que ir4 passar-se quando o Imam Oculto aparecer aos homens?

«Os homens j4 nio terdo necessidade da Luz porque o Imam bastar-lhes-4»3.

Os xiitas devem conbecer o Imam do sew tempo para nao morrerem na incons- |
ciéncia de Deus mas a visdo interior € livre; «a porta da interpretagio visiondria
nio estd fechada, os dogmas sobre o Oculto nio estio fixados e podem receber
interpretacoes novas. E uma fé pessoal». A literatura popular xiita € rica em narra-
coes de aparigdes, repleta de sonhos e de acontecimentos visiondrios. O Imam

1 Cf. H. Corbin, III, p. 151.

2 Hadith do 111 Imam, Husayn (Mohammad Ali Amir-Moezzi, Guide Divin, p. 82) conceito que, como jd disse-
mos, corresponde ao do Cristo-Deus que j existia antes da incarnago. O xiismo antigo € a voz dum cristianismo pri-
mitivo que desapareceu do Média Oriente (Corbin, Temps cyclique, p. 164).

3 Mohammad Ali Amir-Moezzi, Guide Divin, p. 141, nota.
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Oculto aparece ao crente sob a forma dum rapaz de 15 anos de grande beleza no
momento duma grande angystia, num lugar sagrado, no percurso duma peregri-
nacdo, no momento duma decisio importante. Estas aparicées nio interrompem
o tempo da sua Ocultagio porque se passam no entre-tempo € nio se materiali-
zam na histérial. |

Os xiitas medievais defendiam que Ali, com uma natureza divina e angélica,
podia aparecer a qualquer momento na sombra duma nuvem, com 2 voz do tro-
vao e o rosto dum relimpago2. O mesmo diziam os judeus referindo-se a Elias
que é o mesmo nome que Ali. Também os Mouriscos de Granada, citando anti-
gas profecias, estavam convencidos de que o Fim tinha chegado com a persegui-
¢do dos Reis catdlicos e esperavam o regresso de Ali, o Encoberto, a salvacio
messidnica. Como prova, diziam ver no horizonte «anjos sob a forma de aves»
(na expressdo dos detractores) que era o sinal do guiador (Guia) que era Ali 0 En-
coberto e Ressuscitador, segundo o texto castelhano. Foi a f¢ nas profecias e nessas
visdes que levaram os Mouriscos a sublevarem-se em todo o reino de Granada e
a massacrar o clero das cercanias da cidade3.

A experiéncia visiondria, sendo o efeito da iniciaco e esta implica o conhe-
cimento da gnose, pode ser apenas acessivel aos letrados. Quanto mais instrucio
mais visdo, cada um vé como pode apreender. Para o VI Imam «h4 trés catego-
rias de pessoas: o mestre, os seus discipulos e o rebanho que nio sabe para onde
o levamn, a0 contririo do cristianismo em que «Deus escondeu estas coisas aos
sdbios e as revelou aos humildes». No ismaelismo a visio de Deus ¢ o «conheci-
mento de Deus» e este confunde-se com as Ciéncias Divinas, a Teosofia, o senti-
do esconso dos Textos, as quais se estudam com os mestres-escola.

Saber ler ¢ importante para desvendar o Conhecimento. O hermetismo da
visdo pode exigir saberes especiais. Figuras geométricas, circulos, quadrildteros e
elementos cruciformes sio frequentes na carreira do visiondrio. O sufi Haydar
Amoli viu por trés vezes os Catorze Imaculados (Mohamed, F4tima e os XII

! Yann Richard, Lslam chiite, p. 64.; H. Corbin, IV, p. 330.

2 Al Sharastani (autor persa do século XII), Livro das Religdes, Trad. e coment. de Jean Claude Viadet, Les Dissi-
dences de I'lslam, p. 267.

3 «Relembraram algumas profecias que conheciam do imam Odeifa e comegaram a fazer rebelidos. Os sinais do
levantamento «estavam num livro drabe (“Oh quanto tempo hd que aguardo o prometido nas profecias acerca do que
o verdadeiro Profeta prometeu e Ali declarou!”) entre os quais o aparecimento dum grande cometa no céu que dard
muita luz, anunciador do bem e da liberdade... no Ocidente, na Andaluzia e a0 meio dia. Qutros sinais eram as ver-
sdes locais do estado de desagregagio moral, os sinais anunciadores da Hora. Depois viam «nuvens de aves», os arcanjos
Gabriel e Miguel e Ali, o Encoberto, um rei de grande estatura, que se presume ser o ressuscitador ¢ o levantador [...].
Consideravam que era chegado o fim dos cristios, vendo o rei espanhol envolvido em guerras com os luteranos, e di-
vulgavam aqueles hereges tudo isto, encarregando-se de propagar o segredo entre o vulgo; e era tdo grande a eficicia
do que diziam, que eles mesmos, que o haviam inventado, acreditavam e tinham por certo que lhes aconteceria como
diziamy, Luis de Marmol Carvajal, Rebelion y Castigo de los Moriscos, pp- 75-80.
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Imames) sob a forma de nomes e de circulos enquanto Fdtima dominava sobre o
conjunto, tudo explicado pela voz dum invisivel. Na «uperficie do Primeiro
Céu» viu sucessivamente uma triada e os Cinco do Manto, o Pentdgono divino!;
depois viu frases, letras e nomes escritos e «uma voz convidou-o: “L€ isto!”; os es-
critos teofinicos eram comentados de forma sibilina pela voz dum invisivel: “Estes
sdo os Verbos pelos quais Deus procede ao regresso a Ele dos homens desde Adao e
tu és um deles. Deus suscita homens que 0 amem e que Ele amard”. E disse mais
coisas que nio é aqui o lugar para as dizer»2. Ibn Arabi, numa noite enquanto es-
crevia, viu sobre um fundo de luz vermelha uma figura geométrica na forma dum
compasso aberto para o alto e, no centro, em luz branca, as palavras HUWA (Ele)
que exprime «a esséncia individual de Deus de maneira intuitiva, a sua aparéncia
exterior e a sua realidade intrinseca»3. Mas também os iletrados podem ter o privi-
légio teofinico: «O segredo da manifestagao divina é Deus aparecer sob a forma
correspondente A capacidade respectiva de cada um porque o Senhor € o Sol espiri-
tual e, por meio dele, hd luz em tudo o que € inteligénciar?.

Visbes «no coragio ou pelo coragio, visio do nome de Deus no coragio» s3o
a experiéncia por exceléncia dos sufis>. O corago ¢ um recipiente da vis3o. Atin-
ge-se por meio de técnicas como veremos: uma posigdo de corpo e repeticdo de
férmulas «esvaziadoras do coragzo». Diz Ibn Arabi:

«Eu tenho duas faces: Ele e eu;

Ele nio é o Sew Eu em mim

mas Ele encontra af o seu lugar de manifestagio,
nds somos para Ele como recipientes»S.

«O que ¢é visto pelo ou no coragio sio as diferentes modalidades da Luz da hie-
ro-inteligéncia, ou do Imam, ou a sua forma luminosa; se alguns o identificam com
o préprio Deus é porque o Imam na sua acepgio ontolégica é o simbolo supremo,
o sinal, a prova e a manifestagio humanamente inteligivel de Deus.» O eleito que
atinge a visio da Luz do Imam, manifestaggo de Deus, fonte do Conhecimento, €
posto pelos Imames em pé de igualdade com o «Anjo do amor ou proximidade»?.

I Corbin, III, pp. 200-204. A visio dos Cinco do Manto, tema da ord4lia que Mohamed propés aos cristios de
Najran, € frequente entre os visiondrios, (v. adiante Os Cinco vistos no Céu).

2 Haydar Amoli, cit. por H. Corbin, III, pp. 211-213.

3 Miguel Asin Palacios, L Islam christianisé, p. 82.

4 Henry Corbin, Face de Dieu, p. 60.

5 CF. cap. Sufismo.

6 Ibn Arabi, Fugug al-Hikam (La Sagesse des prophétes), trad. de Titus Burckarde, p. 83.

7 Cf. Mohammad Ali Amir-Moezzi, Le Guide Divin, p. 138.
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Cada um vé como pode. O ismaelismo, sendo docetista, toma o real por
uma aparéncia; um corpo fisico pode ser uma aparigio e vice-versa. O Imam do
tempo parece ser um homem mas ¢ uma teofania, o corpo de Jesus era uma apa-
réncia. Nao hd um modo dnico de ver, as visées nio sio uniformes. A teofania
nao ¢ multitudinista, a cada um as suas potencialidades de ver. A regra ¢ o prin-
cipio gnéstico «Vi-o como o pude apreender (talem eum vidi qualem capere po-
tui)»l. Mas hd elementos comuns a todas as visées que s30 a «Luz e a Luz sob a
forma humana ou virios niveis de luzes coloridas e até sombras luminosas». Pe-
rante a mesma visao, dois visiondrios podem apreender coisas diferentes, o que
um diz ter visto pode nio ser o que o outro viu. A visio adequa-se ao individuo
ou inversamente. «A forma da tua visdo d4 testemunho do que tu és, tu respon-
des pela visao que tens do teu Deus»2. A manifestagio ¢ sempre relativa aquele
que a contempla em fungio da idade, instrugdo religiosa e temperamento3. Para
mais, 0 que se deixa ver ¢ apenas um dos atributos; o corpo de aparigio resulta de
toda uma alquimia elaborada nos mundos superiores.

6. VISAO DO SI-MESMO «COMO NUM ESPELHO»

. 7 Caracteristica essencial da experiéncia visiondria: nao h4 distingio entre a vi-
'sao0 da beleza de Deus e a visdo do Guia divino. Acrescente-se: a visio é alma da
alma ou o si-mesmo. Aqui, esta gnose coincide com a linguagem da Psicologia
analitica de Jung; complexa. Tentemos mesmo assim: «O que se conhece a si
mesmo, ou o que conhece a sua alma, conhece o seu Senhor; Deus ndo é conhe-
cido como tal antes que nés sejamos conhecidos». A propésito da surate «Entre
o Parafso e a Geena estdo posicionados homens que reconhecem cada um a fim
de separarem os bons dos maus»6, disse o VI Imam: «Esses homens somos nés,
os Imames; s6 entra no parafso quem nos conhece e nds conhecemos [...] Quem
conhece o seu Imam conhece o seu Senhor [...] O Imam ¢ a Face de Deus e a
manifestagio dos seus atributos. O conhecimento que o crente tem de nés ¢ o
conhecimento que ele tem de Deus. Conbecendo-nos, o crente tem conbecimento
de si-mesmo como pessoa do paraiso e este conbecimento é o que Deus tem dele».
E os comentadores acrescentam: «O que se conhece a si-mesmo conhece o seu

1 H. Corbinl, Temps cyclique, pp. 70-71.

2 H. Corbin, Temps cycligue, p. 164.

3 H. Corbin, Face de Diew, p. 282.

4 H. Corbin, Temps cycligue, pp. 136 e 196.
5 Ibn Arabi, La Sagesse des prophetes, p. 77.
6 Sur. 7:45-46.
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Senhor. H4 reciprocidade, alternincia ou substituigdo entre conbecimento de
Deus, conhecimento do Imam e conhecimento de si-mesmo. Conhecer o seu Imam ¢
conhecer-se a si-mesmo, conhecer-se a si-mesmo é conhecer a Alma da alma e é
conhecer o seu Senhor. O Imam € a Alma da alma»!. O que se propde ¢ o «aces-
s0 a este conhecimento do si-mesmo sem o qual ndo hd conhecimento de Deus,
quer dizer, o acesso A consciéncia da relagio que faz com que este Deus seja tal
— tal qual se mostra — para quem o adora. Donde a importincia das visdes do
Guia: o Imam enquanto Alma da sua alma, a Luz da prépria alma, o seu mais
{ntimo segredo, o segredo do seu conhecimento de Deus2.

Sendo a Ahma da alma, a aparicio é aquilo a que Jung chama o Self; o si-mes-
mo. Jung, que nio se referiu 2 mistica sufi e ismaelita, cita Mestre Eckart® que «co-
nhecia uma divindade A qual se nfo pode atribuir nenhuma outra qualidade para
além da Unidade e do Ser» (propésito que reproduz #psis verbis o Gltimo grau do Se-
gredo fatimida). Diz Mestre Eckart: «Bem-aventurados os pobres de espirito: O ho-
mem que tem esta pobreza tem tudo o que era quando ndo existia em absoluto,
nem para a si nem para a verdade, nem para Deus. Deve tdo-somente tomar conhe-
cimento de si-préprio, tal como se nele ndo existisse nenhum outro conhecimento
de Deus. Quando o homem se encontra na eterna forma de Deus, j4 nele nao vive
outra coisa: o que vive é o que ele préprio era. Por isso dizemos que 0 homem deve
conhecer-se apenas a si-mesmo como se ndo tivesse outra coisa a fazer, deixando
Deus realizar nele o que lhe aprouver. Que o homem seja apenas o que era quando
veio de Deus. E por isso que o homem deve conceber Deus tal como Ele é: um nio-
-Deus, um nao-espirito, uma nao-pessoa, uma nio-imagem, cOmo um ser uno,
puro, luminoso, isento de toda a dualidade, e neste uno devemos mergulhar por
toda a eternidade, do nada para o nada. Assim Deus nos ajude. Amem.» Jung cita
Clemente de Alexandria para quem «A maior de todas as doutrinas consiste em co-
nhecer-se a si-mesmo. De facto, quando o homem se conhecer a si-mesmo conhece-
rd também Deus»4. Segundo Jung;, as visdes geométricas que contém elementos do
circulo, da quaternidade e figuras cruciformes como as que apreendiam Ibn Arabi e
os outros sufis, «s3o arquétipos da totalidade ou do si-mesmo»5. O «si-mesmo ¢ um
conceito psicolégico, constitui a totalidade psiquica [...] O politeismo corresponde
ao estddio da dualidade animus-anima, o monoteismo corresponde ao si-mesmo»©.

! H. Corbin, I, pp. 312-313.

2 H. Corbin, I, p. 312.

3 Teblogo dominicano alemao (m. em 1327). O papa condenou as suas teorias misticas sob o pretexto de pantefsmo.

4 Clemente de Alexandria, Pedagogo, 111, 1. cit. por C-G Jung, Aion — Estudos sobre o simbolismo do si-mesmo,
Petrapalis, 1982, pp. 184 e 212.

5 Aion — Estudos sobre o simbolismo do si-mesmo, p. 214.

6 Jung, op. cit., p. 256.
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Os leitores poderdo encontrar esta gnose palavrosa. Reporto-a aqui porque a
experiéncia visiondria das trés criangas da Cova da Iria estd conforme com ela.
Antes de dar a palavra 3 vidente Liicia sobre a sua ideia do espelbo vejamos o que
os sufis entendem por visdo. .

Diz Ibn Arabi aos discipulos: «O sujeito que recebe a visio nio verd sendo a
sua prépria forma no espelho de Deus. E como o que se passa num espelho cor-
poral: contemplando formas, tu ndo vés o espelho, sabendo que nio podes ver
formas ou a tua prépria forma sendo por meio do espelho. Este fenémeno mani-
festou-o Deus como simbolo apropriado 4 revelagio da sua esséncia a fim de que
aquele a quem Ele se revela saiba que ele ndo O vé. Nio existe simbolo mais di-
recto e mais conforme 2 contemplagio e A revelagdo [...] Deus é portanto o es-
pelho em que tu te vés, como tu és o Seu espelho em que Ele contempla os Seus
atributos. Ora estes ndo sdo mais do que Ele-préprio de modo que a realidade se
inverte e se torna ambigua»!.

Depois disto diz um especialista do sufismo2: «um dos primeiros graus da ini-
ciagio chama-se riya (1&-se eriia) que significa ver-se, mostrar-se; é um dos estados
do Eu que o sufi deve aprender a ultrapassar. Os sufis utilizam riya para exprimir a
acgao de alguém com o objectivo de ser visto por outro e pode associar-se 2 uma
forma de politefsmo disfarcado. Esta nogdo de 7iyz ¢ importante porque constitui
uma das caracterfsticas essenciais do Ex tal como o entendem os sufis [...] Aideia
do Eu surge no momento em que a crianga sai do estado “selvagem” ou inocente
em que se encontra durante os primeiros anos. O Eu define-se em relagdo a0 ou-
tro, s6 existe relativamente aos outros; é uma consciéncia reflexiva determinada
pelo outro e cuja origem ¢ exactamente o sentimento de ser viso (riya)».

O exercicio do discipulo sufi (continua o autor) «consiste em tomar cons-
ciéncia do olhar divino que transcende o dos homens. Este olhar divino ou pre-
senga divina ¢ aquilo de que o discipulo toma consciéncia com redobrada insis-
téncia por intermédio do dhikr [repetigio de férmulas por meio de um rosdrio
de contas, v. cap. Sufismo]. E gragas ao olhar de Deus a quem nada escapa que o
discipulo regressa ao seu Eu e aprende a conhecer-se. Mas o olhar de Deus sub-
trai o véu e transforma: é o sentido espiritual do chamado mistério de Deus, o
véu de luz com o qual Deus cobre a alma do discipulo e transforma o seu aspec-
to tenebroso em aspecto luminoso [e cita um sufi]:

Procurei durante muito tempo a imagem da minha alma, mas nada reflectin a
minha imagem |...]

! La Sagesse des prophetes, p. 47.
2 Faouzi Skali, La Voie soufie, pp. 154 ¢ 163.
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O espelho da alma nio ¢ sendo a face do Amigo, a face do Amigo que é da pd-
tria espiritual.

E eu disse: “Ohb coragio meu! procura o Espelho universal, vai pelo Mar, tu nio
atingirds o objectivo sé pela margem”.

Nesta busca, o teu escravo chegou enfim ao lugar da tua Morada, como as dores
do parto conduziram Maria para a palmeira.

Quando o teu Olbo se tornou um olho para o meu coragio, o meu coragdo ofus-
cado afogou-se na visio.

Eu vi que eras o Espelho universal para toda a eternidade. Vi nos teus olhos a
minha prépria imagem.

E eu disse: “Enfim, encontrei-me a mim prdprio: nos seus olhos encontrei o ca-
minho da Luz’»'.

Continua o autor: «A fase do Espelho é a que se segue 2 fase do véu e do ene-
voamento» (o espelho sucede ao véu) e temos a teofania. E cita um ismaelita an-
tigo: «Quando Deus, por amor e inclinagio, faz do seu fiel o desejante e o dese-
jado, o amante e o amado, o servo de amor assume para com Deus o papel de
testemunho-de-contemplagdo. E Deus que se contempla nele e o reveste dos
seus préprios atributos, sem que haja nenhuma incarnagio, pois que Ele perma-
nece 4 parte de tudo o que ¢é criatural. Neste Espelho mostra-se o que € invisivel
algures, a teofania, o rosto de beleza.» O tema do Espelho ¢ a imagem do alter-
-ego e do Amor. Enquanto o amor humano nao estiver modelado por este mode-
lo, n3o atingird a perfeicdo, a realidade divina do amor pois que esta ¢ teofania.
Quando se atinge esta perfeicdo, o contemplando é o contemplado, o amante ¢é
o amado2. Também o Imam ¢ a «Face pela qual Deus olha 0 homem e simulta-
neamente a Face pela qual o homem v& Deus»3. Na iniciacio sufi «a visdo teofé-
nica ¢ uma contemplagdo compensatéria que encoraja o iniciado a prosseguir a
sua via, enquanto a fase do Espelho é um grau mais avangado dessa via»4.

Ougamos entio a vidente da Cova da Iria: Liicia, embora tardiamente e ji
no convento, disse que na segunda aparicio (13 de Junho de 1917)3, a Senhora
abriu as mios e projectou sobre os videntes uma luz e eles tiveram conhecimento

I Djalalod Din Rumi, Mathanawi, 11, p. 39 Faouzi Skali, Lz Voie soufie, pp. 154 e 163.

2 Faouzi Skali, La Voie soufie, p. 70.

3 H. Corbin, Comentarios a Ruzbehan, 111, pp. 26, 87, 32-35.

4 Faouzi Skali, La Voie soufie, p. 70. :

5 Estas declaragbes de Liicia sao posteriores aos relatos iniciais. Se foram verdade, o Segredo consiste na metodo-.
logia que d4 acesso 4 visdo e na sua interpretagao.
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do sobrenatural. Um entrevistador perguntou-lhe se se tratou duma iluminacdo
da inteligéncia, duma viso ou de alguma voz sensivel, a0 que a vidente respondeu:
«Parece-me que n3o foi uma coisa nem outra; vimo-nos nessa luz que sentimos ser
Deus algo & semelhanga de como nos vemos em um espelho. A explicagio nio € exacta
mas d4 uma ideia. Com a diferenca de que, num espelbo, vemos a nossa figura en-
quanto em essa luz viamo-nos e sentiamo-nos pessoalmente em elar!, A descricio da
vidente corresponde literalmente 2 classificagio da experiéncia dos sufis.

Vejamos s6 mais isto: o termo dos sufis para ver-se ou mostrar-se que, segundo
o autor citado atrds, se diz 7iya, ¢ 0 nome do local onde a coisa se teria passado com
os pastores, Cova da Iria:

Iria = 7iya (1&-se eriia): ver-se, mostrar-se.
Vimos que o cabego préximo se chama Fazarga sendo az-Zabhra o titulo de
Fétima, a teofania primordial dos fatimidas-xiitas. A Cova da Iria ou Fazarga foi

o local das visdes no tempo dos fatimidas que, neste sitio, deviam ser sufis. Resta--
-Nos a pergunta: por que vias as visdes se reproduzem no mesmo sitio?

! Sebastiao Martins dos Reis, A Vidente de Fitima Dialoga e Responde pelas Aparigaes, p. 59.






VI

O SEGREDO DO IMAM

I. A DISCIPLINA DO SEGREDO

Especulava-se sobre o Segredo dos fatimidas em todos os tons. O Segredo
procedia do Profeta que o transmitiu a Fdtima e esta ao marido (Ali) ou, entio,
veio do Profeta que o passou a Khadijja, sua primeira esposa e confidente, e ela
passou-o a Fdtima: «foi a Khadijja que Mohamed confiou a revelacdo da sua
missdo porque foi com ela que ele se dirigiu ao santudrio da Caaba para revelar
a0 mundo a sua nova religido; Khadijja teve vérias filhas, das quais F4tima, a pri-
meira mulher do xiismo, a melhor das mulheres, a primeira entre as mais nobres
mulheres do Parafso»!. Fitima passou o Segredo a Ali que disse: «Eu sou Ali, o
sinal do todo-poderoso. Eu sou o primeiro e o tiltimo. Eu sou o manifestado e o
encoberto. Eu sou a face de Deus. Eu sou a mido de Deus. Eu sou o lado de
Deus. Eu sou aquele que no Evangelho se chama Elias. Eu sou o que detém o se-
gredo do Enviado de Deus»2.

Assim como «nenhum profeta morreu sem passar o seu testemunho»3, assim
cada um dos Imames investiu o seu sucessor e essa legitimacio compreendia a
transmissao do Segredo. O I Imam transmitiu-o ao I Imam e assim sucessiva-
mente. Quando nasceu o XII Imam (Oculto), fez-se ouvir uma voz do céu que
dizia: «Tu és o Meu eleito entre as Minhas criaturas, o lugar do Meu Segredo, o
depositirio da Minha Ciéncia, 0 Meu confidente na Revelagio, o Meu vigdrio
sobre a Minha terra. Eu reservei a Minha misericérdia, ofereci o Meu paraiso e
prometi 2 Minha proximidade a ti e aos que te amarem com um amor sagra-
do»4. Al-Mangur, califa fatimida do Magrebe, passou a legitimidade do imamato

! Fdtima Mernissi, Les Sultanes oubliées, p. 251.

2 H. Corbin, I, p. 96.

3 Segundo os xiitas, os sete grandes profetas biblicos passaram o Imamado (lideranca) ao sucessor: Adam a Set; Noé
a Sam; Abrado a Ismael; Moisés a Aron e, depois da morte deste, a Josué; David a Salomio; Jesus a Simiao Pedro; Moha-
med a Ali. O nimero Sete corresponde ao das Esferas Planetdrias. Segundo um hadith xiita, o Profeta do Islio também
lembrou aos seus que nao houve nenhum profeta biblico que nio tivesse sido traido pelo seu povo e que também no futu-
10 0 seu préprio povo trairia o pacto de fidelidade com aquele que ele instituiu como seu herdeiro espiritual (Ali).

¢ Mohammad Ali Amir-Moezzi, Le Guide Divin, p. 147. Faz lembrar, ou reproduz, a voz vinda do céu no mo-
mento em que Jesus se fez baptizar por Jodo, que dizia «Este é o meu filho bem-amado que tem todos os meus favores»

(Mar. 3:17).
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ao seu filho nestes termos: «Eu, o Ressuscitador, reconhego o meu sucessor no
meu filho Ismail, ele é a minha Prova e o meu herdeiro designado. Reconhega
ele os seus direitos e observe o Segredo da maneira mais absoluta depois de eu
restituir a2 minha investidura a Allah no momento que Ele escolher»!. No Ma-
-grebe, dizia-se que o famoso segredo do Imam seria revelado ao publico, ora sete
anos depois da morte do transmissor, ora doze, ora no momento que fosse julga-
do oportuno?.

" Disse o VI Imam: «A nossa causa é um segredo velado num segredo, o se-
gredo de qualquer coisa que permanece velado, um segredo sobre um segredo,
um segredo envolvido num segredo, um segredo que s6 outro segredo pode ensi- .
nar. A nossa causa ¢ dificil, obriga a um rude esforgo; apenas a podem assumir
um anjo préximo de Deus, um profeta enviado ou um adepto fiel que Deus ex-
perimentou pela fé. E o V Imam, al-Bakir: «A nossa doutrina estd encoberta,
selada pelo Pacto pré-temporal. Deus tornard desprezivel o que a revelars. O VI
Imam, J2far: «A nossa doutrina é a Verdade, a Verdade da Verdade, ela ¢ o exoté-
rico e o esotérico e o esotérico do esotérico. E o segredo e o segredo dum segre-
do, um segredo bem protegido, encoberto por um segredo. Toda a coisa tem um
segredo, o segredo do isldo € o xiismo. A elite transmissora do Segredo € infima
mas o seu grau ¢ elevado»3.

Uma série de badith/s atribuidos aos Imames referem-se 4 obrigagdo de man-
ter secreta a doutrina. E a disciplina do arcano como diz Corbin.

VI Imam:

— Nove décimos da Religido consistem na guarda do Segredo. O que n3o
guarda o Segredo nio tem religidon.

— «O que divulga a nossa doutrina é como aquele que a nega».

— «A regra de Deus € a guarda do Segredo».

— «Apoiar a nossa causa nio é apenas conhecé-la e admiti-la mas escondé-la
aos que nio sio dignos dela».

V e VIII Imames:

— «A guarda do Segredo faz parte da minha religido e da dos meus antepas-
sados; o que nio guarda o Segredo ¢ desprovido de fé»4.

1 Al-Mangur (vitorioso) € um titulo simbélico adoptado pelos fatimidas uma vez no poder, assim como a/-Qaim
ou al-Mahds. Segundo um hadith arribuido a Mohamed «Um homem vir do outro lado do Oxus chamado Harith
cuja vanguarda ser4 conduzida por al-Mangur que preparard o terreno para a famflia do Profeta e a0 qual todo o crente
¢ obrigado a prestar assisténcia». G. Van Vloten, Recherches, ap. cit., p. 65.

2 Moahmed Yaloui, Um poéte chiite d'Occident an IVIX siécle: Ion Hani al-Andalus, Université de Tunis, 1976,
p. 276.

3 Cit. por Mohammad Ali Amir-Moezzi, Le Guide Divin, pp. 143 e 312 e H, Corbin, En Islam, 1, pp. 117, 118, 189.

4 Mohammad Ali Amir-Moezzi, Le Guide Divin, pp. 311-312.
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A disciplina do segredo ¢ indispensével porque «A massa, a “maioria” dirigi-
da pelos guias das trevas [sunitas], ignorante e fanatizada pela sua obediéncia
cega a letra da Lei exclusivamente, torna-se violenta quando as verdades esotéri-
cas lhe sdo expostas e ameaga a vida dos que as professam. A histéria da humani-
dade ¢ regida por duas espécies de governos, o de Adio e o do Diabo (Iblis). Sob
o governo de Addo a religido divina podia ser praticada abertamente enquanto
sob o governo de Iblis, que é a humanidade actual, a verdadeira religido, sé pode
ser praticada em segredon!.

2. O SEGREDO SERA DOUTRINAS ESCONSAS

O modelo teolégico fatimida originou o corpus doutrindrio ocultista e misti-
co que os missiondrios ensinavam por graus e a um nimero cada vez mais restri-
to, sendo acusados (como o sio hoje os xiitas) de constitufrem uma associacio
secreta de subversdo da religido. Também se dizia que a doutrina devia ficar se-
creta até a reapari¢do do Oculto, momento em que o xiismo serd propagado pelo
mundo?. Mais genericamente, na base deste gosto do secretismo encontra-se o
mazdeismo, a gnose e o maniquefsmo persas e, recuando no tempo, a célebre cién-
cia dos Caldeus dos tempos biblicos mantida por uma elite de que fazia parte
Daniel, profeta de Israel, membro da corporacdo dos sdbios de Babilénia (a Aca-
demia da época) que o rei Nabucodonosor perseguia porque considerava essa cién-
cia uma fraude3. O xiismo actual também apela ao gosto do segredo: guardar o
segredo sobre a sua religido e dissimuld-la ¢ «artigo de f¢, preceito obrigatério e
dever religioso, porque o acesso aos santos Imames ndo depende da vontade de
cada um mas da iniciagdo vinda do alto ¢ esta restricio arrasta um certo elitis-
mo#. A disciplina do arcano — consistindo em nio divulgar as doutrinas teolégi-
cas — evita que estas percam o seu sabor mistico e sejam utilizadas como recei-
tas pela gente vulgar classificada de imbecil.

I Mohammad Ali Amir-Moezzi, tbidem.

2 Yann Richard, L Islam Chiite, p. 60.

3 A ciéncia dos Caldeus consistia sobretudo na astrologia, numerologia e necromancia. Segundo o Livro biblico e
Daniel, o rei Nabucodonosor tinha sonhos perturbantes e pretendia que os sdbios descobrissem a significacdo do sonho sem
que ele tivesse de o contar ao adivinho; na impossiblidade de os sdbios interpretarem o sonho sem o conhecerem previa-
mente, o rei acusava-os de fraude e decretou a sua exterminagio. Acusando o rei de propotente, os sibios defendiam quea
deontologia implicava que o cliente contasse primeiro o sonho e s6 depois é que o sdbio o interpretaria, de outro modo «sé
os deuses o poderiam fazers. Entretanto alguém descobriu Daniel, um judeu deportado, que tinha um dom suplementar:
primeiro adivinhava o sonho e depois interpretava-o. A rogo dos sébios, Daniel pediu uma audiéncia a0 rei, adivinhou o
conteddo dos seus sonhos e interpretou-os, salvando da exterminacao a corporagio dos sdbios da Caldeia (CF. Dan. cap. 2).

# Yann Richard, L slam Chiite, p. 80. )
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O Segredo era a interpretagio sub [ou -] literal do Cordo e dos mistérios que
os Imames ensinaram antes da Ocultacdo, seu estatuto ontolégica, privilégios e po-
deres miraculosos, a hiero-inteligéncia inacessivel a0 vulgo!. A literalidade do Co-
rio é um véu que oculta a verdade aos que ndo podem atingir as altas doutrinas.
Tal como Jesus disse que nio se devem dar pérolas a porcos? assim disse um Imam:
«Aprende o que eu te digo: os coragdes sdo como 0s vasos, o melhor € o que tem
mais capacidade. H4 trés categorias de pessoas, hd o mestre, hd os discipulos que
recebendo o seu ensino so levados a libertagdo, e hd a massa do comum que segue
qualquer agitador e desanda no sentido de qualquer vento. Nao hd uma quarta ca-
tegoria», € 0 I Imam repartia os homens desta maneira: «N6s os Imames somos os
sdbios que instruem; os nossos partid4rios [xiitas] sdo os nossos iniciados; o resto ¢
2 espuma rolada pela torrente»3. O Deus revelado-oculto ndo estd ao alcance de to-
dos mas de cada um segundo a sua capacidade de visao.

O Segredo fatimida era a doutrina que os missiondrios ensinavam, gradual-
mente, até o iniciado eliminar todo o vestigio de religido dogmadtica e descobrir
que hd um Ser que nio tem nome, nem atributo, de quem nio sabemos nem se pode
dizer nada e ao qual se nio pode prestar culto. Era a negagio da religido positiva e
normativa, a liberdade de consciéncia, a Grande Ressurreicgo. Tal foi a veleidade
dos Imames extremistas da Pérsia e da Sftia que decidiram fazer passar a Humani-
dade a0 «estado religioso definitivo» pela forga dum decreto. Tomaram-se pela ma-
nifestacio do Oculto a quem compete abolir os ciclos da Profecia legisladora (To-
rah, Evangelho, Cordo) que sio igualmente os ciclos da ocultagdo dos Textos®.
Seria o fim das trés religiGes reveladas e a entrada num novo ciclo, o do sentido
oculto dos Textos. A partir daf a religido prescindiria de dogmas, nio assentaria em
mistérios e obscuridades, sem exegetas, descoberta por cada um, sem culto. A jul-
gar pela Histéria, a Grande Ressurreicio foi uma generosa precipitagio.

O Segredo seria algo mais. Para além do Cordo «hd sete livros secretos» com
que se instrufram os Imames onde est4 tudo o que acontecerd até a0 momento
do Fim. Entre eles, o Livro de Fitima (Kitab Fatema) que foi revelado pelo Anjo
‘Gabriel a F4tima durante os 75 dias que se seguiram a morte do Profeta e que
contém revelacdes sobre o futuro dos descendentes de Fétima; o Livro dos Livros,
com o nome de todos os soberanos da Terra; as Tzbuinbas de Fitima (Lawh Fa-
tema) respectivamente de cor branca e esmeralda, de linhas e letras luminosas,

1| Mohammad Ali Amir-Moezzi, Le Guide Divin, p. 173.

2 Mat. 7-6.

3 Kolayni, Osul; cit. por Corbin, I, p.-117.

4 H. Corbin, IV p. 377.

5 Christian Jambet, Lz Grande Resurrection d’Alamus, p. 307.
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com os nomes dos XII Imames, seus parentes, e as suas missoes!. Estas obras en-
contram-se no céu. O Profeta também «recebeu do céu um livro selado chama-
do Legado (al-Vasiyya); é o tinico integral que o Profeta recebeu do céu (porque o
Corio foi censurado), contém doze mensagens seladas, a missio de cada um dos
XII Imames. Recebendo eles a legitimidade, receberam o legado que lhes diz res-
peito?. O Segredo serd entdo a «visdo dos atributos divinos do Imam Oculto, a
 Face, a Via de Deus para a qual o homem se deve voltar»3 pela iniciagio. Este
Segredo indizivel € partilhado com os anjos, mensageiros, amigos, pajens ou as-
sessores (vali) de Deus ou do Encoberto e que também sdo iniciadores.

O segredo podia ser a descoberta do puzzle de multiplos sinass anunciadores
do fim, e da Besta que, para os fatimidas, ndo foram apenas os infiéis e os Cruza-
das mas também o Califado sunita de Bagdad. Os mouriscos de Granada «apren- -
deram no /livro drabe dum certo Odeifa a reconstituicio de todos os sinais da
vinda do guiador encoberto, levantador e ressuscitador dos mortos que é Ali [...]
depois do qual vird o guiador Jesus Cristo em cuja virtude o lobo andar4 com a
ovelha em amores; as criangas brincardo com as serpentes e viboras peconhentas
que ndo lhes fardo mal [...] Tudo isto divulgavam aqueles hereges, encarregan-
do-se de difundir o segredo entre o vulgo; e era tio grande a certeza que certifi-
cavam, que eles mesmos — que o tinham inventado — acreditavam nele e ti-
nham por certo que lhes aconteceria como diziam»4. O Oculto tanto era Ali
como Jesus ou os dois. Segundo o segredo dos Mouriscos, o Encoberto «obrigar4
a lei do nosso profeta e julgard rectamente nela, e decretar4 para (presidir) is ora-
¢oes e horas uma dignidade da linhagem de Mahoma (Ali), perpetuamente e, no
seu tempo, todo o herege se converterd a Deus»5. Alguns ismaelitas eram mais
generosos, o Desocultado serd ecuménico. «Ele extraird duma caverna (em An-
tioquia) a Torah e todos os livros dos Profetas anteriores»; pord em aplica¢do to-
dos os seus preceitos e julgard os fiéis segundo as respectivas religies [...]. Tudo
isto consta da Ciéncia secreta dos Imames, componente do seu Segredo, uma
causa que ¢ a Causa de Deus, um segredo do Segredo de Deus, um mistério do
Mistério de Deus».

! Mohammad Ali Amir-Moezzi, Le Guide Divin, pp. 187-188.

2 Mohammad Ali Amir-Moezzi, Le Guide Divin, p. 170.

3 Yann Richard, /Tslam Chiite, p. 79.

# Luis de Marmol Carvajal, Rebelion y castigo de los Moriscos, cap. 111

3 Luis de Marmol Carvajal, Rebelion y castigo de los Moriscos, cap. TIL.

6 Mohammad Ali Amir-Moezzi, Le Guide Divin, pp. 290, 306, 308 e notas, pp- 187-188, 270.
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3. O SEGREDO SERA VER A FACE DE DEUS

O Segredo poderé consistir na capacidade de interpretagdo das visies teofini-
cas como, por exemplo, a «visao da Luz de que o Imam eterno € o arquétipo € o
Imam histérico a manifestacio sensfvel; assim a prética inicidtica é actualizagdo e
repeticio do evento primordial da Iniciagdo pré-existencial em que as sombras
dos Seres Puros aprendiam da forma luminosa do Guia as férmulas sagradas e as
repetiam diante da sua forma luminosa». A manifestagio do Guia € a «manifes-
tacio de Deus, o Orgio, o Stmbolo de Deus, a Ciéncia prodigada cujo objecto
dltimo ¢ o Imam ontolégico e cujo conhecimento equivale ao conhecimento de
Deus, ou o que se pode conhecer de Deus». E a visdo da Luz sob a forma huma-
na, identificada e percebida como a forma do Mestre divino por cuja graca se
adquire o Conhecimento «visio do Sol dos Sois, a Luz divina descida as criatu-
ras, luz de vérias cores, dum negro transparente, brilhante, magnffico e duma in-
tensidade extrema, confidente das almas, gibla! da Sétima Montanha do cora-
¢do, e por isso chamamos ao Guia a Sétima Qsbla. Aqueles a quem os segredos
do coracio nio sio desvelados ndo podem conceber este sentido profundo...
Meu filho: atinge o verdadeiro valor do desvelamento dos segredos do coragao
dos Santos Amigos e esconde-os aqueles que ndo sio dignos deles»?.

Quem diz interpretagio de visdes teofinicas diz decifragio de metamorfoses de
visdes teofinicas. Por exemplo, «a oragdo que se torna uma pessoa que vai onde a
vidente lhe ordena» (segundo Ibn Arabi), o «Parafso que se torna uma pessoa», o
«Inferno que se torna uma pessoa, visdes incomunicdveis porque nao podem ser
descritas racionalmente nem impostas dogmaticamente. Sao no entanto uma
descoberta que permanece no segredo mais fntimo do fundo do coragdo, que o
crente ndo transmite a ninguém. O VI Imam disse: «Quem vé o Imam vé o Se- '
nhor» e logo alguém propés: «O meu Senhor, eu vejo-te, permite-me que vd
anunciar aos outrosl» Respondeu: «Nio, ndo digas a ninguém; porque sio pes-
" soas estiipidas, gente ignorante, nao compreenderdo, denunciar-te-o e lancarao
o anitema sobre ti.» E o autor continua: «Sabei, meu irm3o, que este tema se
manteve sempre escondido aos indignos e aos incapazes e s6 foi confiado a um
pequeno nimero. E o Conhecimento do coragio, nao € o da vista. Nao ¢ com a
vista que se pode obter a representaggo do coragdo. O Conhecimento ¢ pura lu-
minescéncia que brilha por si mesmo. Mas eu ndo tenho o poder de te explicar
mais nem tu tens a capacidade de entender melhor [...] porque um vaso ndo

I A Qiblz é o mesmo que «orientagio de Mecay.
2 Mohammad Ali Amir-Moezzi, Le Guide Divin, pp. 137, 143, 196.
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pode conter mais do que a sua capacidade». A visio teofdnica é vivida a sés, «re-
velagao de pura luminescéncia do tinico para o tnico, evento espiritual pleno
cuja evidéncia é incomensurdvel 4s normas das evidéncias comuns da histéria e
da cronologia profanas»!.

O Segredo pode ser o Amor pelo seu Imam (o eterno, o Oculto € o histérico
confundidos). O VI Imam que iniciava os discipulos nos «mistérios da religizo
universal do amor conclufa: «Recolhe cuidadosamente tudo isso, pois que se
trata do tesouro dum conhecimento secreto e escondido. Mostra-o apenas aos
que forem dignos [...]. Os santos Imames disseram diversas vezes que o Segredo
confiado as criaturas é a sua amizade ou intimidade, a qualidade que faz dos
Imames amigos de Deus, guardides da causa divina investidos da missio que du-
plica e completa a missio profética (de Mohamed)»2. O Segredo € o «depésito
confiado aos eleitos» que serdo apenas um punhado em torno do Imam «porque
a nossa causa ¢ dificil; para a suster exigem-se consciéncias onde despertem auro-
ras, coragdes abrasados de luz, almas santas, naturezas belas». O Segredo ¢ gnose:
«Perguntaram ao I Imam: “O que ¢ a gnose?” Resposta: “E o desvendar dos oraté-
rios da Majestade divina [...], é a serenidade do conhecimento em plena certeza
[...], é o triunfo do segredo depois de rasgado o véu [...], é uma luz que aparece
desde a pré-eternidade”... Entretanto nasceu o dia e o Imam calou-se»3. A condi-
30 para se ser bom adepto durante a Ocultagio é «o amor ao Guia, a certeza da
veracidade da sua doutrina e o conhecimento dos segredos da doutrina. Estas con-
digdes implicam uma espiritualidade interior e individual». O adepto passa a ser
um «amigo {ntimo» do Imam, pode «descobrir o lugar onde ele se encontra oculta-
do» devendo dissimular esse privilégio aos outros a fim de respeitar as condicoes
impostas pelo Imam Oculto na sua tltima carta autografada»4.

~ Pode ser a «chave da morada escondida quando o iniciado caminha na busca
do Guia». Esta busca é uma peregrinacio interior diferente da peregrinacio for-
malista a Meca praticada pela «gente ignorante que se agarra 4 letra dos Textos».
A obrigacio da peregrinagio a Meca deve ser entendida como a busca do «Guia
que reside no coragdo dos crentes; a deambulagio em torno da Cazba deve ser o
avangar nos graus da iniciagio espiritual e a Caaba é o Guia divino». O segredo
serd o «conhecimento do Guia divino». Uma acgdo meritéria ¢ «ajudar alguém a
descobrir o seu Guia interior». Os santos Imames «que sdo a Luz e iniciadores no
Segredo, tém a fungio de conduzir 4 compreensio da inteligéncia espiritual, eles

1 H. Corbin, Temps cyclique, p. 145, En Iran, 1, p. 111.
2 Corbin, I, pp. 101, 105, 191.

3 Corbin, I, p. 111,

4 Mohammad Ali Amir-Moezzi, Le Guide Divin, p. 328.
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s30 a prépria inteligéncia espiritual, a Face divina revelada aos homens, as teofa-
nias primordiais». Dizer que «os Imames estdo investidos duma fun¢io cosmo-
génica e que sio Homens de Luz, ndo é uma especulagdo mas uma evidéncia
enunciada nos mais antigos hadith/s segundo os quais a imamologia encerra o
Segredo de Deus e do Homem, quer dizer, o segredo da relagio instaurada entre
Deus e 0 Homem; essa relago s6 pode ser mediatizada por “Homens de Luz’»1.

O Segredo também pode ser algo de desagraddvel. O dltimo texto autogra-
fado pelo XII Imam contém este aviso: «<Oh vés que credes! Nao vos interrogueis
sobre questdes que uma vez reveladas vos desagradariam! Nenhum dos meus an-
tepassados pode escapar ao juramento de fidelidade para com o opressor da sua
época enquanto eu, quando me levantar (desocu]tar) nio tenho nenhum com-
promisso para com 0s meus Opressores»Z, _

O Segredo dos sufis é o método de cada escola ou viz que faz com que os
iniciados vejam. As técnicas da via (tarikh), regra, escola ou confraria sio o seu
segredo e os efeitos da iniciagdo, que € o simbolo da ressurrei¢io individual3, tra-
duzem-se por um caudal de visdes. O segredo ¢ fundamental: para se atingir a
visao que os outros nio atingem e a audigdo que os outros no ouvem «é neces-
sdrio uma muito longa luta. Como poderiam estas coisas ser contadas a um
qualquer transeunte»?

4. A DISSIMULAGAO DA FE

O xiismo actual comporta uma imposi¢do ou preceito de fé chamado Dissi-
mulagio (taqiyah) procedente do segredo fatimida. Em meio hostil, se correr pe-
rigo, o crente deve dissimular ou negar a sua religido, «abster-se de manifestar as
suas crengas e as suas préticas diante dos seus detractores». Os sunitas conside-
ram esse preceito uma apostasia. Segundo um hadith «auténtico e digno de fé», o
VI Imam disse: «A Dissimulagio é a minha crenga e a prdtica dos meus antepas-
sados [...] Todo aquele que n3o observar a Dissimulacio ndo tem fé.» Dizem de-
pois que a Dissimulagio era a divisa dos santos descendentes das Gentes da Casa
[do Profeta] tendo por objectivo proteger o préprio individuo e a comunidade
contra a sua liquidagdo fisica, melhorar a situagio dos mussulmanos, uni-los e
juntd-los. Um homem que se sente ameagado na sua vida ou nos seus bens por
causa da sua fé nio pode senio dissimuld-la sempre que a sua exteriorizagio o

VH..Corbin, Le Temps cyclique, pp. 145, 149, 151; En fran, 1, pp. 54, 95.
2 Mohammad Ali Amir-Moezzi, Le Guide Divin, p. 278.
3 Faouzi Skali, La Voie Sufie, p. 149.
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exponha a'um iminente perigo. Esta disciplina do arcano nio deve ser tomada
apenas no sentido puramente politico, defensivo, de prudéncia: ¢ um «sinal de
superioridade da fé na amizade divina que se adquire com a interpretagio alegé-
rica do Corao sobre a submissio ao isldo literal»!. |

E justifica-se: «Sabe-se que os xiitas e os seus santos Imames sofreram, mais do _
que qualquer outro povo, toda a espécie de sofrimentos, tormentos, privacdes de
liberdade, em todas as épocas. Esta perseguigdo inigualdvel obrigaram-nos a recor-
rer, em diversos perfodos da sua histéria, 3 Dissimulagio, abstendo-se de manifestar
as suas crengas e as suas praticas diante dos seus inimigos, a fim de evitar um pre-
juizo na sua doutrina e na sua vida. Eles distinguem-se pela Dissimulacio entre to-
dos os outros [...] Deve ficar bem claro que a Dissimulacio ndo tem de modo ne-
nhum por objectivo o transformar a Religido num segredo que nio deve ser
divulgado a0s que ndo sdo adeptos, como alguns espiritos mal intencionados se
comprazem em insinuar tomando o xiismo como uma associagdo secreta de sub-
versdo e de destruigdo. Longe disso. A nossa crenga na Dissimulagio foi explorada
com m4 fé e desonestidade pelos nossos detractores cujo édio pelo xiismo parecia
s6 ser saciado com a exterminacio do ultimo xiita, durante as épocas omiade, abds-
sida e mesmo otomana, em que bastava que um mussulmano fosse apontado
como adepto do xiismo para que os inimigos raivosos da Gente da Casa [linhagem
do Profeta] o suprimissem sem outra forma de processo»2.

A Dissimulacdo é um meio de defesa perante os infiéis e os sunitas. Em seu
apoio citam os xiitas dois versiculos do Cordo: «O que nega Deus depois de ter
sido crente sofrerd a cdlera de Deus excepto se ele o faz por constrangimento-es-
tando o seu coragdo na fé»3, e: «Que os crentes nio tomem por amigos os incré-
dulos. Os que o fizerem desobedecem a Deus. Se vés o desejais, podeis observar
a Dissimulagiort. O preceito permite que os xiitas finjam que se convertem a
uma religido quando ela € obrigatéria.

Embora o sunismo classifique a Dissimulagio como apostasia, os Moriscos de
Granada usaram-na fingindo que se tinham convertido ao cristianismo (7zude-
Jjards): «Apaziguados os tumultos do Reino de Granada e convertidos os mouros
a4 nossa santa fé [...] no interior aborreciam o jugo da religido crista e secreta-
mente ensinavam uns aos outros os ritos e as ceriménias da seita de Mafoma.
Esta maneira foi geral em toda a gente do comum. Nio sendo mouros declara-

! Yann Richard, L Islam chiite, p. 80.

2 Mohammad Redha al-Mudhaffar, Les Credos du chiisme, p. 89.

3 Sur. 16:106.

# Sur.3:28. As versGes sunitas desta dltima surate contém: «Que os crentes ndo facam aliados entre os infiis.
Todo aquele que fizer tal alianca terd rompido com Deus, a ndo ser que tema por parte deles um qualquer maleficion.
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dos eram hereges secretos faltando neles a fé e sobrando o baptismo; quando eram
espevitados na maldade mostravam-se rudes e ignorantes na doutrina. Se iam 2
missa aos domingos e dias santos era para que os curas os nao penalizassem. Nunca
declaravam na confissdo ter cometido pecados graves, nunca diziam a verdade. As
sextas-feiras lavavam-se, fechavam-se em casa e rezavam a salah; aos domingos e
dias festivos fechavam-se também mas era para trabalhar. Quando baptizavam as
pessoas lavavam-nas secretamente com dgua quente para lhes tirar o carisma e o
6leo santo. As noivas a quem os curas faziam usar vestidos de cristds para poderem
receber a bén¢do da Igreja, despiam-nos em casa e vestiam-se de mouras; faziam as
suas bodas & mourisca com instrumentos e manjares de mouros. Se alguns apren-
diam as oragbes era porque nio se casavam enquanto as ndo aprendessem embora
muitos fugissem de aprender a lingua castelhana para terem uma desculpa para
nio as aprender...l. Sob a Inquisi¢do e outras persegui¢des antigas, o judaismo
ibérico também usou da dissimulagdo fingindo a conversao 2 religido obrigatdria; é
o chamado judafsmo marrano? ou cripto-judaismo que foi praticado na Peninsula
desde as primeiras perseguices cristas, sob os visigodos3.

5. O SEGrReDO DA Cova DA IRrIA

O tema do Segredo passou a ser o leitmotiv da Cova da Iria como o foi dos
fatimidas medievais, com uma diferenca: o segredo fatimida ndo era uma mensa-
gem particular, mas uma doutrina. Nos sufis, é a metodologia para entrar em
contacto com o supra-sensivel.

A ideia de um segredo deixado pela Senhora da Cova da Iria tem ares de ser
uma ideia exégena posta a circular no local e que as criangas adoptaram; talvez
viesse das bandas de Ourém, em Julho ou Agosto. Passando a ser o mote das
aparigdes, os videntes nao souberam dizer quando e em que circunstincias
o Segredo lhes foi comunicado. Licia disse ao cénego Formigio: «Parece-me
que foi da 2.2 vez [Junho]»4 enquanto Jacinta respondeu: «Cuido que foi em

! Luis de Marmol Carvajal, Rebelion y Castigo de los Moriscos, p. 63.

2 O termo marrano ndo ¢ do portugués «masculino de marra» como pretendem os portugueses, alguns deles bem
intencionados como Samuel Schwarz, é do hebraico biblico: mar an «convertido 4 forga». O termo néo € origindrio da
Beira como se pensa vulgarmente mas dos meios judaicos europeus como um modo de classificagio dos judeus ibéricos
sujeitos 4 Inquisigio. Cf. MLE.S. Introdugdo, Os Cristios Novos em Portugal no século XX por Samuel Schwarz, Instituto
de Sociologia e Etnologia das Religiges, Universidade Nova de Lisboa, 1993.

3 Uma religido sujeita A dissimulagio prolongada acabari por ser absorvida pela linguagem exterior da religido
dominante, produzindo efeitos de sincretismo e acabando os seus adeptos por se integrarem na religido dominante. Es-
tabelece-se entre as duas religiées um compromisso.em que o ritual, a linguagem e a manifestagdo exteriores sio da reli-
gido dominante mas a simbélica ¢ a da religido reprimida.

4 Documentagido Critica, p. 172.
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Julho»!. Ora, se a Senhora lhes tivesse transmitido uma mensagem importante e
lhes recomendasse que ndo a revelassem, o momento dessa transmissdo seria me-
lhor memorizado (n3o pensariam senio nisso). O pdroco ao corrente do falaté-
rio dos vizinhos — metade adeptos metade refractirios — e que interrogou as
criangas depois de cada dia 13, «s6 soube que havia um segredo, pela primeira
vez, em 13 de Agosto» e pela via do administrador do concelho? quando este se
apresentou na sua residéncia pzira levar os videntes a fim de lhes extorquir, preci-
samente, 0 Segredo. Na fase clerical do culto acabou por se dividir em trés partes
e ser entregue ao papa. Compreendemos esta demarche da Liicia: uma vez que o
publico reclama o segredo e sendo ele intransmissivel (como podem estas coisas
ser ditas aos transeuntes?) teve-se de inventar um segredo-mensagem.

O segredo estard nos livros? Desde as primeiras noticias sobre as aparicoes
houve uma tendéncia para associar os relatos das criancas 4 leitura de um livro
muito conhecido na época chamado Missdo Abreviada da autoria do Padre Cou-
to (século XIX) que existiria em casa de Liicia; a mie tinha o hdbito de ler 3 filha
algumas passagens nomeadamente a descrigio das aparigdes de La Salette (mea-
dos do século XIX) que consta no livro. Essas leituras foram supostas ter inspira-
do a Licia a cena das aparigdes e sobretudo a descri¢io do inferno que as crian-
gas, segundo certos depoimentos tardios, disseram ter visto. O livro entretanto
desapareceu, ndo se encontrou depois das aparigdes (foi destruido ou sequestra-
do para encobrir o contetido?). Nem a Liicia nem a familia souberam dizer o
nome exacto do livro nem o seu autor que no entanto liam. Esta inatencdo nio é
alids de estranhar: os rurais tém livros em casa que alguém lhes deixou ou que
compraram numa feira; léem, soletram, de vez em quando algumas passagens do
livro mas se, fora do momento da leitura, lhes perguntarmos pelo seu nome e
pelo do autor nio o sabem dizer ou reduzem o nome do livro a um episédio nele
contido; chegam a chamar a Biblia Histéria do José do Egipto que é a passagem
que eles melhor retiveram, que frequentemente léem (léem sempre o mesmo epi-
sédio porque «é bonito») ou chamam a um livro de histérias piedosas Biblia por-
que essas histérias terio uma muito vaga relagio com os contetidos biblicos; aos
Evangelhos chamam geralmente Vida de Cristo ou Paixio de Nosso Senhor que é a
dnica parte que léem e reléem «por ser a mais bonita»; a uma obra de histérias
fantdsticas do século XIX (de vampiros, por exemplo) podem chamar Livro de
Sdo Cipriano que era um livio de magia negra. A obra conhecida por Missio
Abreviada do Padre Couto, muito difundida até aos meados do século XX, é um

! Documentagdo Critica, p. 176.
% Documentagio Critica, p. 261.
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livio de piedade popular no estilo sazint-sulpicien como muitos outros da época,
sem relagio com a gnose nem com o actual culto da Cova da Iria. Duvido que o
contetddo da obra inspire aparigdes como essas (poderia no entanto inspirar uma
fantasmagoria do inferno). Seja como for, a histéria de La Salette ndo tem compa-
racio com as da Cova da Iria. Seria diferente o contetido do livro que existia na
casa de Liicia? Como saber? Por enquanto aproveita-se o titulo... Missdo. E provi-
vel, isto sim, que no remoto tempo dos mouros fatimidas de Ourém circulasse
também na serra d’Aire, no interior da Missao (daw'z) do missiondrio (d%), um li-
vro secreto de teologia fatimida, chamado qualquer coisa como Misszo contendo
de forma abreviada para uso do povo a Ciéncia secreta dos Guias Divinos, a rela-
¢io entre Fitima e Maria, etc., ou o Livro drabe dum certo Odeifa, como o dos
Mouriscos de Granada, com o segredo dos sinais da desocultagio de Ali ou Elias...

Diz uma testemunha no relatério do vigdrio de Ourém: «Uma mulher que
dizia ser tia dela [Lucia] auxiliava-a algumas vezes nas respostas e fazia vérias
consideragdes sobre um segredo que elas tinham e que a ninguém revelavam em-
bora j4 lhes tivessem feito virios prometimentos sedutores e até as tivessem amea-
cado de que as deitariam a um pogo ou de que as queimariam se¢ elas o0 nio reve-
lassem. [Em nota: Trata-se de uma tia-avé de Liicia ligada 2 familia por muitos
lagos de parentesco e por ser madrinha de vérios familiares seus]»!.

Supomos que ¢ indtil procurar a mensagem secreta da Senhora. Este Segre-
do da Cova da Iria enxerta-se no segredo Imam; para os sufis, o Segredo ¢ a me-
todologia e a interpretagdo das visGes teofanicas. Mas como é que isto surge por
aqui em 19172 Para o etnélogo isso é que é um segredo.

6. «Vocks TEM DE APRENDER A LER» (DISSE A VISA0 NA Cova DA Iria)

_ O movimento fatimida e ismaelita é insepardvel da cultura letrada, apela insis-
tentemente ao estudo como meio de perfei¢do. A estratificagio social estabelece-se a
partir de conceitos de erudicao: hd os perfeitos e os toscos, os sébios e os imbecis; hd
os mestres, os iniciados e a espuma da torrente. A gnose fatimida e os devaneios dos
sufis exigem um background teolégico e gnéstico que s6 os livros proporcionam.
Também a Senhora da Cova da Iria disse a 13 de Junho: «Quero dizer-te
que voltes c4 no dia 13 e que aprendas a ler para te dizer o que quero.» E uma
condigio: enquanto Liicia nio souber ler a Senhora n3o dird o motivo que a

! Documentagio Critica, p. 235. O pronome «elas» parece referir-se as duas, mulher e Liicia, porque a entrevista
¢ com Liicia apenas, nao hd outro sujeito feminino-plural nesse ou nos pardgrafos precedentes mais préximos.
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trouxe. Mas como podia Liicia aprender tdo rdpido? Nio serd uma justificagio
para ndo ter de dizer o motivo da sua vinda? As teofanias podem nio ter outro
motivo do que acontecer, surgem quando se buscam.

Nao impede que esta imposigdo da aprendizagem da leitura seja uma atitude
tinica na histéria das aparicges populares e ainda se nio fez justi¢a 2 Senhora por
esta campanha em favor da instrugdo piiblica. Nem o clero, nem a burguesia nem
o povo (excluindo talvez os republicanos) davam este conselho 3s rapariguitas das
aldeias. Licia s6 cumpriu uns anos depois!. Nio destoaria dizer que a Senhora da
Cova da Iria foi uma pioneira da Instrugio Publica, na esteira das imagens popula-
res de Santa Ana (mée de Maria) que representam a mie a ensinar a filha a ler, ou
as de Maria cuja mio guia os deditos do Menino a percorrer as linhas dum livro.

A recomendagio da Senhora parece cair aqui como Pilatos no Credo, fora
do contexto, a despropésito. Quando a Senhora sé recomendou «Rezem o tergon
e «Ndo ofendam mais nosso Senhor que j4 estd muito ofendido» — mais nada
— porque que ¢ que as criangas haviam de aprender a ler nesta época? Qual é o
interesse duma teofania pelos livros? Dirdo alguns que foi para escrever o Segre-
do a0 Papa; mas bastava que a vidente ditasse as suas confidéncias ao confessor e
este, por obrigagdo sacramental, manteria o sigilo. Esta exigéncia ¢ perturbante.
Se € necessdrio aprender a ler para entender a divindade, a verdadeira religigo
mudou na Cova da Iria em 1917, j4 é outra. O facto ¢ que as visdes sufis e ismae-
litas surgem quando sdo provocadas, nio tém que ter motivo. A visio impos
uma condigdo impossivel para ndo dizer a que vinha. A importincia do saber le-
trado por parte da Senhora evoca estranhamente os objectivos da enciclopédia
fatimida Rossailu compilada para combater o «exército da ignorancia do sunis-
mo» a qual levava a uma visdo sincrética das religides e conduzia 4 «perfeicio es-
piritual e humana»2. '

Poder-se-ia explicar a instauragio do culto da Senhora da Cova da Iria a par-
tir da Dissimulagdo xiita que é um principio do Segredo fatimida? Imaginemos
esta hipétese: «No tempo dos mouros, na regido da Cova da Iria onde existia
uma confraria sufi venerou-se uma teofania fatimida; com a Reconquista o culto
foi proibido mas continuou protegido pela Dissimulagio; os santudrios da Se-
nhora da Ortiga e de Santa Luzia da Fazarga funcionaram como cultos disfarca-
dores; o culto antigo foi emergindo, confundido com o culto mariano». Hipéte-

! Em 1919, Francisco era o tinico que tinha cumprido a ordem da Senhora porque havia apenas uma escola para
rapazes, em Ftima; s6 depois abriu outra para raparigas (Cf. Documentagio Critica de Fétima, 1, p- 364).

2 Por curiosidade, vejamos esta associagio de palavras: os rurais da serra d’Aire e de rodo o pafs, em 1917, nio
diziam Rosdrio mas Rosairo: rezar um rasairo, Senhora do Rosairo. Teria alguém ou uma coisa que aparecen dito Rossailo
¢ as criangas entenderam Rosairo que era o que tinham 2 mdo? Entdo, essa silhueta de luz que apareceu s6 podia ser a
de um Imam ou missiondrio fatimida fantasmdtico, um espirito regressado...
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se académica. Os dois antigos santudrios foram assumindo um cunho agrdrio e
distanciaram-se muito da gnose enquanto o da Cova da Iria obedece aos genui-
nos conceitos fatimidas dos séculos X-XII que s6 podem ser aprendidos por elos
de transmissdo. Aceita-se o principio de uma simbélica religiosa se dissimular e
resistir durante nove séculos, o que nem ¢ muito em virtude da regra da conti-
nuidade da cultura que se regista em milénios. O problema ¢ saber como se
transmitiu a gnose e onde se dissimulou desde o século XII a confraria iniciadora.



MAPAS TOPONIMICOS E FOTOGRAFIAS

k=

% Wi,
BliiAna -
= GUMARa ._..,.,’ =

MASMODA /~~

“*kﬁiua«\} :
—_— f"':‘__\/\_ !!!’5”“ (T
!!E!e!& ( Muu‘:!u
: G | / "" A1 BAAAN. -
iy Jﬁ‘ﬁ;w“?&m&u o
- l

Sk WS sriluven } 5
o '..-a-'ha.:.i“i*_t‘; a \‘HA“"-WMT }.@“}‘ﬂ :EE'NAK

BroAD) TP b ,a"" ,"' prsiriie il
/T
viAA  MKBAS o e 28
' B R, L et / HASHOOA
"‘"“‘"‘hg@?fs}mm o L
i WSHIDS S w;;

{:ln : i m

m

o "l “SiYA
e “%nu

sl mﬂm i Y
T

1wl
7 SATDlia

BUIAua

Mapa da ocupagio da Peninsula pelas tribos berberes em 711-715.

Trago 1: limite da ocupagdo pelos berberes almordvidas em que predominavam os zenaga.
Trago 2: limite sob os berberes almoades em que predominavam os macemuda.
Estabelecido por E. Molina-Lopez e J. Bosch-Vila

(Encyclopédie Berbere, tomo V, p. 644).
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¥ Sitios em torno da povoagio de Fitima

- (concelho de Ourém): Fazarga, Cova da
Iria, Aljustrel, Valinho, Queimada e
Chita. Os topénimos contiguos, regra
geral, s30 complementares ou sinénimos
(eventualmente em duas linguas):
Fétima ¢ a filha de Mohamed e referéncia
central da teologia xiita (fatimida).
Qaymat (ressurreigio ou levantamento)
era a designagdo da doutrina dos xiitas

e fatimidas. Aljustrel ¢ do punico

N& (hebraico): Abl ses tr’ eli — gente que
invoca o regresso de Ali ou Elias,

isto € xiitas ou fatimidas e que,

! sob o xiismo, eram os valiim

Z (iniciados, amigos do Imam Oculto

S8 e de Deus > Valinho); Fazarga

(com uma capela a Santa Luzia)

— (4r.) 4z zagra (a resplandecente,
titulo de Fdtima; Iria — rya

(aparecer, ver-se, mostrar-se — primeiro
grau da iniciagio sufi).
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«moinhos» que‘ainda existem no ribeiro.
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Aspecto geral das aldeias
de Mogomodia e da Casaria.

Ruinas do Paldcio da
Mogomodia.

No interior existe uma velha
capela em honra da Senhora
da Guia que teve outrora
muito culto na regido.

Guia é a tradugao de Imam.
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Moinhos do cabeco da Fazarga.

Capela de Santa Luzia na
Fazarga (Moita Redonda)

que j4 af existia no século XVI
com a mesma titular.

Ao fundo, a Cova da [ria
vista da Fazarga (sugerindo
a proximidade dos dois sitios).
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Varlos aspectis (o povo ajoeihade ¢ orande no momento de des ‘obielr o sol ¢ de  se |
dar ¢ fenowens gque tanto lmpresaonon a mlilila,

no vagalhiio colossal d'agu~le povo que ali se junton o 15 de outubro. © teu
racionalismo sofreu um firmid ivel embate e quer s estabzlecer wma opinidio
segura socorrendo-te d2 depoimentos ins speitos com ) o m 2, pois quz es-
tive 14 apenas no desempenho de uma missils bem di icil, tal a de relatar im-
parcia'mente para um drande dinrio, O Seculo, os fact s que diante de mim
se desenrolassem & tud) quanto de curivso e d: elucidativo n eles se pren-
desse. Nao ficerd por saiisfazer o teu dase)y,
mas decerto que 08 nossos olhos £ 08 nIssns au-
vidos ndo viram nem ouviram coisas iiversas, e
que raros formn o8 que ficaram Insensiveis 4
grandezn de semelbante espectaculo, unico en- |
tre nds e de todo o ponto digno de meditacio
e de estudo ..

'|ru-u A alguem

que pede um (es-
{emunho insus-

peito).

uebrando um
Q silencio de

malis de vin-
fe anos ¢ com a
invocagillo dos
langinquos e
saudosos tem-
PoOS em que con-
vivemos n'uma
é fraterna) cama-
+ radagem, {lumi-
nada entdo p-la ¢ comum e fortalecida por identicos
propositos, escreves-me para que te diga; sincera e mi-
nuciosamente, o que vi e ouvl na ch rneca de Félima, |
quando a famn de celestes ararigdes congregdou n'aquele
desolado ermo dezenus de milhares de pessoas mais se-
dentas, sedundo creio, de sobrenatural do que impelidas
por mera curivsidade ou recensas de um | wro. . . Estio

D que ouvi ¢
me Jevou a Fiti-
ma? Que a Vir-
gem Mara, de-
pois da festa dn
Ascencilo, apnre-
cera o tres crian-
s que apascen- |
tavam gado, duns
mocinhas ¢ um
zagalete, reco-
mendando-1hes
queé vrussem ¢
prometendo-l hes
aparecer ali, so-
bre yma azinhei-
ma, no din 15 de
cuda mez, ntéoue
em outibro lhes
darin qualquer si-
nal do  poder de

Observando os sinais no sol. Todos os presentes, incluindo os repérteres e os curiosos,

viram «qualquer coisa» tanto mais nio fosse o sol palido como uma

«lua sem brilho ou disco de prata» porque uma nuvem ia a passar;

pagina de Jlustragdo Portuguesa, de 29.10.1917

(in Manuel Villas-Boas e outros, Fitima — Os Lugares da Profecia, Circulo de Leitores, 1993, p. 61).
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Os trés videntes acompanhados de pessoas

! da cidade junto de um arco erguido no local
da azinheira que os visitantes acabaram por
desfazer levando os ramos.

Os trés videntes vestidos & moda serrana
antes de adoptarem o «ar beato» que lhe
atribuem as crénicas eclesidsticas.

Note-se o ar enérgico do Francisco (9 anos)
apoiado no cajado que era o apandgio

dos homens da época e a pose mulheril
da Jacinta (7 anos).
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Entre os investigadores do caso de Fétima contam-se os ufélogos ou ovnidlogos para os quais tudo
aquilo ndo passou da manifestagio de um OVNI. Fina d’Armada reconstituiu a aparigio segundo os
critérios ovnioldgicos (Fatima — O que se passou em 1917; Bertrand, 1980). Resumindo a sua ideia:

Um extraterrestre pretendeu contactar os humanos para lhes transmitir uma mensagem de paz para

o desenvolvimento da Humanidade; foi projectado na azinheira por uma rampa descida de uma
astronave e que a multiddo confundiu com uma nuvem. Os chamados sinais no sol foram as manobras
da astronave para regressar ao seu mundo. O que a entidade trazia nas mios era o «simbolo de Vénus,
simbolo feminino, que pendeu pelo efeito da gravidade e que as criangas tomaram por um rosarion.

A entidade pretendeu transmitir, por meio deste «sfmbolo venusianos, «uma mensagem em c6digo que
as criangas nao entenderam por serem analfabetas». Pedindo 3s criancas que aprendessem a ler, «deu um
prazo de seis meses para nés a entendermos. Se o contacto falhou, isso ndo se deve 3 Liicia mas a todos nés;
a entidade esperava que alguém, uma professora universitria, por exemplo, compreendesse os simbolos
€ contactasse com ela através de Liicia». Liicia escreveu (posteriormente a 1917) que a Senhora lhes
mostrou o seu «Coragao cercado de espinhos». Segundo Fina d’Armada tratava-se de um «engenho
da tecnologia extraterrestre em forma de bola luminosa, que a entidade trazia nas maos» que tanto pode
servir de «arman, como de «méquina fotogrifica ou de radiografar» ou um engenho que emite raios
destinados «a seleccionar os videntes e a ocultar-se s outras pessoas» (digamos que os extraterrestres
possuirdo tecnologias avangadas mas os humanos baté-los-io em imaginagio!). Os ovniélogos criam mais
problemas do que resolvem: Quem poders dizer que o nosso sfmbolo do «feminino» ¢ comum aos
extraterrestres? Se o visitante trazia uma boa mensagem e desejava ser compreendido porque € que se
deixou ver por trés mitidos apenas e, ainda por cima, se escondeu da multidio por detrds de uma
«tecnologia de encobrir»? Como €é que se pode dizer que existem no mundo astral «tecnologias

de encobrir? Se essa entidade, o extraterrestre, era um ser fisico portador de tecnologias luminosas,
porque nio foi registado pelos radares, miquinas fotogréficas ou tecnologias astronémicas?

Se apenas alguns e ndo todos os presentes no mesmo local véem os extraterrestres,

estes serdo entdo divindades, espiritos ou anjos! Voltamos a0 mesmo.
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Igreja de Santa Maria dos Olivais de Tomar, no bairro de Santa Iria.
Neste sftio existiu um cenébio de monges negrados «de que se
desconhecia a ordem» (seriam sufis?).

Torre diante da igreja (hoje torre sineira).
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Festa dos Tabuleiros de Tomar segundo um bilhete-postal. O seu nome verdadeiro ¢ Festa do Espirito Santo
organizada pelas freguesias do concelho. A festa de Tomar foi corrompida pelas preocupagées turisticas
provincianas favorecendo o espectdculo dos trajos (artificiais) das mulheres e das flores em prejufzo do pao
cuja distribuigao ¢ que era a finalidade da festa. Algures, as festas do Espirito Santo constituem
encontros fraternais em que o pao se come em convivio ou ¢ distribuido pelos pobres no recinto.

O culto do Espirito Santo é muito mais antigo do que Portugal; o culto beirdo (e agoriano) com os seus
rituais preparatdrios e os vdrios elementos simbélicos que o integram, é uma teatralizacdo dos textos da
Biblia ¢ do Zohar que eram lidos nas sinagogas sefarditas da LusitAnia; o culto foi cripto-judaico
(M.E.S., Origens Orientais da Religido Popular Portuguesa, pp. 109-149).

O Espirito Santo é o «sopro de Deus, a Vida», uma entidade ecuménica comum ao animismo
médio-oriental, a0 judaismo, ao cristianismo e as seitas islimicas espiritualistas como a dos carmates
(associados aos fatimidas e aos templdrios) que também promovia dgapes comunitirios.

O culto nesta regido podia ter sido encorajado pelas ordens do Templo e de Cristo.
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Castelos de Ourém. Um deles data do século IX e 0 outro do século XIV. O do século IX teria sido a
sede de um reizete ou #2ifi fatimida e de uma dawa ou daia (circunscrigio administrativa e religiosa dos
fatimidas). No tempo das aparigdes da Cova da Iria, Ourém era conhecida na serra d’Aire por Aldeia
(al dawa > aldeia). O nome Ourém procederd do nome da tribo berbere Kumya d’Orania tributdria dos
macemuda e que se fundiu com eles sob os almoades. Os actuais sftios acastelados portugueses
correspondem perfeitamente a0 que 0s investigadores sobre o Magrebe classificam de estado berbere
(Estado-municipio) cuja extensdo podia ser percorrida, a pé, num dia.

Festa da Ortiga

Senhora da Orriga (F4tima) coberta com o ouro
da sua riqueza pessoal no dia da sua festa.
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Festa da Ortiga. Os lugares das redondezas

trazem as suas oferendas «promessas») 4 Senhora.

Esta festa confundir-se-ia com muitas outras da regido
se ndo fosse a particularidade de ter sido um local do
pagamento dos impostos ¢, sob o islzo, da entrega

da jiziah ou do karaj. Ortiga (heb. ort igo):

«trazer o produto do trabalho/riqueza»;

a povoagao vizinha deste santudrio chama-se

Gaiola (heb. gay’ula): «pagamento de uma dividar.
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Os vizinhos prestam homenagem
a Senhora da Ortiga tal e qual como
sob o isldo a prestaram ao

Imam Gaybah fatimida.

Uma rapariga oferece mais uma jéia
a Senhora aumentando o seu
' jd farto «tesouro pessoal».

Festa de Partir as Cruzes
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Festa de partir as cruzes em Cem Soldos —
Madalena (4 quilémetros de Tomar)

- no domingo de Péscoa.

Uma profecia fatimida atribuida a Mohamed
diz que «Jesus [na fungio do Messias regressado]
serd um juiz equitativo e um imam justo.

Ele quebrard as cruzes, matard o porco, suprimird
a jiziah e a zakat que nio mais serdo cobradas
sobre os ovinos nem sobre os camelos» (isto &,
©0 Regressado abolird as imposicaes legais,
exteriores, das religides). Era a promessa do
Levantamento ou Ressurreicio ( Qa'’ymas),

a supressao do islao legalista. Os rapazes e as
raparigas de vinte anos organizam a festa
apesar da oposicao do p4roco que nio aprecia
o patriménio popular nem entende a
criatividade juvenil. Ocupando a igreja local,
os jovens léem textos evangélicos alusivos 2
Ressurrei¢do de Jesus. O sino a rebare,
percorrem as ruas a passo de marcha,

agitam campainhas e berram os slogans
«Aleluia, Jesus ressuscitou» e «Aleluia,

Jesus regressou». Depois esmigalham

as cruzes nos degraus da igreja

simulando grande contentamento.

A profecia fatimida realizou-se

em Cem Soldos — Madalena.
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Madalena duplicado de Cem Soldos. Diz-se que este nome provém «de uma renda
que se pagava ao rei neste local». Madalena ¢ uma corruptela de mahdi i lana
(Messias anunciado) ou ma 2dd i'lana (regressado anunciado).

E por isso que os slogans dos jovens dizem «ressuscitou» e «regressou.
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‘Epicdfio de Gualdim (ou Galdim) Pais numa capela lateral da igreja de Santa Maria dos Olivais
no qual consta que morreu a 13 de Outubro de 1195; a capela ¢ do século XVIII e as cinzas foram
removidas para uma caixa na parede. Galdim ou Gualdim Pais combateu na Palestina antes de ser
companheiro de Afonso Henriques, foi grao-mestre dos Templérios portugueses (e, segundo alguns,
seu fundador), libertou Tomar do cerco dos almoades (1190), autor de muitos feitos guerreiros,
fundador de muitos castelos, personagem de vasta apropriagio mitica; diz-se que era natural de
Amares (Braga) e os habitantes de Amares foram em romagem a0 seu timulo a 13 de Qutubro de
1895 segundo uma ldpide existente na mesma capela, mas essa naturalidade ¢ falsa para os autores
da Grande Enciclopédia Portuguesa e Brasileira porque ele seria natural da regido de Tomar.

Frente ao epitifio, vemos a imagem da Madalena (Sta. Maria Madalena) identificada pelo vaso

de perfume aos pés (a imagem deve ter substituido uma outra aquando da renovagio da capela).
Notemos estas coincidéncias: Madalena é uma deformagio de mahdi i lana (Messias anunciado)

' ou ma add i'lana (regressado anunciado); vimos que na gnose xiita o perfume
(cf. o vaso de perfume de Madalena) associava-se ao «segredo ocultado na pessoa de Fétiman;
amar (cf. Amares) é um dos tftulos do Imam Oculto (@mar — «fundamento, regra, princfpio
constituinte»); o nome Gualdim (ou Galdim) evoca, em drabe, hall din (1&-se galdin)

— «cessagdo, dissolugio, absolvi¢ao da religidon, ou gal din — «fecho, cadeado,

encerramento da religido». Deduzimos que Gualdim Pais se confunde com o Messias

fatimida anunciado, o XII Imam desocultado, o fecho do tempo dos XII,

a manifestagdo do Treze, que encerrou o ciclo da religido legalista e

libertou a regido dos gaibéus dos «pesos e cargas» do isldo legalista.
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Imagem oficial da Senhora de Fdtima, protétipo da incriatividade ¢ a pega mais ingénua
que a arte portuguesa criou até hoje. Foi concebida por Thadim, santeiro de Braga, em 1920,
segundo indicagdes de Liicia (entdo com 13 anos) depois de esta ter descrito e confirmado a
visdo deste modo: «O trajo era: um manto branco que chegava da cabega até ao fundo da saia;
era dourado da cintura para baixo, corddes a atravessar e de alto a baixo e nas orlas ouro mais fino.
A saia era branca toda e dourada em corddes a0 comprido e a atravessar mas s6 chegava ao joelho.
Casaco branco sem ser dourado tendo nos punhos sé dois ou trés cordées; nao tinha sapatos,
tinha meias brancas sem serem douradas; ao pescogo tinha um cordio d’ouro com medalha
aos bicos; tinha as maos erguidas; tinha nas orelhas uns botdes muito pequeninos e muito
chegados as orelhas; separava as maos quando falava; tinha os olhos pretos; era de meia

| estatura». A actual Senhora de Fdtima, afastando-se da aparigio inicial, parece

l'\ ter-se adaptado 2 representagdo de uma mulher mussulmana.

\



VII

SUFISMO

I. A INICIACAO

Por iniciagio entende-se um conjunto muito variado e disperso de priticas,
técnicas, saberes ou conceitos filoséficos, religiosos ou profissionais de que um
grupo (inicidtico) se reclama e os transmite a um eleito que, por meio de uma
ceriménia (rito de passagem), ¢ introduzido no grupo. Os conceitos, os saberes e
as metodologias do grupo assim como a técnica da introdugdo constituem o se-
gredo do grupo. O rito de entrada ¢ uma técnica eficaz; introduzido no grupo
por meio do rito, o iniciado passa espiritualmente a distinguir-se dos nio-inicia-
dos e a tomar por referéncia o grupo que € o dos eleitos.

No Médio Oriente antigo, a santidade, os saberes que levavam a ela, os po-
deres proféticos, a virtude ou o dom (baraks) dum santo, sibio ou curandeiro
(morabit ou marabi), em suma, as potencialidades para a apreensdo da «inteli-
géncia espiritualy, transmitiam-se aos familiares ou a um herdeiro espiritual de-
signado pelo préprio. Nessa categoria de profetas ou de santos estavam os Ima-
mes. Disse 0 V Imam: «A Ciéncia ¢ hereditdria; nenhum sébio dos nossos morre
sem ter iniciado na Ciéncia o seu herdeiro»!. Quando a Ciéncia nio ¢ heredit4-
ria, a transmissao pelo iniciador engendra igualmente relagGes de tipo paternal
entre o mestre e o aprendiz, novico ou herdeiro. A aprendizagem das doutrinas
secretas cria uma barreira psicoldgica ou espiritual entre os «sdbios» que s30 os
iniciados e o0s «ignorantes» que s3o os outros.

A iniciagdo fatimida consistia no acesso is doutrinas secretas de que o Guia
divino foi o detentor. Os iniciadores agiam por mandato do Imam Oculto. En-
trado na aprendizagem, o iniciado passava a ser um amigo, préximo ou {ntimo
do Guia, o seu «filho adoprado», enquanto o Imam era o Amigo de Deus por
exceléncia. Do primeiro a0 tltimo grau do Segredo a iniciagio podia durar
15 anos? e isto porque, «para se alcancar a teofania que os outros n2o véem € a
audicio que os outros nio ouvem, exige-se uma longa luta. Como poderio estas

1 Cit. por Mohammad Ali Amir-Moezzi, Le Guide divin, p. 191.
? Fdtima Mernissi, Les Sultanes oublides, p. 212.
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coisas ser contadas a qualquer um, como poderd qualquer um vé-las, ouvi-las e
compreendé-las?»!

Os anjos — amigos, pajens ou assessores (v2/i) de Deus ou do Oculto — sio
também agentes iniciadores; o iniciado que passa a ver pela solicitude do iniciador
entra no circulo da amizade (valayat) do Oculto. H4 relatos de visiondrios em que
anjos «belos, novos ou empurpurados» descem para iniciar alguém num segredo?.

Nem toda a Ciéncia espiritual dos Imames era acessivel aos humanos. Havia
uma ciéncia particular reservada a Deus contida num registo celeste chamado
Mie do Livro longe do alcance das criaturas, «incognoscivel, selada e velada», e
havia depois a «ciéncia prodigada» que Deus ensina ou inspira aos seus anjos, aos
profetas e aos Imames onde estdo contidos os segredos do mundo e do homem,
da origem até ao fim. O Imam, porque era o érgio e o simbolo de Deus, possufa
a «ciéncia prodigada que era a ciéncia do conhecimento de Deus ou o que se
pode conhecer de Deus». Possuidor desta hiero-inteligéncia, o Imam «distinguia-
-se dos exércitos da ignorincia que s3o os sbios sunitas». A Ciéncia dos Imames
provém de Fitima que a herdou do Profeta e a transmitiu a Ali; estd encerrada
nos Livros Secretos? como se disse.

2. PRODUTOS EXCITANTES

Os ritos de introdugdo eram técnicas adaptadas e eficazes porque a Ciéncia
religiosa era uma ciéncia prética, devia produzir efeitos: sensagoes, estados de
alma, transe, visoes, etc., induzidos ou facilitados pelas técnicas.

A ceriménia de iniciagdo e as sessdes das confrarias, tanto dos sufis como
dos militantes fatimidas, compreendiam técnicas corporais e ambientais que ti-
nham a propriedade de provocar a desinibicio e favorecer a dindmica do grupo,
a interioridade e a aproximagio dos irmios. Seja o grupo religioso ou profano as
mesmas técnicas produzem os mesmos efeitosé. Entre essas técnicas contavam-se
produtos excitantes, perfumes como benjoim ou incenso classificados como «so-
poriferos espirituais». ' |

1 H. Corbin, IV, p. 377.

2 Ibidem.

3 Mohammad Ali Amir-Moezzi, Le Guide Divin, pp. 186-187,

4 Personalidades do governo do X4 Pahlavi (derrubado pelo ayatolah Khomeiny) pertenciam simultaneamente a
uma confraria sufi e 2 uma loja magénica. «Embora a inspiragdo nacionalista e laica dos franco-magons nio tenha, em
aparéncia, relagio com a mistica sufi, havia entre as duas doutrinas algum parentesco: a desconfianga, sendo a hostilida-
de, face ao clero, elitismo, certo gosto do segredo e do ritual, assim como uma grande solidariedade confrédica» (Yann

Richard, Lslam chiite, p. 75).
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Nas sessoes de certas confrarias sufis consumia-se vinho misturado com ha-
xixe a que se chamava vinho de Haydar!, sendo o vinho uma bebida proibida
pela ortodoxia. Alids, esta proibe todas as bebidas resultantes da fermentacgio
porque proporcionam estados de consciéncia alterada, alegria, desinibicdo e li-
bertagao das pulses, enquanto o isldo ¢é a religido da submissao (muslim, islam).
A musica e a danga produzem o mesmo efeito inebriante e sdo igualmente proi-
bidas pelos extremistas2. O que estd em causa (e se profbe) ¢ o acesso 4 desinibi-
¢ao ¢ 2 euforia porque o consumo do vinho desinibidor e orgidstico est4 reserva-
do aos eleitos no Paraiso. Diz o Corio:

Eis que os Puros estio nas delicias,

em leitos aparatosos, contemplam.

Nos seus rostos se reconbece

o resplendor da felicidade.

Estiao saciados de vinho raro, perfumado

com sabor a moscatel

que eles cobicam, sequiosos,

misturado com o néctar '

da nascente donde bebem os proximos de Allah.

Imagem do Jardim prometido aos ardentes
onde hd rios de dgua sem impurezas,

rios de vinho saboroso dos bebedores,

rios de mel puro.

Os eleitos tem todos os frutos

com a indulgéncia do Senhor.4

Torna-se entdo compreensivel a proibigio do vinho neste baixo mundo. Se-
ria a banalizagdo do Parafso. A euforia e os efeitos orgfacos que provoca o vinho
aproximariam os humanos dos entes divinos. Aos habitantes da Terra fica por-

! As confrarias dos calandarya e dos haydarya (século X111 d.C.) usavam essa técnica. Ibn Arabi considera as posi-
goes teoldgicas dos «ealandarya, haydarya e seus semelhantes» como heréticas, préximas das dos cristdos, La Profession
de Foi, trad. de Roger Deladriére, cap. 9 e nota.

2 O fundador dos almoades, Ibn Thumart, ficou célebre também pela sua obsessio contra os instrumentos de
musica e pelas consequentes razias que fazia aos mercados berberes para destruir todos os instrumentos musicais que
encontrava 2 venda. Os fundamentalistas actuais reprimem igualmente 2 musica e a danca.

3 Sur. 83:22-28. Trad. de André Chouraqui. Traduzo moscazel por referéncia ao francés muse (sabor ou perfume
almiscarado préprio de certos frutos); J.P. Machado traduz «vinho de zasnim» sem dar a significacio em portugués.
Seja qual for o gosto da bebida, todos os arabistas europeus traduzem winko. : :

4 Sur. 47:15. Trad. de André Chouraqui.
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tanto vedado o desejo de se sentirem felizes como os eleitos!. Contrariamente 2
isto, para as confrarias sufis e fatimidas, o vinho era um vefculo de entrada no
universo supra-sensivel, de aproximagio, fusdo orgidstica e promiscuidade espiri-
tual. O vinho faz amigos e aproxima os vizinhos. Aspirando o iniciado ao estatu-
to de «amigo de Deus», uma bebida (desmedida) era o meio de simbolizar a rela-
cdo fusional. A danca produz efeitos idénticos, e hd confrarias de sufis cuja via €
a danca como a dos derviches torneadores. '

Também o haxixe estava muito divulgado entre os fatimidas. No tempo das
cruzadas, foi muito activa na Siria, no Libano e na Pérsia a confraria dos guerri-
lheiros hashashin (consumidores de haxixe) «porque se drogavam com haxixe».
O haxixe provocava estados de euforia, visoes e sonhos de vigilia e favorecia, na
sequéncia do endoutrinamento, a coragem e o desprendimento da vida.

O haxixe teve certa importincia na histéria do misticismo persa; produzia
uma quietude de alma conhecida por keyfou kaif que se traduz por intoxicagio?.
Boa parte do simbolismo alucinante dos ismaelitas ¢ fatimidas foi adoptado pe-
las irmandades sufis posteriores. O uso do haxixe entre os sufis estd bem docu-
mentado; tinha o efeito de «elevar a imaginago até atingirem uma beatifica to-
mada de consciéncia das alegrias do mundo futuro» — que faz lembrar aquela
surate do Cordo — ou como «inspirador das mais selvagens especulagdes panteis-
tas, as mais desordenadas fantasias metafisicas, as mais incriveis visoes e éxtases,
as mais variadas alucinacoes». Era ingerido em forma de pastilhas ou fumado, ou
tomado sob a forma de licor confeccionado com as folhas da planta, simples ou
com vinho. O consumidor mostrava-se insensivel ao sofrimento, e os guerreiros
arrojavam-se para a morte rindo loucamente3. Tornaremos a ver os hashashin
noutro capitulo associados aos templdrios.

I E costume explicar os tabus alimentares por razées higienistas mas falta entio explicar muitos deles: o5 enchidos
de porco (chourigos, etc.) sio mais «higiénicos» do que a carne de carneiro e de vaca que os mussulmanos consomem.
Quanto a mim, prefiro explicar os tabus alimentares do isldo pela necessidade de diferenciagio simbélica e identitdria: 0
tabu alimentar é o elemento mais expressivo na construgio social da identidade. Os tabus alimentares explicam-se melhor pela
vontade de diferenciacio dos 4rabes (pastores, némadas) face 20 modo de vida e 2 religido dbs «outros (judeus, cristaos,
urbanos, agricultores, ocidentais). O vinho é um produto da agricultura usado na religido dos cristdos, o porco € consumi-
do pelos agricultores, etc. O porco foi um animal sagrado em certas tribos sirias e médio-orientais (foi o totem da tribo de
Caim, segundo se deduz da Biblia). O animal sagrado ou totem de uns ¢ o deménio-sujo dos outros.

2 Edward Burman, Los Asesinos que cita Medelung, Wilfred, Aspects of Isam'ili Theology, p. 56. A planta de que se
obtém o haxixe é conhecida por cinhamo ou Canabis sativa e por outros nomes entre os quais marijuana (Europa ociden-
tal) bang, charas ou ghanja (India), haxixe (Médio Oriente e Egipto), keyf (Magrebe). Edward Burman, op. cit., p. 71. Em
Portugal (pelo menos uma das suas espécies) também se chama liamba, planta filamentosa de que uma espécie, o cénha-
mao, se cultivou em Portugal até aos anos 50 utilizada no fabrico de cordas, sacos de embalagem e tecidos grosseiros.

3 Edward Burman, Los Asesinos, pp. 71 e 157. A afirmagao dos historiadores que associam os efeitos da droga a «cega
obediéncia dos guerrilheiros fatimidas aos seus chefes» ¢ discutivel. Nao se demonstra que a droga provoque esse efeito.
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3. TECNICAS CORPORAIS

A sodomia (que ndo ¢ grande pecado para o isldo) era outra técnica ou rito
inicidtico também utilizado, segundo parece, por algumas confrarias fatimidas,
«e tratava-se duma relagdo mais do que metaférica»!. O iniciado era «fecundado»
pelo mestre, pelo menos por meio dum ritual que sugeria o acasalamento e a
unido do discipulo ao mestre. «A relago sexual, fosse ela fisica ou metaférica, fa-
zia dos dois desejos e dos dois sujeitos um sé corpo e um sé prazer e podia to-
mar-se o arquétipo dum lago mais unificante do que a regra da disciplina». Um
texto sufi até compara a iniciagdo do saber 4 fecundagio pelo esperma: «E preci-
so que saibas o seguinte: os mandamentos da Lei positiva (Charia’) estio ligados
ao corpo, o cumprimento desta lei deve ser corporal. Ora, como os mandamen-
tos da Realidade-esséncia (i.e. Deus) estdo ligados ao espirito, o seu cumprimen-
to deve ser espiritual. Este cumprimento espiritual consiste em que o conheci-
mento sai do espirito, vem sobre a lingua e pela lingua chega ao ouvido do
discipulo. A palavra de verdade estd para ele como o esperma espiritual estd para
o esperma corporal, estd para o ouvido do discipulo como o esperma est4 para a
vagina da mulher, uma vez que o espirito do discipulo é como o ttero da mu-
lher. O que eu quero dizer ¢ isto: tal como o corpo da mulher se dispde a aceitar
o esperma corporal do marido na sua matriz, assim o espirito do discipulo se dis-
poe a aceitar o esperma espiritual do mestre»2.

A transmissdo da Luz, da Ciéncia divina, da Ciéncia das Origens e dos Fins
eram expressoes hiperbélicas do Segredo e sugeridas por técnicas corporais que
hoje parecerdo conotados com contactos erdticos, como seja: «misturar a saliva
do mestre com o suor do corpo do discipulo de modo que a saliva e o suor de
um corressem sobre o corpo do outro», «cuspir nos olhos do iniciado para que
este, com o simples olhar distinguisse os amigos dos inimigos», «cuspir na sua
boca», «passagem da saliva da boca do mestre para a do sucessor», etc. Uma tra-
digdo diz que Ali langava a sua saliva sobre os discipulos dizendo: «Eis a saliva do
Profeta que ele me fez beber gota a gota; questionai-me porque eu detenho a
Ciéncia das Origens e dos Fins, a Ciéncia dos Antigos e dos novos»3. Hadith/s is-

! Christian Jambet, La Grande Resurrection d’Alamut, p. 116.

2 Khwajeh Muhammad Rida ibn Sultan Husayn Herati — Kahyr-khwah (século XIV), Epfstola, cit. por Christian
Jambet, La Grande Resurrection d’Alamut, p. 116 e nota. ' .

3 Note-se este gesto de Jesus para curar um surdo-mudo: «Tomando-o fora da multidao, A parte, pés-lhe os de-
dos nos ouvidos e com saliva tocou-lhe na boca; depois levantou os olhos, emitiu um gemido e disse ephepheta que
quer dizer abre-te; os ouvidos do surdo abriram-se e a lingua desligou-se falando correctamente. Jesus recomendou-lhe
que ndo dissesse nada a ninguém, mas quanto mais lhe recomendava mais ele o anunciavar (Mare, 7:34-36). Note-se a
recomendacio do secretismo.



194 o MOISES ESPIRITO SANTO

maelitas dizem que o Imam «introduzia a sua lingua na boca do sucessor a fim
de lhe transmitir as suas qualidades enquanto o sucessor chupava a lingua do seu
pai como se fosse leite ou mel», e que o Profeta também teria feito «passes» sobre
o corpo do seu sucessor, Alil.

O mestre-sufi sugeria a passagem do segredo da sua viz aos novigos impon-
do-lhes o seu manto; o novo sufi passava a ter o titulo de zbu kerke (mestre do
manto). Também para os fatimidas o Segredo original do Imam residia no seu
manto que se encontra na posse do Imam Oculto. Este manto entende-se que
fosse o do Profeta, aquele com que, durante a ordilia (ou transfiguragio, que ve-
remos adiante) e noutras ocasides, cobriu os parentes seus herdeiros espirituais
que por isso se chamam As Cinco Pessoas do Manto?. O manto é como um véu,
um enevoamento, que cobre o Segredo tal como a letra dos Textos encobre o
sentido alegérico. O Segredo do manto profético também o temos na Biblia nes-'
tes termos: Yaweh mandou que Elias sagrasse Eliseu como profeta para o substi-
tuir: «Elias partiu pelo deserto de Damasco e encontrou Eliseu quando lavrava
com doze parelhas de bois andando ele 4 frente da décima segunda parelha. Elias
passou perto dele e langou sobre ele o seu manto. Eliseu abandonou logo os
bois, correu atrds de Elias e seguiu-o como servidor»3.

Nos relatos da Cova da Iria hé um episédio da visio de um anjo que sugere
uma iniciagao a n3o sei que via mistica. Segundo Liicia, um anjo apareceu as trés
criangas num sftio chamado Valinho, contiguo da aldeia de Aljustrel4. A apari-
a0 seria anterior a da Senhora na azinheira mas o relato é posterior. As criangas
haviam silenciado o episédio (guardaram o segredo?). Andavam as trés a jogar
quando um anjo as interpelou perguntando o que faziam, e convidou-as a rezar
com ele. Dobrou-se levando a face até ao chio e disse as criangas que o imitas-
sem; nesta posi¢io comandou uma orag3o e pediu as criangas que repetissem
com ele5. Dita a oragdo, convidou-as a rezar no futuro dessa maneira e desapare-
ceu. A descrigio do Anjo é idéntica a das teofanias dos ismaelitas e sufis: um vul-
to de luz transparente de modo que se viam as 4rvores através da sua silhueta.
Em toda a ritualistica popular portuguesa ¢ este o tinico caso em que alguém
reza com a face no chiao que, como se sabe, é a forma obrigatdria da oragdo pu-
blica no islaot. Note-se sobretudo no nome do local: Valinho (que n3o ¢ vale

I Mohammad Ali Amir-Moezzi, Le Guide Divin, pp. 192-194.

2 Mohamed, Fdtima, Ali, Hassan, Husseyn.

3 I Reis, 19-19.

4 Modernamente o nome passou para o plural (Valinhos).

5 Conteddo da oragio segundo Lucia: Mex Deus eu creio, adoro, espero e amo-vos, pego-vos perdio pelos que nio
créem, nio adoram, nio esperam e niio vos amam.

6 Existird semelhanca, quanto 20 fundo, entre a «oracio do Anjo» e a 1.2 Surate do Corfo chamada Fariba (en-
trada) pronunciada pelos mussulmanos por todo e qualquer pretexto ao longo do dia: «Louvores 2 Deusl Senbor do uni-
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mas cimo de encosta). Os iniciadores tém o titulo de val; (amigo, préximo, que
promove o acesso); o Imam € o va/i de Deus!.

Como sabe a Liicia que o vulto era um anjo se ele nio disse? Como se iden-
tifica um anjo? Em que se distingue um anjo do Imam desocultado, de F4tima,
do Kader, das silhuetas de luz ou dos va/i fatimidas? Fosse real ou fantasmdtico, o
Anjo desempenhou a figura do va/i segundo o modelo fatimida e xiita, o «anjo
iniciador» da literatura ismaelita. Mas como ¢ que aparece este relato a coincidir
com este nome? _

4. VIAS SUFIS

Sendo o islio uma ordem social teocrdtica, um sistema simbélico de integra-
¢do social, hi quem nio veja nele as condigdes para a vida espiritual como a con-
cebemos no Ocidente. Ser mussulmano ¢ submeter-se (muslim) A literalidade da
Lei. Alids, toda a ortodoxia ¢ contrdria 2 vida espiritual que é por natureza liber-
dade e diferenca.

Embora o Corio contenha um certo niimero de versiculos com contetido es-
piritual ou filoséfico e alguns conselhos de ascese susceptiveis de favorecer reflexses
espirituais, «a mistica é um fenémeno marginal na corrente geral do isldo»2. Con-
ceitos como «amar a Deus» e «camor divino», que s@o os fundamentos da espiritua-
lidade ocidental, ndo sdo apenas estranhos 4 ortodoxia, sdo heréticos3. A espiritua-
lidade encontrava-se nas correntes batinitas segundo as quais o Cordo comporta
uma leitura alegérica (batin). O xiismo primitivo e o ismaelismo (batinitas) recu-
peraram o helenismo, a gnose persa e o misticismo crist3o.

verso / Clemente, Misericordioso / Soberano no Dia do julgamento / Servimos-Te, invocamos-Te / Guia-nos no bom caminbo
/ O caminbo dos que Tu favoreceste | Nio o dos que desmereceram da Tua graga / E se perderapm! A oragio do Anjo do
Valinho podia ser ismaelita-fatimida mas de modo nenhum sunita nem xiita ortodoxa, pelas referéncias ao Amor e ao
pedido de perdio em favor dos outros, que ¢ inttil. O Cordo diz: Pegas tu ou ndo pecas perdio por eles, mesmo que o
pegas setenta vezes, Allah ndo lhes concederd o seu perddo porque eles ndo creram em Allah nem no seu Profeta. Allah
ndo guia um povo de fmpios (Sur. 9:80).

! Existe um outro Valinho contiguo ao palacete arruinado de Mogomodia; este wali seria talvez delegado do
Imam. Valinhos, por ser contiguo de Aljustrel, pode ser um duplicado deste nome e o efeito do plural valim (amigos,
préximos, iniciados) que seria a designagdo da gente dessa aldeia fatimida (/! ses #r ‘¢l os que invocam o regresso de
All, xiitas).

2 CE. G-C Anawati et Louis Gardet, Mystique musulmane, Aspects et Tendances, Experiences et Tecniques, Etudes
Musulmanes VIII, 1986, p. 18.

3 Uma referéncia cldssica das heresias sobre 0 amor de Deus ¢é o trabalho de L. Massignon, La Passion de | Allaj,
sobre a vida de Abu Mansur Ibn Husayn (século X) conhecido por hallaj (teceldo), martirizado (crucificado) pelo cali-
fado de Bagdad sob a acusagio de discorrer sobre 0 amor de Deus aos homens e de pregar a correspondente necessida-
de de os homens amarem a Deus.
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Existe o sufismo!, mas é marginal, «um epifenémeno na corrente geral do is-
ldo»2 e que se opbe 4 Lei como o interior se opde ao exterior?. F. uma expressdo re-
ligiosa do passado apesar de algumas tentativas de restauracdo. Os sufis nio sao
monges nem necessariamente eremitas mas homens (ou mulheres) do comum, com
vida familiar e profissional vulgares. Organizam-se em confrarias, ordens ou vias.

O sufismo foi reprimido em certas épocas em alguns paises islimicos, ao
mesmo titulo que a Filosofia, a Teologia, a Misica e a Danga. Actualmente é
proibido em pafses como a Ardbia, Iémen, Kuwait, Irdo e outros. Um texto ofi-
cioso do xiismo iraniano diz isto: «Os sufis s3o pessoas que se vestem de 13 e se
disfarcam com os atributos dos ascetas e dos monges cristdos para atrair a consi-
deracio dos mussulmanos e realizar os seus negros designios [...]. Eles escondem
0 seu parentesco com o monaquismo cristdo com uma obediéncia verbal ao islao
[...]. Os seus fundadores eram todos sunitas, inimigos dos Imames, gente sem
- instrucio, desequilibrados. Quanto aos seus pretensos éxtases e visoes, ¢ o efeito
do haxixe ou cAnhamo indiano, drogas proibidas pela religido [...]. E espantoso
que haja ainda pessoas vitimas destes charlatdes»5. Para a ortodoxia, a mistica
ndo ¢ via da salvacio. H4 no entanto variagdes de um pafs a outro: tendo o islao
sido imposto a povos diferentes, acabou por assumir tendéncias regionalistas ou
nacionalistas de modo que certos cultos populares e marginais variam (proibidos
ou tolerados) de uma regido para outra como um compromisso entre o islao e a
religido ancestral. E assim que o culto popular dos santos e as confrarias popula-
res que animam esses cultos, proibidos pelo isldo, sdo as expressdes mais salientes
da religido magrebina.

Na Peninsula o sufismo e a mistica notabilizaram o isldo mas foram perse-
guidos. Alguns sufis ibéricos (homens e mulheres) fizeram voto perpétuo de cas-
tidade e de virgindade  semelhanga dos monges cristdos®; também houve comu-
nidades mon4sticas mussulmanas, igualmente contrdrias ao Cordo e 2 Suna’. No

1 0 termo Sufi procede de suf (pano de 14, tiinica de pobre), sinénimo de fakir (pobre) e de derviche (do persa,
confrade, religioso). Diriamos melhor «existiu o sufismo» porque € sobretudo uma expressio religiosa do passado.

2 G-C Anawati et Louis Gardet, Mystique musulmane, p. 18. ’

3 Yann Richard, L Islam chiite, p. 73.

4 A semelhanca com as ordens mondsticas ¢ falsa. O sufismo é uma corrente marginal, sem reconhecimento pelo
sistema e pode até estar desintegrado dele. Os sufis poderdo viver numa comunidade de tipo conventual (quando sio
toleradas) mas sem sujeigdo a qualquer voto ou compromisso oficial. O celibato (a que os sufis ibéricos se submetiam)
¢ condenado pelo isldo, classificado de «vergonhoson.

5 Libelo difamatério das autoridades iranianas in Yann Richard, L Islam chiite, p. 82. A acusagio do uso do haxi-
xe provém da [dade Média; os fundadores dos sufis ndo eram «todos sunitas nem inimigos dos Imames.

6 Miguel Asin Palacios, Trés Estudios, p. 35. , :

7 «Casai os solteiros de vossa casa, os escravos e as escravas honestos. Se forem pobres, Deus os enriquecerd com
a sua graga porque Deus € imenso e tudo sabe» (Sur. 24:32). Todos os defensores da Charia’ afirmam que «Nio pode-
r4 haver monaquismo no Isldon. '
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Andaluz foi perseguida e expulsa a escola sufi de Ibn Masarra 4 qual pertenceram
Ibn al-Arif e Ibn Arabi: «Que Deus amedronte o governador [de Almeria] como
ele nos amedronta», foi a reacgio de Ibn al-Arif (século XII) ao ser amarrado
num barco que o desterrou por ordem do sultio de Marrocos para Marraquexe
onde morreu envenenado. Outros seguiram o mesmo caminho e mortos da mes-
ma forma, por envenenamento!.

Encontramos no sufismo todas as atitudes que a Sociologia ocidental classi-
fica como reacgio i religido instituida e dominante. Representa, no fundo, a recu-
sa da religido oficial ou legalista ou, entdo, uma forma de ultrapassar o isldo en-
quanto sistema global de integragdo social. A iniciacio sufi nio tem a mais leve
relagio com a Charia’ e pode alhear-se do Cordo. E a via dos puros e dos sibios,
tanto mais que, segundo o Imam Ja'far, as categorias sociais s30 «0s mestres, 0s
discipulos e a espuma arrastada pela torrente; nio hd uma quarta categoria».

Cada confraria ou escola de sufis reclama-se de uma linha inicidtica ou via (ta-
rikh); os saberes espirituais, as metodologias e as técnicas de cada via constituem o
seu segredo. «<Em pais mussulmano era regra que toda a personagem religiosa com
uma sélida reputagio fundasse uma nova via diferente daquela que ele aprendeu
dos seus mestres»? (processo de distingdo social, dirfamos nés). Deverd distinguir-
-se o sufismo letrado («dos sdbios») elitista e o sufismo do vulgo que é o das con-
frarias populares, tanto mais que as vias s3o concorrentes ou inimigas entre si.

H4 muitas vias. Todas exigem uma aprendizagem por um mestre experimenta-
do; ndo € sufi quem quer. Poderd haver técnicas e metodologias comuns, o segredo
da via residird entdo na sua aplicagio. Todas tém uma técnica comum que vou ex-
por aqui: chama-se dhikr (recitagio, repetigio, memorizacio). A literatura sufi ¢
prédiga quanto aos efeitos particulares do dbsks, porque as vias sdo concorrentes e
porque os sufis se comprazem em exibir a sua experiéncia. O dbikr consiste em re-
petir um nome ou uma férmula por milhares de vezes contadas por um rosdrio de
contas, na posi¢ao de sentado, pernas cruzadas e mios sobre os joelhos, a cabeca cai-
da sobre o peito, adaptando a diccio da férmula 3 respiragdo. A técnica provoca a
hipnose e o vicuo intelectual e sensitivo, prelidios da actividade visiondria.

Gazali expde aquilo a que poderfamos chamar a reoria geral do sufismo: «Os
sufis tém uma preferéncia pelas ciéncias recebidas por inspiracio, com. exclusio

! Cf. Miguel Asin Palacios, Trés Estudios, pp. 224-225. O envenenamento foi uma técnica de morte muito utili-
zada contra os misticos ¢ os filésofos opositores do poder sunita. Os Imames a partir do VI (excepto o Oculto) foram
MOrtos por envenenamento, )

2 René Brunel, Essai sur la confrerie religicuses des Aissaouas au Maroc, p- 63.

3 Abu Hamid Muhamad al-Ghazal (1058-1111 d.C.), conhecido na Peninsula por Algazel, «teélogon, filésofo e
jurista a0 qual se deve o estado actual do sunismo. A certa idade, arrependido da sua actuagio politica e jurfdica repres-
siva, também vagueou pelo sufismo.
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das adquiridas pelo estudo; eles ndo desejam estudar as ciéncias (religiosas), nem
aprender as que s autores escreveram, nem perscrutar as doutrinas ou refutd-las. A
via sufi consiste em preferir o combate espiritual e a fazer desaparecer os defeitos.
O sufis dispensam os profetas e os santos que n3o lhes fazem falta porque a luz ndo
se propaga no seu peito pelo estudo, pelo trabalho ou escrevendo livros. A sua via
consiste em renunciar ao mundo para levar uma vida ascética aproximando-se de
Deus Altissimo pela perfeita aplicagdo espiritual, libertando-se dos seus lagos, esva-
ziando o coragio das preocupacbes terrestres, familia, filhos, riqueza, pdtria, cién-
cia, autoridade e honra. Mais: os sufis preocupam-se em levar o coragio a um tal
estado que a existéncia ou nio-existéncia das coisas lhes seja indiferente. O sufi re-
tira-se para uma célula limitando-se a cumprir os preceitos elementares da religido.
Permanece assim com o coragio vazio concentrado numa sé preocupagio; nio dis-
pbe o seu pensamento nem para a leitura do Cordo, nem para a meditagdo sobre
um comentério deste, nem para a leitura dos livros das Tradigbes (Su74) ou de um
outro qualquer. Ao contrério: ele faz esforgo para que apenas lhe venha ao espirito
o Deus Altissimo. Uma vez sentado (cabega caida sobre o peito, maos sobre os joe-
 lhos, coordenando a respiragdo e a dicgdo) o sufi pronuncia incessantemente com
os ldbios o nome Allah, continuamente e com a presenga do coragio. E isto até
que atinja um estado em que abandone o movimento da lingua e veja a palavra
como que escorrendo sobre a lingua. Depois apaga o rasto da palavra sobre a lin-
gua e encontra o seu coragio integralmente dedicado 2 repetigio (dhékr). Fica as-
sim até que apague do seu coragio a imagem da locugio, das letras e das formas da
palavra, e que o sentido da palavra fique s6 no seu coragio, presente nele, como
que junto dele, n3o o deixando»!.
~ Com base na autoridade de Gazali, dizemos que o sufi recusa a Palavra de
Deus que o transtornaria ou distrairia e procura o vdcuo mental e afectivo desen-
cadeado pela fixagio e a repetigio exaustiva do Nome. A qualidade do santo
nome nio deve iludir porque esse estado tanto se pode atingir com o nome divi-
no como com uma sflaba do Nome e até com um som despojado de letras. O es-
tado do sufi procede mais da monotonia e do poder de fixagio do que da férmula.
O torpor e o estado de aniquilamento € o efeito da técnica. Em contrapartida, os
mestres sufis produziram interessantes textos poético-misticos onde ressalta certa
jactincia, exibicionismo e autopropaganda.
O ibérico Ibn Arabi propunha aos seus novigos: «A férmula preferida é Lz
ilab illa Allah? porque nela se encontra a negagio de tudo o que ndo é Deus e a

| Gazali, thya ‘wlum al-din (Revificagdo da Religido), 1V, 1, cit. pdr G-C Anawati et Louis Gardet, Mystique mu-
sulmane, Anexe I1, pp. 275-277.
2 Nio (hd) deus sendo Allab; a férmula drabe é particularmente encantatoria.
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afirmagdo da presenca de Deus. [E explica:] Quando o iniciado quiser rezar, faca
a ablugdo ritual, arrependa-se de todos os pecados, purifique o seu vestudrio e
sente-se com os pés cruzados na sua célula. Orientado para a gibla (Meca), as
mios colocadas sobre os joelhos, os olhos fechados, comece a oragio jaculatéria
com um profundo respeito para com a majestade divina; pronuncie a primeira
parte La ilah como se ela saisse debaixo do umbigo; profira a outra parte illz Al-
lah em cima do coragio a fim de que a sua influéncia chegue a todos os mem-
bros e que ela fique gravada neles. Se uma ideia estranha vier 3 mente, rejeite-se
com a negacio /z ilah e substitua-se com a firmagio #//a Allzh como prova do seu
amor a seu respeito, a fim de que o coragio fique vazio das imagens da fantasia e
se ocupe unicamente da contemplacio»!.

O método nao € novo nem de origem mussulmana. Associa-se a0 yoga, exer-
cicio filoséfico e mental que Gazali parece ou simulou ignorar, indissocidvel de
técnicas corporais. Foi praticado no Médio Oriente pelo judaismo, nomeada-
mente na experiéncia mistica chamada «Descida para a merkabah» ajudada, se
nio provocada, por um método corporal de concentragio e de repeticio de fér-
mulas cujos efeitos residem no poder de fixagao2. Segundo o Trztado da Oragio
atribufdo a Sao Nilo, os monges cristdos da ordem dos monologuistos do Monte
Sinai (anteriores ao isldo) também praticavam o método da «tinica palavra» (mo-
ndlogos) consistindo na repetigio do nome Jesus ou Senbor Jesus, com a indicagio
de que 0 nome divino deve acompanhar o ritmo da respiragio. A férmula depois
variou para Senhor Jesus Cristo ajudai-me.

Os monges do monte Athos (Grécia) praticavam no século XI este exercicio:
«Sentado na tua célula tranquila, num canto, a porta fechada, ergue o teu espirito
acima de tudo o que € vao e temporal; apoiando a tua barba sobre o peito, voltan-
do o olho temporal com todo o espirito sobre o centro do teu ventre, quer dizer do
teu umbigo, comprime a respiragdo do ar que passa pelo nariz de modo a ndo respi-
rar 2 vontade e explora mentalmente o interior das tuas entranhas para af encontra-
res o lugar do coragdo que todas as poténcias da alma se comprazem em frequentar.
No principio encontrar-te-ds com uma treva e uma espessura impenetrdvel, mas
ocupando-te com perseveranca neste exercicio dia e noite, encontrards, oh maravi-
lha! uma felicidade sem limites. Logo que o espirito encontre o lugar do coragio
ele aperceber-se-4 do que nunca soubera; apercebe-se do ar existente no centro do
coragdo e vé-se a ele préprio integralmente e com discernimento e, quando um
pensamento se apresentar, antes que cle se complete e tome forma, persegue-o e

! Cit. por Miguel Asin Palacios, LZslam christianisé, p. 220. Outras vias, v. por exemplo, Nuruddin Isfarayini,
Le Révélateur des mystéres, Traité de soufisme, trad. Hermann Landolt, Paris, Verdier, 1986, p-42.
2 G-C Anawati et Louis Gardet, Mystique musulmane, p. 190.
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elimina-o pela invocagio de Jesus-Cristo... O resto, aprendé-lo-4s com a ajuda de
Deus, praticando a guarda do espirito e retendo Jesus no coragdo»!. Tanto aqui
como no exemplo anterior se recorre a técnica respiratdria.

Um outro exemplo cristdo é o da Oragio de Jesus do Peregrino Russo com im-
portincia para a expressdo verbal e o ajustar da oragdo ao batimento do coragio,
«introduzindo 2 oragio no coragio e a fazé-la sair ao mesmo tempo que a respi-
racion: «Procurava eu descobrir o coragio: fechando os olhos, dirigia o meu olhar
para o coragio tentando representd-lo no lado esquerdo do peito e escutando
cuidadosamente o seu batimento. Praticava este exercicio primeiro durante meia
hora, vdrias vezes por dia; no principio ndo via nada, s6 trevas; depois aparecia o
meu coragio e.sentia o seu batimento profundo; depois conseguia introduzir
nele a oracdo de Jesus e a fazé-la sair, a0 ritmo da respiragdo. Para isso, olhando
em espirito para o meu coragdo, inspirava o ar e retinha-o no peito dizendo
Senhor Jesus, e expirava-o dizendo tende piedade de mim. Passava uma hora ou
duas neste exercicio, depois mais tempo e, por fim, quase todo o dia [...]. Depois
sentia que a oragdo se fazia por si s6, sem nenhum esfor¢o da minha parte, mes-
mo durante o sono, sem se interromper um segundo [...], oracdo espontinea do
coracdo. Se trabalho, leio ou escrevo alguma coisa, a oragio funciona por si pro-
pria, e sinto as duas coisas como se eu estivesse desdobrado, como se houvesse
duas almas no meu corpo. Meu Deus! Como o homem ¢é misterioso»2 Antes da
oragao se fazer automaticamente, a duragao do exercicio do peregrino russo era
de 3000, 6000 e depois 12 000 repetigdes didrias, contadas por um rosério.

5. REPETICAO EXAUSTIVA

Expliquemos melhor. O dhikr sufi pratica-se em sessbes colectivas ou em soli-
tério e em qualquer lugar (doméstico ou na soliddo). O colectivo, dirigido e con-
trolado pelo mestre, é geralmente um treino para o solitdrio. .. se ndo for o mérodo
«dos que sdo incapazes de ir além da crosta exterior, o dhikr do vulgo» como dizem
os mestres. O praticante deve estar em estado de pureza corporal expressa por uma
ablugio e pelo porte de vestudrios lavados e de preferéncia perfumados com ben-
joim. As sessbes comecam por uma liturgia: leituras do Corao e recitagio de fér-
mulas que sio a «preparagdo do coragdo» ou o prelidio do «esvaziamento do cora-

| Cf. I. Hausherr, La Méthode d'oraison hesychaste, Roma, 1927 pp. 768-769. G-C Anawati et Louis Gerder,
Mystique musulmane, pp. 192 e 212.

2 Jean Laloy Récits d'un pélérin russe, Paris, Seuil, 1966, pp. 69-71. G-C Anawati et Louis Gardet, Mystique mu-
sulmane, pp. 193 e 204.
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‘¢do» (vdcuo intelectual e afectivo). Para além dos perfumes n3o sao de excluir exci-
tantes ou estupefacientes. O objectivo da liturgia colectiva ¢ o condicionamento
dos actores, criagdo dum clima fraternal ou fusional, passividade e submissao. A
posicao € num circulo (virados para o centro) e sem descontinuidade «para que os
espiritos (djins) ndo se metam de permeio» segundo se diz; facto ¢ que a posi¢io
em circulo sem descontinuidade e a orientagio para o centro favorecem a fusio no
grupo e a manipulagdo. Usando, por exemplo, a férmula Lz ilab illz Allah, leva-se
mentalmente a férmula a fazer um «circulo em torno do coragio»: 1.° comeca-se
do lado esquerdo sob o umbigo dizendo a particula negativa /z, prolongando-a;
2.° faz-se ressair distintamente o 7 de ilzh do fundo da garganta e pronuncia-se o
b (vocalizado Aa) seguido duma pausa e inclinando o pescogo para o ombro;
3.° diz-se illa Allah fazendo sair o i do fundo da garganta «tocando-se o lado direi-
to do coracio com a emissio da voz»; acentua-se a palavra Allzh afectando o som
ah com um prolongamento profundo e extenso. Repete-se milhares de vezes. O es-
vaziamento, a repeti¢io mecinica e o rodar da férmula encantatéria em torno do
coragio levam 4 hipnose, ao transe e a0 delfrio teofanico!. Fis o segredo da via.

* As férmulas verbais podem ser graduadas segundo o estado do iniciado. A for-
mula aconselhada aos principiantes ¢ Lz ilab illa Allah. Tal outra férmula ou nome
divino sdo mais adaptados aos que progridem, aos pacificados, aos aceites, a0s per-
feitos... embora a liberdade seja grande nessa escolha. Os mais avancados utiliza-
rao apenas o nome Allah; outros avangados usardo Huwa (Ele), al-Hagq (a Verda-
de), al-Hayy (o Vivente). Segundo um autor, a férmula Lz iz illah Allab convém
enquanto se permanece vigilante, consciente; chegado ao estado do 7zpzo limita-se
a dizer Allah ou Huwa (Ele) ou, sem mais, um dos sons la, a, h, ou mesmo um
som nao sustido por uma letra2. Quer dizer, qualquer férmula, nome, letra ou
som produz o resultado. Nas romarias dos santudrios do Magrebe, os derviches
torneando numa multiddo de loucos, utilizam apenas a palavra A/lzh, reduzem-na
progressivamente 2 segunda silaba, zh, e mudam-lhe as vogais — Lzha, labs, labu
— virando a cabega em cada entoagdo, para a direita, para a esquerda e para baixo.

A duracdo do exercicio, na fase da aprendizagem, pode medir-se em horas
ou em nimero de repetigoes. Os mestres aconselham os principiantes a contar as
repeticoes utilizando um rosdrio de contas (subga): 300, 3000, 6000, 12 000...
70 000 repetigdes didrias. O rosdrio parece indispensével porque «os numerosos

! Aqui reside a grande diferenca entre o sufismo e 0 monaquismo cristdo. As escolas sufis nio se destinam a pra-
ticar nem a viver a religido nem a meditar na Palavra de Deus. Os monges, na diferenciagio das respectivas regras, con-
sideram-se seguidores da Palavra de Deus e dispsem-se a cumpri-la com a doagdo das suas pessoas. A espiritualidade
crista € induzida pela meditagao na Palavra de Deus ou na obra da Criagdo e nio por técnicas verbais ou corporais.

2 G-C Anawati et Louis Gatdet, Mystique musulmane, p. 200.

* G-C Anawati et Louis Gardet, Mystique musulmane, p. 204.
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amadores da infinda repeticio de férmulas ou nomes nio podem contar pelos
dedos sem risco de se enganarem ou se deixarem completamente absorver pelos
cdlculos; a utilizagio dum rosdrio é portanto necessdria»! e estes t€ém o niimero
de contas varidvel em funcio da comodidade da contagem. Os membros da con-
fraria marroquina dos Aissaud devem recitar por dia 1000 vezes a expressio Bis-
mallah (em nome de Deus), 4000 vezes a profissio de fé e 1000 vezes a férmula
Ndo hd vontade nem forca sendo em Deus, o Excelso, o Admirdvel?.

H4 depois o dhikr sem grandes voos misticos praticado nos percursos didrios
(ostensivamente, como sinal de distingao ou de identidade) consistindo na repetigao
mecinica dos nomes ou atributos de Deus constantes no Cordo que sdo 99. Utiliza-
-se para tanto um rosirio com 99 contas dividido em trés tergos de 33 contas.

Também hd o dhikr multitudindrio que praticam as confrarias populares
magrebinas mais ou menos secretas, nos santudrios de montanha e perto das se-
pulturas de santos (morabitos, marabus). Os participantes recitam incessante-
mente duas ou trés férmulas durante um ou dois dias, deambulando, dangando
ou torneando-se nos caminhos dos santudrios e nos seus espagos. Trata-se de
ajuntamentos populares muito vivos onde se podem observar estranhas formas
de transe e de hipnose assim como manifestagdes violentas de possessio furiosa
que sio também exercicios exorcizantes porque libertam os recalcamentos. Seja o
dhikr solitdrio ou colectivo, a hipnose é o meio e o esvaziamento € o termo do
exercicio. Diz um etnégrafo marroquino quanto 2 confraria dos Aissaud: «Toda
esta populaga ignara busca na embriaguez momentinea do éxtase o esquecimen-
to das misérias deste mundo [...]. Abandonada e desprezada a massa pela classe
esclarecida, a Confraria penetrou nas classes ignorantes e supersticiosas. A sua
propaganda exerceu-se sobretudo nos bairros superpovoados das grandes cidades
e nos campos onde o Cordo nio destruiu as crengas milendrias nem fez desapare-
cer as préticas heréticas. A confraria é exclusivamente popular...»3.

Os exercicios estonteantes do dhikr de multiddo sdo tdo variados como os
nomes das confrarias que os promovem, usando flautas, cornetas, pandeiros e
dangas sagradas (tudo proibido pela ortodoxia) ou, ao contrdrio, em posigdo es-
tticat. Enquanto o método solitdrio produz o efeito de esvaziamento e de ani-
quilagdo, o colectivo leva ao transe gregdrio fazendo emergir certas formas de
loucura e de consciéncia alterada: imitacdo de vozes de animais, fenémenos de

! René Brunel, Essai sur la confrerie religieuse des Aissaouas au Maroc, p. 73.

2 René Brunel, Essai sur la confrerie... p. 87.

3 René Brunel, Essai sur la confrerie... pp. 67-68.

4 A ordem dos derviches torneantes fundada no século XIII na Turquia por Jalal ad-Din ar-Rumi compreende
uma danga sagrada, exercicio particularmente elegante, em que o sufi danca apoiado nas costas dos dois dedos do pé
direito que aderem ao solo.
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possessdo, for¢a supra-normal, insensibilidade aos objectos cortantes e ao fogo,
capacidade de matar um carneiro com os dentes e devoré-lo cru, dominio sobre
as serpentes, etc. que se podem observar durante as romarias das confrarias.

A repetigdo das férmulas incantatérias por milhares de vezes, a posi¢io da
cabeca e das mios (docilidade, entrega) e o automatismo da passagem dos dedos
pelas contas do rosdrio, produzem a suspensio do estado de vigflia, o vécuo, a
hipnose e a insensibilidade («esvaziamento do coracion). Seguem-se as visoes da
circulagdo da férmula em torno ou dentro do coracio e outras aparigoes suced4-
neas. Finalmente, «a retengio do nome no coragio, como que gravado nele, n3o o
deixando» como diz Gazali equivale ao «estado de fusio com o Nomeado, 2 pre-
senga do Nomeado, ao poder sobre o Nomeado, a uma comunicagio com a nature-
za intima do Nomeado»!.

As investidas visiondrias dos sufis sio o efeito destas vizs. Diz um especialista
que as visGes e as contemplagdes sufis sdo «eventos que se produzem frequente-
mente no percurso inicidtico, tradugdes secunddrias duma realidade superior que ¢
de ordem espiritual. Constituem um encorajamento a0 discipulo que tem necessi-
dade de confirmagbes sensiveis. Mas também sio efeitos negativos na medida em
que o mistico toma todas estas manifestagbes como realizaces espirituais que o
impedem de evoluir. O papel do mestre espiritual consiste em mostrar 20 discipu-
lo que essas visbes sdo aspectos muito secundirios da realizaggo espiritual, e em li-
vrd-lo da adoragio destes novos idolos a fim de lhe fazer compreender a significa-
¢ao do verdadeiro “monotefsmo” interior2. Portanto, estas visdes sio falsos deuses.

As vias sufis — que s3o uma reacgio A religido oficial — apresentam-se como
um desejo e, simultaneamente, como uma incapacidade de libertagdo do sistema;
fazem lembrar os arabescos labirinticos da arte islamica: parece que se expandem e
que irradiam mas, se os seguirmos com os olhos, remetem sempre para dentro.

6. Os PEQUENOS sUFIS DA Cova DA IRrRIa

Os relatos da Cova da Iria apresentam-nos trés criancas de 7 a 10 anos com
um ter¢o nas maos enquanto guardam as ovelhas; entretanto dizem também que
elas ndo eram mais religiosas do que as outras criancas da sua idade. As respecti-
vas familias também ndo se notavam pela sua assiduidade 3 igreja; nao seriam
mais religiosas do que as actuais familias da serra; a familia de Liicia nem sequer
era catélica praticante. Confrontando o comportamento dessas criangas com 0s
costumes rurais, para mais numa época de pouco fervor religioso, parecem-nos

' G-C Anawati et Louis Gardet, Mystique musulmane, p. 199.
? Faouzi Skali, La Voie Soufie, p. 172.
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suspeitas as noticias de andarem mitidos com um tergo nas maos durante o tra-
balho quando na cultura rural «<h4 tempo para tudo, cada coisa no seu lugar»,
em que o tempo se distribui regularmente pelo trabalho, pelas préticas votivas,
pelo divertimento e pelo descanso. Quem ¢ que disse a estes trés mitidos queTe:
zassem o terco durante o trabalho? N2o é um costume local.

Criangas dessa idade ndo se preocupam com coisas religiosas e as trés em ques-
tdo andavam arredadas da influéncia do pdroco que nio era ultramontano nem
clericalista. Que elas acompanhassem os pais 4 noite na recitagao do tergo, antes de
deitar-se, foi um costume recente de muitas familias rurais embora as criangas o re-
citassem sempre constrangidas, maquinalmente e a dormitar (o Terco também é
uma viz do sono...). Nio sdo as criangas dessa idade que dardo exemplos aos adul-
tos tanto mais que, no caso em questio, tinham comportamentos idénticos aos das
criancas comuns, elas préprias o testemunharam. E mais: a Liicia confessou que,
antes da Senhora lhes aparecer, o Terco deles consistia na passagem dos dedos pelas
contas enunciando apenas o inicio, sem o conteido, Ave-maria, Ave-Maria, Ave-
-maria... até chegar a0 fim das contas. Foi imediatamente depois de elas o terem
rezado dessa maneira que a Senhora lhes apareceu em Maio. Também as vias sufis
tanto utilizam o Nome como uma sflaba ou um som desprovido de letras.

A Senhora, cada vez que apareceu, s6 recomendou: «Rezai o Tergo, ou o Ro-
sario». O rosdrio, enfiada de contas para contar férmulas, j4 era utilizado pelos
hindus nos tempos recuados, pelos monges cristdos do deserto e pelos sufis mui-
to antes de se difundir na Europa, segundo se diz, com a Ordem de S3o Domin-
gos (século XIII)!. Independentemente do nimero de contas, é o mesmo objec-
to que o subga sufi e tem o mesmo objectivo que ¢ a contagem escrupulosa
(alguns diriam supersticiosa) das férmulas. Como no método sufi, a passagem
dos dedos pelas contas e a recitagio exaustiva da Ave-maria poderdo produzir o
relaxamento, o vdcuo mental, a hipnose e os mesmos efeitos que consistem em
ver a Nomeada. O Terco s6 nio produz (tantas) visdes como nas vias sufis por-
que os rezadores nio respeitam a regra de Ibn Arabi: «Se uma ideia estranha vier
4 mente, rejeite-se a fim de que o coragdo se ocupe unicamente da contempla-
cion, e se deixam dominar pelo sono de que o Zér¢o do vulgo é a via mais répida.

Um dos mistérios da Cova da Iria tanto é o ver coisas como o andarem trés
criangas desta idade a rezar o Terco enquanto guardam as ovelhas ou de elas te-
rem o habito de o fazer sem serem recomendadas.

As visées podem explicar-se pelas voltas do Tergo. Os pequenos balbuciaram
uma experiéncia sufi? Comportaram-se como infantes-novigos duma confraria
fatimida? A visdo da Nomeada depois da recitagao maquinal do Tergo sugere o

1 Embora se diga indistintamente rosdrio e tero, o rosério comporta 150 contas correspondendo a outras tantas
ave-marias e o terco 50 contas, divididas em grupos de dez e intercalados de cinco gldrias e cinco padre-nossos.
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efeito de uma via sufi fatimida. O problema é que ndo consta que haja nas vias
sufis iniciagao de criangas. E para onde se passou o iniciador?

A retengiio do nome no coragio equivale ao «estado de fusio com o Nomeads,
presenca do Nomeado, a um poder sobre o Nomeado, 3 comunicacio com a natu-
reza intima do Nomeado». Segundo Liicia em declaracses posteriores, os pequenos
também viram o Coragdo Imaculado de Maria (a Senhora mostrou-lhes o seu cora-
¢d0) e em favor do qual a mais velha propés a famosa consagragio do mundo. Serd
um epifenémeno ou o efeito do hikr em que o iniciado retém o santo nome no co-
ragdo» e que proporciona a presenga e a visio do Nomeado? Finalmente, vejamos
esta associagdo de palavras nem que seja pela curiosidade: Fitima a Imaculada do
Korassan (Fdtimah al-Masumah al-Khorassan) é a referéncia 3 sarita mais importante
dos fatimidas e dos xiitas depois de Fétima a Resplandecente, isto &, F4timah intitu-
lada a fmaculada do santudrio do Korassan (Pérsia). Era irma do VIII Imam Alj ar-
Rida (ou Ali Reza, do século IX), morreu a0s 14 anos e estd sepultada em Qom, no
Korassan, provincia do norte da Pérsia que foi alfobre de visiondrios! e onde se si-
tuava a fortaleza ismaelita de Alamut. Qom, lugar da sepultura de F4tima a Imacu-
lada, ocupa a segunda posicdo entre os lugares santos do xiismo, desde o século IX,
depois de Kerbala, lugar da sepultura do mértir Imam Husayn.

A Senhora da Cova da Iria ndo se chegou a identificar. Dizendo que o faria em
- Outubro, a Liicia acabou por transmitir: «No sei se ela disse Fagam aqui uma cape-
linba & Senhora do Rosdrio ou se disse Eu sou a Senhora do Rosdrio» logo foi identi-
ficada com a Mae de Jesus. Onde est4 escrito que a mie de Jesus se chama do Rosi-
rio? E mais légico que tenha sido Fétima a Resplandecente, Fitima a Imaculada do
Korassan, uma outra santa fatimida, Ali, Elias ou o préprio Oculto. Todos usaram o
rosdrio (subga), aconselharam-no e podiam ser chamados 4o Rosdrio?.

! Cf. entre outros casos a experiéncia de Haydar Amoli (Visions dans le ciel de Bagdad et du Khorassan), H. Cor-
bin, En Islam, 111, pp. 200-213.

2 A padroeira de Tomar ¢ Santa Iria. Segundo uma tradicio remontando a 1317 existiu no local da actual igreja de
Santa Maria dos Olivais que foi dos templdrios um convento de monges negros de que se desconhecia a ordem e o templo de
Santa Eyria (Iria) que af teria nascido. Santa Iria ¢ uma personagem mitica cuja histéria se repete em virios locais do
Pals; eyria é 0 nome dum grau da iniciagio sufi que significa «ver-se, aparecem; ¢ 0 mesmo que Jria. Os pretensos monges se-
riam sufis? No outro lado da serra d’Aire, a povoaggo de Torre (Reguengo do Fetal, Batalha) também se reclama de ter sido a
terra natal de Santa Iria que é a titular da capela e padroeira da povoaggo. Esta aldeia anima a Confraria de Santa Iria, dedica-
da 2 mutualidade pastoril e 4 solidariedade aldes, datada pelo menos do século XIV. Segundo a tradigdo, a confraria esteve se-
diada na capela da contigua aldeia de Alcaidaria; este topénimo evoca al-gadiryah que é o nome duma confraria do sufismo
popular visiondrio fundada no século XII difundida em Marrocos e noutros paises (também tem o nome Jilalah). No termo
de Alcaidaria (Cértes) também apareceu a uns pastores, no tronco duma 4rvore, uma Senhora chamada da Gaiolz que é o
mesmo nome do local do santudrio da Senhora da Ortiga, em Fitima. Segundo consta das crénicas da Cova da Iria, os trés
videntes foram levados durante o periodo das aparicges a visitar alguém que morava na aldeia da Reixida (contigua de Alcai-
daria) sujeita 20 culto de Santa Iria e da Senhora da Gaiola quando néo consta que as respectivas familias af tivessem parentes.
Ha associagdo entre os topénimos e os cultos dum lado e do outro da Serra. Haverd relagdo entre as visitas das criancas a al-
guém (que seria o iniciador. ..) residente em Alcaidaria-Santa Iria-Senhora da Gaiola, € as visges das criancas?
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COVA DA IRIA, 1917

Os relatos de aparicdes podem gozar de algum crédito desde que sejam co-
lhidos sobre o momento. Os vision4rios podem, de facto, ver «qualquer coisa» e
nem sempre devem ser acusados de mentir. Simplesmente, h4 muitas variantes
‘de «ver»: ver com os olhos, ver com a inteligéncia, em espirito ou com a imagi-
nagio, ver em sonhos, ver em sonhos de vigflia, alucinag¢des individuais ou colec-
tivas, etc. Como se disse, os sufis islimicos medievais também tinham visdes
(muito parecidas com as da Cova da Iria) e relatavam-nas, mas eram provocadas
e viam o que eles desejavam ver. Os relatos dos videntes esporddicos s6 sdo dig-
nos de crédito quando descritos imediatamente apds a visao e sem a intervencio
de intérpretes. Depois disso, os videntes vio elaborar o seu discurso segundo os
critérios exteriores, ortodoxos ou conformes 3 religido ou simbélica dominantes.

Os tnicos relatos dignos de fé das visdes da Cova da Iria sio os que foram
descritos pelos videntes ao pdroco em cada dia 13 para serem comunicados aos
responsdveis da diocese (na época, o patriarcado de Lisboa). Encontram-se pu-
blicados na Documentacio Critica, publicada pelo Santudrio e que reproduzimos
integralmente em Anexo. A expressio dos videntes parece ser auténtica, na sua
simplicidade infantil e ristica, puramente descritiva, sem a intervencio erudita
ou teoldgica do pdroco. |

Os videntes juraram «sobre os Santos Evangelhos» que s6 viram e ouviram o
que relataram ao pdroco. Dois anos depois, os videntes Francisco e Jacinta fale-
ceram enquanto Liicia (com doze anos) foi retirada aos pais e encerrada, por or-
dem do bispo, em sucessivos conventos (espanhéis e portugueses), e proibida
(pelo bispo) de falar fosse a quem fosse (excepto a ele préprio) das aparicses. A
partir daqui devemos, metodolégica, histérica e cientificamente, suspeitar de
tudo o que acrescentou Licia relativamente ao que tinha visto na Cova da Iria,
nomeadamente o «segredo» de que s6 passou a falar no fim das aparigbes e por
influéncia de alguém que suspeitava que devia haver uma mensagem secreta, e
essa suspeicao parece ter vindo dos lados de Ourém ou de Tomar (por referéncia
aos «segredos templdrios»?); devemos desconfiar da visio do coragao de Maria e .
o seu pedido de consagragdo de Portugal a0 mesmo Coragio de Maria, a conver-
sdo da Rissia e outras novidades que Liicia escreveu nas suas Memdrias — refei-
tas e aumentadas em sucessivas edicoes.
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O culto foi oficializado por Roma em 1927 com interesses politicos mani-
festos (o fim da Repuiblica e o inicio do Estado Novo) a insténcias do bispo da
recém criada diocese de Leiria com fins abertamente clericalistas e anti-republi-
canos, passando depois a ser propagado por uma milicia americana, fascista e an-
ticomunista, chamada Exército Azul. A «conversio da Russia» foi o tema princi-
pal deste culto oficial nascente, uma mistificagao. Liicia até ousou escrever que a
visio veio para lhes dizer que rezassem pela conversao da Ruissia, se ndo ela espa-
lharia os seus erros pelo mundo quando, em 1917 a Rassia tal como o bolchevis-
mo (instaurado na Rissia em Outubro de 1917) eram totalmente desconhecidos
em Portugal. A grande preocupagio da época, em Portugal, era a Grande Guerra
(1914-1918) em que os soldados portugueses morriam em Franga sem que as fa-
milias soubessem em favor de quem, se pelos ingleses ou se pelos prussianos. A
adesdo popular As noticias das primeiras apari¢des deveu-se a esta anglistia nacional
em que se esperava que s6 Nossa Senhora nos pudesse valer. O «segredo» de que os
videntes passaram a ouvir falar desde Agosto (por gente dos lados de Ourém ou
Tomar) e que eles nunca souberam dizer quando foi transmitido, seria a ideia po-
pular das razdes por que a Senhora desceu a Portugal durante esta guerra.

J4 vimos algumas associagbes entre as apari¢des de 1917 ¢ os cultos fatimi-
das do século XII nomeadamente, a recusa da visio em identificar-se, a seme-
lhanca entre as visGes xiitas e as destes videntes serranos proporcionadas pela re-
peti¢do exaustiva e mecinica de férmulas contadas por um rosdrio (o subga dos
sufis), a obsessio do segredo, a imposi¢do da Senhora para que Liicia aprendesse
a ler (caso tinico nas aparigbes divinas em Portugal mas que era uma preocupa-
cdo dos fatimidas), a oferta do frasquinho de 4gua-de-cheiro (também inédita na
pandplia das possiveis oferendas na religido popular portuguesa) quando, na lite-
ratura mistica xiita, «um perfume» tanto se associa 4 concepg¢io imaculada e divi-
nal de Fatmeh como «ao segredo contido na sua pessoa», ¢ a associagio teolégica
entre Fatmeh mie do xiismo e Maria mie dos catblicos (com os mesmos atri-
butos e qualidades teolégicas). Mas, sinais inconfundiveis sdo trés topénimos:
F4tima, medieval, instalado pelos fatimidas que tiveram um castelo em Ourém,
como uma referéncia 4 sua Fatmeh; Fazagra, o nome do monte sobranceiro 2a
Cova da Iria que procede de az-Zahra [leitura: azagra] titulo xiita de Fatmeh (a
Brilhante) e onde existe uma capela de Santa Luzia (a que brilha) j4 registada no
século XVII; finalmente, o exacto local das visoes de 1917 é a Cova da Iria, ter-
mo 4rabe riya [leitura: erifa] que significa, na linguagem de certas vias de sufis is-
lsmicos visiondrios, «aparecer, deixar-se ver». Vejamos outras coincidéncias, mais
etno-teolégicas, entre o relato original dos videntes (Maio-Outubro de 1917) e o
xiismo medieval.
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I. «O SoL LEVANTA-SE A QESTE»

Versiculos corinicos referem-se aos sinais da vinda do Messias que precederd a
Hora (fim dos tempos) ou o Levantamento!. Alids, os contemporineos de Mohamed
andavam obcecados pelo fim dos Tempos, tal como no tempo de Jesus e nos séculos
que se seguiram. O préprio Mohamed seria visto como o anunciador do Messias que
se apresentaria no momento da Hora que estava prestes. As muitas perguntas com
que era assediado o Profeta sobre a Hora e os seus sinais, responde o Cordo: «A Hora
chegard quando o céu se fenden2, «Quando o céu se fissuram, «Quando o sol se ras-
gar e ficar escarlate como um couro»3, «Quando o céu se fissurar e tomar a cor e a
forma da rosa», isto é, como uma «espiral ou como um turbilhio que agitard toda a
massa celester4. Outra surate diz: «Quando o sol se despregar»5, ou «Quando o sol se
. enrolanmS. Outro tradutor prefere: «Quando o sol escurecer?, «Quando as estrelas se
apagarem»® e o apagar das estrelas «pode ser o efeito da sua deslocacio»?, «Quando o
sol e a lua se juntarem»10. Alguns destes versiculos poderdo interpretar-se como «O
sol rodard como uma peneira». O versiculo que diz «O sol e a lua se juntarem» pode
dizer-se «quando o sol se parecer com a lua.

Segundo um hadith o Profeta disse: «No fim dos tempos nio haver4 outro
Messias para além de Jesus que descerd sobre a terra quando tocar 4 oragao de-
pois do meio-dia e nesse dia o sol levantar-se-4 a Oesten!!. Segundo outra Tradi-
¢do «O primeiro dos sinais serd o nascer [ou levantar] do sol no Ocidente.
Quando ele se levantar e as pessoas o virem, elas acreditardo; s6 que a sua crenga

! Segundo o isldo ortodoxo, o Messias (Mahdi) julgador derradeiro sers Jesus Cristo que se fard preceder por
uma personagem ou conjuntura social, moral, politica, satdnica chamada Antecristo (e ndo Anti-cristo porque precede),
@ Besta do Apocalipse; serd a 2.2 vinda de Cristo dos cristios para o Juizo final. Este dogma corinico é pouco referido e
secundarizado pela ortodoxia. Segundo os ismaelitas-fatimidas, depois do Antécristo aparecers o XII (Oculto) que pro-
cederd ao Grande Levantamento ou Grande Ressurreigao (Qyamat) e serd o inicio dum novo ciclo da Humanidade, o
reino do XII Imam desocultado. A Grande Ressurreicio fatimida nio corresponde ao dogma cristdo da Ressurreigio
dos mortos; quem participa nela sdo os vivos, no inicio do novo ciclo que é também o fim dos Tempos. No cristianis-
mo, a Ressurreicdo dos Mortos processa-se depois da morte provocada pelo Fim, 4 qual se seguird o Juizo Final; nio
obstante estas diferengas, os dogmas cristio e islimico coincidem sensivelmente.

2 Sur. 82:1. :

3 Sur. 55:37.

4 Fdal Haja, La Mort et le Jugement dernier, p. 71.

5 Sur. 81,1. Trad. de Fdal Haja, La Mort et le Jugement dernier, p. 71

6 Trad. de A. Chouraqui, sur. 81:1.

7 Cheikh Boubakeur Hamsa, sur. 81:1.

& Sur. 77:8.

* Fdal Haja, La Mort et le Jugement dernier, p.-72.

10 Sur. 75:9.

' Outras verses: «Depois da hora do meio-dia quando tiverem passado os trés quartos do dia de Mohameds,
ou «Quando a grande conjungio chegar A constelagio do Touro. Na Idade Média jogou-se muito com estas profecias;
um dos momentos que se encontraram foi 0 ano 698 (1298 d.C.)», Ibn Khaldun, Prolegomeénes, 11, p. 670.
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nao lhes serd de nenhum proveito se ndo tiverem acreditado antes ou se nio acu-
mularam boas obras na fé»1. Haverd desregramento nos astros e uma perturba-
¢ao na sua harmonia. «O sol mudard de ritmo e levantar-se-4 a Ocidente»2.

Os Moriscos de Granada conheciam estas profecias. Também o autor da
Monarquia Lusitana diz que, em 933 por alturas da conquista de Madrid pelos
mouros, «O sol escureceu pelo espago de dois meses de modo que a gente anda-
va aténita e consumida de temor e de espanto; quando j4 se esperava algum ter-
mo A tio prolixa noite, viu-se subitamente no céu uma rotura por onde safam
grandes labaredas de fogo e as estrelas discorrendo por vérias partes consumiam
os homens com a tristeza dos seus progndsticos crendo uns ser chegado o dia do
universal jufzo e outros que se vestia 0 mundo de luto pelo castigo que vinha do
céu sobre a gente baptizada que ordinariamente ameagam os sinais acontecidos
no Sol por ser o simbolo da fé de Ciristo e resplendor da doutrina evangélica».
Os mouros também viram os mesmos sinais e consultaram os seus astrélogos e
feiticeiros, entre os quais Alfarami, vindo de Meca, que explicou a0 rei Abderra-
man que o obscurecimento do sol estava previsto, significava o fim da prosperi-
dade dos cristdos e que 2 movimentagao das estrelas significava a queda das prin-
cipes cristaos3.

Aquando das primeiras apari¢oes da Senhora na Cova da Iria, o cepticismo
era geral e muitos tratavam os videntes de mentirosos. A vidente mais velha pe-
diu A Senhora que fizesse um sinal para que todos acreditassem. A Senhora pro-
meteu que, em Qutubro, faria um milagre. Como era de esperar, nesse dia apre-
sentou-se no local uma multidio, entre 50 a 100 mil pessoas para ver o milagre.
Temos entdo o célebre «milagre do sol»; os fotdgrafos presentes ndo apontaram
as suas objectivas para o sol mas registaram a multidZo admirada a olhar para o
céu. Segundo uns, o astro rodou sobre si-mesmo «como uma peneira»; segundo
outros, o sol deslocou-se em linha em vérias direcgdes; outros, entre os quais 0s
cépticos e os que ai foram por mera curiosidade, disseram que o sol perdeu in-
tensidade, empalideceu ficando como a lua cheia ou como um disco de prata
porque estava um tempo chuvoso e, segundo o jornalista de O Século presente
no local, uma nuvem acabava de atravessar e de descobrir o sol. Foi isso que o
jornalista viu. Alguns presentes viram «qualquer coisa», mas coisas diferentes. As
visbes colectivas nunca sio idénticas para cada um dos videntes e a regra para as
teofanias xiitas e ismaelitas diz que «cada um vé como pode apreender». Por

1 Este hadith tem vdrias versdes desde Bokari (século IX), colector dum grande nimero de tradiges «auténticas»
mas, todas elas dizem que o sol se levantard (ou nascerd) no Ocidente.

2 Cit.-por Fdal Haja, La Mort et le fugement dernier selon les enseignements de Ulslam, p. 67.

3 Frei Bernardo de Brito, Monarguia Lusitana, 11, p. 340.
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exemplo, Liicia ndo viu o «milagre do sol» (a desandar ou a mover-se); disse ela
que, enquanto o ptblico gritava «Olhem, olhem, olhem, tio lindo» referindo-se
ao sol, ela via umas figuras «ao lado do sol» (fixo). Nio se sabe o que as outras
duas criangas viram neste momento porque o relatério do piroco refere unica-
mente as declaracoes de Licia.

O termo «milagre» para este caso tao falado («milagre do sol»), que passa
por um elemento de prova das aparigées, é mal aplicado. Tanto para a teologia
catélica como para a ciéncia, por «milagre» entende-se um fenémeno que con-
tradiz ou suspende as leis da Natureza, testado pela ciéncia (cura milagfosa, res-
surrei¢do dum morto, etc.). Por isso é que as autoridades eclesidsticas recorrem
aos médicos e outros especialistas para confirmarem que a cura dos que se dizem
miraculados se ndo deve a factores naturais ou humanos. Ora, os pretensos mo-
vimentos do sol — vistos de forma diferente por cada um na Cova da Iria (e, se-
gundo se disse 2 posteriori, simultaneamente noutros sftios) — nio ficaram regis-
tados nem em fotografias nem nos meios de observacio astronémica. Portanto,
ndo entram na categoria teolégica e cientifica de milagre mas no conceito espiri-
tualista, teolégico e sociolégico de «visdon.

2. «CINCO FIGURAS AO LADO DO SOL»

Os trés videntes que, entende-se, ndo necessitavam das mesmas provas do
que a multiddo, foram privilegiados com uma teofania suplementar. Liicia viu ao
lado do sol cinco personagens identificados pelos modelos da religiao popular lo-
cal como sendo Sdo José da cintura para cima vestido de branco e que fazia cru-
zes com a mao direita (trés ou quatro cruzes), com o Menino Jesus ao colo vesti-
do de encarnado, depois desapareceu; chegou Nosso Senhor mas parece que s6
se via um vestido com a capa, s6 da cintura para cima; junto de Nosso Senhor
estava uma Senhora vestida de branco e tinha um manto azul pela cabega, com
as m3os sobre o peito, de palmas para o peito por baixo uma da outra (com saia
comprida até aos pés), depois desapareceu; junto com Sio José estava outra Se-
nhora toda vestida de encarnado com o manto azul e as mos na cintura com os
dedos entrelagcados, sem Menino e desapareceu com Sdo José. Resumindo, eram
cinco figuras mas houve dificuldade em identifics-las. A Liicia mais tarde identi-
ficou estas Senhoras segundo os clichés locais como sendo «Nossa Senhora das
Dores (mas sem espadas no peito) e uma Senhora vestida nio sabe como e que
parecia ser do Carmo porque tinha umas cousas na mao», diferencas entre Se-
nhoras a que Licia chamou naspes. As figuras apareceram junto do sol depois de
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a Senhora ter desaparecido de a0 pé da carrasqueira. N4o apareceram em simul-
tineo mas, tanto quanto podemos entender da explicagdo de Liicia, foram-se su-
cedendo e/ou sobrepondo umas 4s outras. Mais tarde gerou-se uma certa confu-
sio: seria Nosso Senhor que estava da cintura para cima a fazer sinais da cruz
para benzer o povo quando antes a personagem seria So José. O Menino ora foi
visto de pé ora ao colo de Sao Josél.

Os nomes destas figuras teofinicas sio arbitrdrios e relevam de esteredtipos
populares relacionados com a iconografia das igrejas. As representacoes das Se-
nhoras cultuadas pelo povo nomeiam-se, ou reconhecem-se, pela postura do cor-
po e pelas vestes ou insignias que ostentam. Perante uma imagem ou figura de
Maria, o povo tende a «dar-lhe um nome». Na percepcio da religido popular hd
muitas Nossas Senboras, as suas representagdes variam até ao infinito, confundin-
do-se a entidade de Maria com as imagens. Para que uma imagem tenha valor
cultual € necessdrio identificd-la e descobrir o seu nome; de uma aldeia a outra,
imagens com insignias idénticas mudam de nome ou com insignias diferentes
tém o mesmo nome; noutra aldeia, Nossa Senhora «sem espadas no peito» jd
nio se chamaria das Dores. Nesta confusio de imagens, Nosso Senhor e o Meni-
no aparecem em simultineo quando é a mesma personagem com idades diferen-
tes, tal como as Nossas Senhoras sio a mesma. Quanto 4 «béngio do povo»: a
Senhora tinha prometido em Agosto que S3o José viria para benzer o povo
quando seria mais légico que fosse Nosso Senhor porque é Deus; para o povo,
S30 José ¢ o pai da Familia de Nazaré, pai do Menino, é portanto natural que a
figura que «benze o povo» seja o pai-Sao José. Depois quem benzeu foi Nosso
Senhor. No fundo, o que Liicia diz que viu foram cinco figuras, talvez uma santa
familia em que a Senhora e Nosso Senhor se desdobraram.

Se analisdssemos esta linguagem ou esta teofania pelos cAnones da razio teo-
18gica dirfamos que se trata de uma teia de disparates, coisas de criangas aldeis.

3. Os «CiNco DO MANTO» DA TEOLOGIA XIITA

Abstraindo a classificagio iconogrifica das criangas que s3o esteretipos lo-
cais, esta experiéncia visiondria comparada com a gnose que vimos analisando
nio ¢ um disparate, é uma séria teofania xiita, ismaelita e fatimida, conforme
com os modelos. Podia ter sido inspirada no Corio: faz lembrar o episédio dos
Cinco do Manto ou da Orddlia (mubahala) referido na surate 3 do Corao chama-

! Documentagio Critica de Fitima, 1, pp. 127-128, 171 e 176.
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da Familia, Gente ou Tenda de Amrin interpretado pelos xiitas. As cinco figuras
que Licia viu confundem-se com as «cinco hipostases do Imam primordial»2.

A surate em questao refere alguns dados sobre Maria mie de Jesus (da tradi-
¢ao popular drabe, ndo constantes no Evangelho), nomeadamente que Maria foi
escolhida desde o seio de sua mie entre todas as mulheres do mundo, que conce-
beu Jesus sem a participagio do homem por milagre de Deus (¢ o Espirito de
Deus mas nao filho de Deus) e que Jesus falou aos homens desde o bergo, um si-
nal de predestinagio profética. A surate dirige-se & Gente (ou Tenda) do Livro que
530 os judeus e os cristdos3 para que eles acreditem na missio profética de Moha-
med. O texto pergunta: «Oh Gente do Livro, porque € que nio acreditastes nos
sinais de que fostes testemunhas, porque que € apagastes 0s sinais?».

Os xiitas, ismaelitas e fatimidas fundamentam uma boa parte da sua teolo-
gia nesta surate que &, portanto, duma grande importincia. Segundo os historia-
dores do Corio, esta surate tem a seguinte razdo: uma delegagio de setenta tes-
logos e outros notdveis cristdos de Nadjran (Iemen do Norte), presidida pelo
bispo da cidade, foram a Medina avistar-se com o Profeta a fim de ter com ele
uma discussio teoldgica sobre a divindade de Jesus Cristo e informar-se sobre as
eventuais relagdes entre as duas religides. Diz-se que durante a estada os cristdos
puderam celebrar missa na prépria mesquita do Profeta4, facto notdvel se for
verdadeiro. Da ordem do dia excluiu-se a hipétese de se abordar o dogma cristio
da Trindade que contradiz o Corio. ‘

A discussio parece ter sido infrutifera em todos os pontos; entio, «para aca-
bar com a controvérsia», o Profeta e os seus companheiros decidiram recorrer a
uma orddlia, espécie de arbitragem em que se fazia intervir Deus como juiz ou
como testemunha. Nos costumes dos 4rabes, este tipo de juizo consistia num
duelo verbal imprecatdrio, com juras e maldigdes, em que se invocava a inter-
vengio de Deus, que ele demonstrasse onde estava a verdades. Diz a surate:

«Tu [Mohamed] dir4s a quem contestar o saber [sobre Jesus] que recebeste:

Vamos! Convoquemos nés os nossos filhos, e vés os vossos filhos,

as nossas mulheres e as vossas mulheres,

! Surate 3. Amrén (ou Imran) foi pai de Moisés, de Myriam e de Aardio (Gen. 6:18-1 9). A surarte «sublinha a ho-
monimia de Myriam (irma de Moisés) e de Maria mae de Jesus; a filha de Amran «foi assim o antepassado dos dois mes-
sias, David e Jesus» (A. Chouraqui, Le Coran, intr. a sourate 3). Na tradicdo cristd oriental, Imran também era o nome do
pai de Maria e esposo de Santa Ana (Chouraqui, nota do v. 35) a que, entre nés, se dd o nome de Sdo Joaquim.

2 H. Corbin, Temps cyclique, p. 87. -

3 Ahl-I-Kitab, que significa em primeiro sentido Tenda do Livro (Chouraqui, nota ao v. 64) e isto tanto na lingua
drabe como na hebraica, 0 que nos vai interessar no seguimento deste texto.

- 4 Cheikh Boubakeur Hamza, Le Coran, 1, p. 57.

> Andre Chouraqui, Le Coran, p. 128. Seria semelhante 3 ordélia proposta pelo profeta Elias aos sacerdotes de Baal
¢ de Astarte no Monte Carmelo e que vem referida no 1.¢ Livro dos Reis, cap. 18. Tratava-se de demonstrar qual dos
deuses era o verdadeiro, se Baal se Yaweh. Também aqui os sacerdotes de Baal procederam a imprecagdes e a vociferacdes.
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as nossas pessoas € as vossas pessoas (ou: nossas e vossas almas).

Juremos e apelemos 4 maldi¢ao de Allah

sobre os mentirosos.

O tnico texto, o veridico é este:

Naio hd deus sendo Allah,

Allah, Ele, o Intransigente, o Sébio.

Se eles voltarem as costas

Allah reconhecerd os pérfidos»!.

Isto ¢, Mohamed estabeleceu que o desafio e a interpelagao de Deus se fizes-
sem a partir daquele zexto; os que recusarem o desafio serdo os perdedores.

Para a orddlia, o Profeta fez-se acompanhar de Fdtima, Ali e dos filhos deste
(Hasan e Husseyn). O duelo exigia um cendrio: «foi escolhido o sitio chamado
Duna Vermelha; Mohamed estendeu entre dois troncos de drvore um pano pre-
to formando pértico, colocou atrds de si Fdtima, 4 sua direita Ali e a sua esquer-
da Hasan e Husseyn, que sio as cinco pessoas da Santa Familia ou a Gente da
Casa? que deste modo se expunham como alvos e como reféns do duelo3. Os
cristaos renunciaram A prova, nio aceitaram a orddlia, talvez porque tivessem em
conta intimeras passagens da Biblia segundo as quais é pecado tentar Deus ou
jurar pelo seu Nome enquanto Jesus disse «Nao tentards o Senhor teu Deus»?.
Segundo a historiografia sunita, ao chegarem ao local os cristdos viram Moha-
med ajoelhado a orar, o que os levou a desistir do desafio. Perante esta recusa
Mohamed considerou os cristdos como vencidos e impés-lhes o tributo da sub-
missdo (jeziya) em troca da liberdade religiosa, sendo a primeira comunidade
crista «protegida» do islao (dimmis)S.

Para os ismaelitas, xiitas e fatimidas foi muito mais do que isso. De acordo
com o seu modelo exegético, o texto desta surate, muito longa e em linguagem
sibilina, tem uma dimensio alegérica e secreta (batin). Mohamed havia pedido a
Deus um sinal, um milagre, que demonstrasse aos cristdos que o seu dogma era
o verdadeiro:. O sinal veio. Alguns dos presentes testemunharam uma teofania
que consistiu na visao das «cinco pessoas nimbadas da Luz da Gldria sob o manto
do Profeta, a transfiguragio da Santa Familia». Foi gragas a esta visao que os cris-
taos, estupefactos, cederam®. Esta interpretagdo tem mais légica do que a dos su-

! Trad. de A. Chouraqui.

2 Abl beit, titulo da santa familia de Mohamed que eram as cinco pessoas.

3 H. Corbin, En Islam, 1, p. 58.

4 Mat. 4:7, Luc 4:12.

5> Chouraqui, v. 61, nota.

6 Louis Massignon, Lz Mubahala de Medine et Uhiperdulie de Fitima, Pans, 1955, p. 19; H. Corbin, Temps cycli-
que, p. 87 e nota. Para os xiitas esta surate prova que as Cinco Pessoas da Familia constituem uma unidade insepardvel,
unidas por «uma solidariedade sacramental», H. Corbin, I, p. 58.
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nitas e, acrescente-se, tem um paralelismo no Evangelho onde teria sido inspira-
da, e que os autores que consultei n3o referem.

O paralelismo ¢ o episédio evangélico da transfiguracdo de Jesus no Tabor
em que entra a personagem de Elias (mesmo nome que Ali). Também foi um
«sinal» prometido por Jesus para demonstrar a alguns dos discipulos (s6 a trés
discipulos) «o Filho do homem com o seu reino». Diz o Evangelho: «Jesus disse
que dos presentes alguns nio morrerdo sem ver o Filho do homem com o seu
Reino. Seis dias depois tomou consigo Pedro, Tiago e Jodo; levou-os a uma alta
montanha e transfigurou-se diante deles; o seu rosto brilhava como o sol, e os
seus vestudrios tornaram-se brancos como a luz. E eis que apareceram Moisés e
Elias que falavam com ele. Entio Pedro disse: “Senhor, estamos aqui bem! Se
quiseres ergamos aqui trés tendas, uma para ti, outra para Moisés e outra para
Elias”. Pedro ainda falava quando uma nuvem os encobriu com a sua sombra e
ouviu-se uma voz vinda da nuvem: “Este € 0 meu filho bem-amado, escutai-o”.
E com esta voz os discfpulos cafram de face por terra, apavorados. E, aproximan-
do-se Jesus tocou-lhes e disse: “Levantai-vos e njo tenhais medo”. E eles, erguen-
do os olhos, s6 viram unicamente Jesus. E descendo eles do monte Jesus orde-
nou-lhes: “Nio conteis a ninguém esta visdo, até que o Filho do homem seja
ressuscitado de entre os mortos”»!. E os discipulos acreditaram nele.

O paralelismo com a orddlia do Corio segundo a interpretagio batinita (xi-
ita) estd na promessa dum sinal, na transfiguracio, nas referéncias a Flias (Aly),
na cobertura, na palavra tenda (abl) que € comum ao 4rabe e ao hebraico, e no
efeito de crenga dos que viram.

Segundo a exegese batinita, no episédio dos Cinco do Manto s6 alguns teste-
munharam a visio; no Evangelho s6 «trés discipulos» assistiram 2 transfiguracio
(tantos quantos na Cova da Iria) e isto porque sé os iniciados tém acesso 3 teofa-
nia. Os outros apenas véem o obscurecimento ou 2 palidez que € o texto literal, a
religido positiva e ritualistica. O Profeta enviado ¢ o manto, o exterior (zahir) que
cobre o interior (batin)2. O que est4 para além do manto ¢ o Segredo; um hadith
fatimida diz que este manto estd no céu na posse do Imam Oculto. Elias também
transmitiu por meio do manto o seu carisma profético ao seu discipulo Eliseu en-
quanto este lavrava o seu campo com doze parelhas de bois3. O Messias descen-
dente de Fitima ostentar4 esse manto profético no Fim dos Tempost. Também os
sufis transmitem aos iniciados o segredo da sua viz por meio do manto.

I Mat. 16:28, 17:1-6.

2 Cf. H. Corbin, Temps cyclique, p. 147.

? Repetimos o texto: Yaweh mandou que Elias ungisse Eliseu como profeta, para o substituir: «Elias partiu pelo
deserto de Damasco e encontrou Eliseu enquanto ele lavrava com doze juntas de bois, estando ele 4 frente da décima
segunda junta. Elias passou perto dele e langou sobre ele o seu manto. Eliseu abandonou os bois, correu atrds de Elias e
seguiu-o como servidor (I Reis, 19:19).

4 Seyyed Hossei Nast, Essais sur le Soufisme, p. 154.
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H4 identidade a virios niveis entre o szzal prometido pelos videntes da Cova
da Iria e o episédio corinico interpretado pelos fatimidas. Os videntes também
procederam a uma ord4lia (prometeram um sznal) que resultou uma vez que todos
os presentes disseram ter visto gualguer coisa, tanto mais nio fosse a palidez do sol,
como que encoberto por um manto. Licia disse que «ndo divisava em Nosso Se-
nhor sendo um vestido com capa» (seria o manto do Segredo?). Para a sucessdo e/ou
sobreposi¢do das figuras junto do sol e que s3o estranhas aos relatos catélicos, te-
mos exemplos idénticos nos visiondrios fatimidas: Abdallah Sabbah (século VII) vé
figuras no céu que se sucedem, sobrepdem e se transfiguram umas.nas outras num
lugar imaterial ou etéreo chamado Mie do Livro: «vé o Imam quando pequeno ao
qual se sobrepde o Profeta transfigurado, o rosto nimbado e os cabelos de luz que
diz: “Eu sou o Senhor puro e transcendente, todo atributos e todo descri¢io”; em
seguida vé Ali: “Eu sou o mais elevado” [al-#la = Allah); depois vé Fétima vestida
de seda com fios de oiro, brincos nas orelhas, um véu sobre a cabega: “Eu sou o
Criador, ndo h4 Deus senio eu, nenhum Deus, nem na divindade nem na huma-
nidade, nem nos céus nem na Terra, sé existo eu que sou Fdtima-Fazir [criador]
quem criou os espiritos dos verdadeiros crentes”; depois al-Hasan vem e diz: “Eu
sou o benfeitor”; depois al-Hussayn: “Eu sou o senhor da Bondade”; depois apare- -
cem o Imam Hasan e o Imam Husseyn e este diz: “Eu sou Husseyn filho de Al,
sou Hasan filho de Ali, sou F4tima a Resplandecente, sou Ali o Elevado [a/-Alz =
Allah], sou Mohamed o Eleito”. Cada um exprime-se na primeira pessoa como se
fosse s6 e todas as outras, um totaliza o todo, uns estdo pelos outros. O Imam estd
pelos Cinco e o seu titulo ¢ homéfono de Allah. Fétima estd pelo Criador, o pré-
prio arquétipo do Parafso»!. Sdo «metamorfoses teofinicas como lhes chama Cor-
bin, a Pentade divina; cada uma das 5 pessoas aparece como totalizando na sua
prépria individualidade o conjunto das outras, e cuja unidade e totalidade com-
portam uma pluralidade de teofanias sem confusdo de pessoas»2. A «prépria pessoa
de Fétima totalizando o Pentdgono divino é a imagem do Parafso»3. A presenca do
Todo no individual exprime-se particularmente nos termos pelos quais F4tima no-
tifica as suas prerrogativas [...] e esta imagem do Todo é a pessoa de Fdtima»4.

Servirdo estas referéncias para sugerir o que hd de comum entre o método
proposto pelos videntes da Cova da Iria para confirmar a veracidade das suas visoes
e a orddlia da Duna Vermelha, segundo a gnose fatimida. As criangas visiondrias

! Ivanow, Omm al-kitab (Mae do Livro), cit. por Corbin, Le temps cycligue, pp. 161. Moezzi, Le Guide Divin, p. 76.

2 H. Corbin Temps cycligue, p. 185. Numa outra descrigdo teofinica aparece Fatima sentada num trono com o
seu diadema, a sua espada e arrecadas nas orelhas que sio respectivamente Mohamed, o seu esposo Ali e os dois jovens
Imames Hasan e Hussayn (p. 186 nota).

3 H. Corbin, Temps cyclique, p. 197.

4 H. Corbin, Temps cyclique, p. 184 e 186.
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propuseram aos descrentes uma ord4lia, solicitaram 4 Senhora que apresentasse um .
«sinal»; a Senhora procedeu segundo um método de exposi¢do correspondente 4
gnose ismaelita. Mostrou os Cinco, a «Pentade divina do ismaelismoy.

4. A SENHORA TINHA A SAIA PELOS JOELHOS

Os dizeres dos videntes da Cova da Iria contém o caso da saia da Senhora
que «dava-lhe pelos joelhos», repetido durante vérios meses e que incomodava os
entrevistadores. Parece um pormenor sem grande importincia mas ¢ quanto bas-
ta para aceitar a boa fé das criangas. «A saia era toda branca e dourada em cor-
ddes ao comprido e a atravessar mas s6 chegava ao joelhon!. «O vestido da Se-
nhora dava-lhe apenas pelos joelhos»2; «O manto chega até a0 joelho e o vestido
até a0 meio da perna»3; «A saia era curta, isto &, ndo descia até aos pés»d. A me-
dida que as aparigBes e os interrogatérios se sucedem, a saia da Senhora vai des-
cendo: «Tem um vestido branco que desce até um pouco abaixo do meio da per-
na; cobre-lhe a cabega um manto da mesma cor e do mesmo comprimento que
o vestido»; «até mais baixo que o meio da perna»$; «A saia da tltima vez pare-
cia-me mais comprida»’. Um clérigo, num artigo dum jornal de Leiria acabou
com a questao: «A saia as pregas chegava-lhe aos artelhos e tinha meias bran-
cas»8. Alids, as criangas falavam numa senborz e o publico ¢ que interpretava
«Nossa Senhora». Este tema da saia ia provocando o descrédito da teofania. Es-
creveu um clérigo: «O anjo das trevas transforma-se algumas vezes no anjo da luz
para enganar os crentes. A Senhora ndo pode aparecer sendo o mais decente e
modestamente vestida. O vestido deveria descer até perto dos pés [sublinhado
nosso]. O contrério constitui a dificuldade mais grave a opor 4 sobrenaturalida-
de da aparicio e faz nascer no espirito o receio de que se trata de uma mistifica-
¢do preparada pelo espirito das trevas. Mas como explicar a concorréncia de tantos
milhares de fiéis, a sua fé viva e a piedade ardente...»? Sustentando as criangas a

I «Casaco branco sem ser dourado, tendo nos punhos sé dois ou trés corddes; nio tinha sapatos, tinha meias
brancas sem serem douradas, ao pescogo tinha um cordéo de ouro com medalhas aos bicos; tinha as mios erguidas; ti-
nha nas orelhas uns botses muito pequeninos ¢ muito chegados s orelhas» (Liicia, 2. aparicio, Documentagdo, p. 12).
«A saia era branca e toda dourada e dava-lhe pelos joelhos» Jacinta, 22 aparigio, Doc. p. 16).

% Segundo Jacinta Documentagio Critica, p- 66.

3 Segundo Francisco (Documentagio Critica, p- 93).

¢ Relatério do pdroco, Documentagio..., p. 257

> Licia, Setembro, Documentagio..., p. 55.

€ Segundo a Licia em Outubro (Decumentagi. .., p. 132).

7 Seglmdo Francisco, em Qutubro (Documentagao. .., p- 178).
8 Relatério do P. Ferreira de Lacerda, Novembro, Documentagao. .., p. 255.
? Comentirio ao interrogatério do Dr. Manuel Nunes Formigao, Documentacio. .., p. 67.
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sua prépria impressio (vestido pelos joelhos) que contradiz a regra importante
da cultura local em que as mulheres usavam saias até aos artelhos, a posicao das
criangas é uma prova da sua boa fé; as criangas viram qualquer coisa, ente divi-
no, sonho de vigilia, ilusdo dptica, fantasma ou alucinagio.

Facto ¢ que, naquela época, uma senhora digna ndo usava saias pelo joelho
nem sequer um pouco abaixo do joelho mas até ao tornozelo como Licia, Jacinta
e as respectivas maes. Daqui se conclui que a visio ndo era Maria Mae de Jesus, a
Nossa Senhora dos catélicos. Vejamos a questdo pela Sociologia: os entes divinos
que se manifestam aos humanos adoptam (sdo for¢ados a adoptar), ndo s6 a lin-
gua como a simbélica religiosa e os esteredtipos da cultura dos videntes. Deus fa-
lou a Moisés em hebraico e manifestou-se como um deus vingador que € o con-
ceito semita de Deus. Jesus Filho de Deus falava como o povo onde veio viver e
vestia-se como ele e com os mesmos conceitos de elegincia; uma Senhora que
aparecesse a um chinés falaria chinés e empregaria as alegorias préprias da cultu-
ra chinesa. Se a Mie de Jesus decidisse aparecer a trés pequenos pastores da serra
d’Aire em 1917 nio se apresentaria com um fato ambiguo susceptivel de inter-
pretagbes dibias mas segundo um modelo inconfundivel, «o mais decente e
modestamente vestida» (como disse o clérigo) relativamente 3 moral, a0 bom
senso e aos clichés da aldeia e da época, e adoptaria a figura que localmente se
identifica com Nossa Senhora. A visdo trazia arrecadas ou brincos: se fosse Jesus
j4 ndo trazia brincos. Portanto, a descrigdo nio corresponde s teofanias da Mae
de Jesus. Vestido pelo joelho ou um pouco abaixo do joelho é indumentdria do
homem medieval ou do homem no Médio Oriente.

A visdo seria feminina e também masculina, talvez um ente de natureza an-
gélica, assexuada. Poder-se-4 dizer que a indumentdria era uma «condensagao»,
ou metamorfose, de homem e de mulher tal como Fdtima na teofania ismaelita
precedente? A visio — que nunca disse ser a mie de Jesus — era uma senhora-
-homem, F4tima-Deus, Fitima-Criador, Fdtima-Mae de seu pai? Esta metamor-
fose teofanica é comum aos sonhos ou procede dos sonhos onde as personagens
sio ambiguas e ambivalentes. Também conhecemos relatos antigos que descre-
vem Cristo aparecido com um corpo de mulher transfigurado depois em ho-
mem, depois em crianga e depois em gigante. «Estas metamorfoses estdo presen-
tes nos Evangelhos apécrifos e nos textos gnésticos em que Cristo também se
apresenta sob a forma de homem idoso depois como uma crianga»!. Na Cova da
Iria parece uma fusio rapaz-rapariga como nas teofanias ismaelitas. Significa a
«perfeicio do tempo ou a metamorfose do Pai, da Mie e do Filho, na unidade

1 Francine Culdaur, op. cit., p. 23.
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do seu ser, a totalidade das formas de existir assim como o Homem perfeito»!, a
intemporalidade e a universalidade do Ser humano.

A compreensio cultural das coisas passa forgosamente pela sua sexualizacio
que pode ser apenas uma distingio arbitrdria (as estrelas sio femininas, o sol &
masculino). Terdao Deus e os Anjos de passar pela sexualizacio que € o préprio
das coisas? O Espirito Santo muda de sexo conforme as linguas: na antiga Siria e
Asia Menor onde «espirito» ¢ feminino (hebraico ruah), era um arquétipo mater-
nal; no Ocidente j4 ¢ um ente masculino porque o género gramatical assim o
obriga. Deus sexualiza-se porque a gramitica o constrange. Os cristaos sexuali-
zam Deus dizendo que Ele ¢ Pai quando pode também ser mie e irmio, crianga
¢ adulto, velho ¢ novo, intemporal e alheio s classificagBes. O isldo (que reflecte
até a0 extremo uma cultura patriarcal) nio sexualiza Deus e reprime a antropo-
morfizagio de Deus mas o Cordo atribui a Deus o titulo de Misericordioso (re-
petido no inicio de cada Surate) quando este adjectivo (ar. rahman) se traduz
vulgarmente por «Matricial, Matriciante ou Maternalizante»?. Portanto Deus
pode ser Mie e aparecer sob a forma de Mie.

A Pessoa de Luz dos fatimidas nada tem a ver com as nossas mesquinhas di-
ferenciagbes de sexo. Pode ser homem-e-mulher. Lembremos que Fdtima «con-
tradiz o estatuto miserdvel em que caiu o feminino no mundo isldmico e o fe-
minino terrestre aparece em contradicio com o feminino celeste». Ela ¢ o
«confluente das duas luzes (do Profeta e do Imam)». O «aspecto luminoso do Fe-
minino anuncia-se na poténcia de que ele se investe e nos atributos masculinos
que lhe sdo conferidos». Ela ¢ F4tima-Criador, a Mie de seu Paj e a teofania pri-
mordial. E o «arquétipo dum tempo ciclico que vai de Eva a F4tima passando
por Maria», de Addo a Mohamed «com Jesus de permeio, transparecendo de ci-
clo em ciclo, numas figuras através das outras e a totalidade no um»3. Fdtima é o
Imam Oculto/Desocultado. '

A teofania da Cova da Iria, mulher-e-homem, pode ser Maria Mie de Jesus
com o estatuto de missiondrio fatimida, segundo a gnose ismaelita. Vejamos isto:
ao referir-se a concepcio, nascimento e educagio de Maria, diz o Cordo4 que ela
foi discipula do profeta Zacarias, a quem o profeta passou o testemunho, os se-
gredos proféticos; notam depois os autores que o texto, gramaticalmente, passa
indiferentemente do masculino ao feminino. Deduzem daf os ismaelitas que foi
atribuida a Maria uma outra funcio que ndo apenas maternal e feminina: ela foi

! Francine Culdaut, Entre Ciel et Terre, in Jean Delumeau, La Religion de ma mére, p. 23.
? Assim traduz Andre Chouraqui.

3 Cf. H. Corbin, Temps cyclique, pp. 197-199.

4 Sur. 19 chamada Maryam.
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Testemunho ou Prova, iniciador, missiondrio, transmissor do Segredo (fungio
sempre entendida como masculina) e Corbin comenta: «Encontramo-nos aqui
diante do mistério da personagem de Maria e diante das implicagdes da gnose is-
maelita: o nome de Maria (Maryam) também pode recobrir um dignitdrio (mis-
siondrio, da%) da Missio fatimida (dawa) que seria fisicamente um homem. Por
isso o texto passa indiferentemente do masculino ao feminino e inversamente. E
que — sabemo-lo desde a histéria de Addo e Eva — o esotérico (interior, secre-
to) € essencialmente o feminino. Que a pessoa de Maria seja fisicamente, dirfa-
mos por estado civil, um homem ou uma mulher, ndo importa; o que importa ¢
o seu estatuto metafisico’ e esotérico que, pelo seu grau e o seu estatuto de mis-
siondrio fatimida (44%), ¢ feminino. Que o portador do Testemunho profético
seja fisicamente um homem, o seu estatuto real é feminino; também alguns
exemplos histéricos demonstram que o Testemunho pode ser uma mulher assu-
mindo entdo o papel espiritual do homem no feminino»!.

Aqui temos a explicagdo para a teofania da Senhora com o vestido pelo joe-
lho: Mulher-Homem ou Mulher na funcio do Homem. A teofania da Cova da
Iria pdde ter sido Maria, mas com o estatuto de missiondrio fatimida (4a%) que,
na sua funcio de Testemunho ou Prova, veio iniciar alguém no Segredo.

5. A SENHORA TINHA QUINZE ANOS

A senhora da Cova da Iria parecia ter 15 anos (ora 14 ora 16), disseram vdrias
vezes os videntes, e confirmaram-no quando lhes foi proposta a comparagio
com raparigas da povoagdo. A Mie de Jesus seria mais idosa.

O tema das figuras divinas com a idade de 15 anos é muito frequente; nas
teosofias mazdeista e ismaelita também sdo chamadas donzéis de luz. Represen-
tam a passagem do ciclo. Em etnopsicologia essa idade corresponde a indefinigao
da personalidade, ao nao-individuo, ao nio-sexo, a charneira de dois ciclos (da
crianga e do adulto). Os ressuscitados aparecidos tém 15 anos e sdo seres de luz.
O puer eternus da teosofia de Zoroastro ou de Mazda (Mitra que nasce e morre
ciclicamente) tem 15 anos. Significa o tempo ciclico. 15 anos é a idade da «Pessoa
do tempo ciclico que os mazdefstas sugeriam com a forma de um ser de luz»2.
Também existe na gnose ismaelita o tema da Crianga acabada (2l-walad al-
-tamm), de 15 anos, que era a idade de Addo quando foi criado, segundo o pro-

1 H. Corbin, Face de Diew, face de I'Homme, p. 154. Refere-se & da obra do ismaelita Qazi No’man, que comen-
ta a surate 3:31-32, 37-38 e sur. 19 Maryam.
2 H.Corbin, Temps cyclique, pp. 16-17 e 112.
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feta Henoc!. E mais: quando o XII Imam, saido do ciclo da Ocultagio, anunciar
o fim das religi6es positivas e marcar pelo Levantamento a passagem dum ciclo
de Revelagio a outro, e quando ele encerrar a totalidade dos ciclos pelo Grande
Levantamento final, adoptard a forma da Crianga acabads, de 15 anos, que foi o
«projecto inicial do Addo celeste, o Anjo da nossa humanidade tal como ser4 o ter-
mo dos demiurgos»2. Bastam estes exemplos para compreender porque ¢ que o
ente rapaz-e-rapariga que se desocultou na Cova da Iria aparentava 15 anos.

‘6. TREZE

A senhora apareceu seis vezes. Também’ para os ismaelitas houve até hoje seis
perfodos de Revelagdo profética ou exotérica, isto ¢, Revelagoes literalistas3. A séti-
ma Revelagio serd a da epifania do Oculto que promoverd o Grande Levantamen-
to a partir do qual a religido deixar4 de ser literalista, ritualista e passard a ser indi-
vidual, esotérica ou gnésticad. A Senhora apareceu pela primeira vez a 13 de Maio.
O dia 15 de Maio é a data de nascimento do XII Imam, o Oculto chiitas.

Fixou os dias 13 até Outubro, entre o meio-dia e 2 uma da tarde, para o en-
contro com os seus confidentes. Quanto 4 hora, os fatimidas também confirma-
riam: segundo um Aadith de Mohamed, «no fim dos tempos nio havers outro
Messias para além de Jesus que descer4 sobre a terra quando tocar 2 oragio de-
pois do meio-dia e nesse dia o sol levantar-se-4 a Oesten.

O Treze tem uma significagio particular na gnose ismaelita, com origem na
religido persa. E o nimero messi4nico da mudanga de ciclo. O Treze ¢ o princi-
pio dum ciclo porque a cosmogonia se inscreve numa teoria de ciclos de eterno
retorno cujo termo ¢ o Doze e o recomeco é o Treze.

A religiao ou a teosofia dos Caldeus e de Zoroastro concebiam o tempo em
forma circular e por ciclos. Diferentemente do nosso tempo linear que vai acu-
mulando o passado, na concepcio ciclica do tempo n3o hd passado. O tempo
que passa metamorfoseia o passado em futuro. A medida que se afasta da ori-
gem, o tempo reconduz-se 2 origem. A nostalgia e a espera conduzem ao passado
que € futuro. O Universo mergulha entio num abismo de ciclos milendrios
(Azons). Aura Mazda (deus da Luz) e Ahriman (deus das Trevas) governavam du-

! Idris, Zahar, cit. por H. Corbin, Temps cycligue, pp. 110, 112 e nota.
2 H. Corbin, Temps cycligue, p. 112 que cita autores ismaelicas.

3 Iniciados por Addo, Noé, Abraio, Moisés, Jesus, Mohamed.

4 CE. H. Corbin, Temps cyclique, p. 132.

3 Henry Corbin, En Islam Iranien, vol. IV, op. cit., p. 347.
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rante ciclos milendrios sucessivos e alternados, submetidos a «pactos» firmados
entre si. Os ciclos temporais (A7ons) eram personalizados em divindades como os
romanos personalizavam Cronos. O governo do mundo pertencia ora a um ora
a outro deus-Aion. Aura Mazda criou o tempo de longa duragio que conta 12 mi-
Iénios, o qual estd manifesto na esfera celeste dos 12 signos do Zodfaco!. A pro-
fetologia mazdefsta situa a apari¢do de Zoroastro sobre a Terra no momento da
passagem do 12.° para 13.° ciclo de triades de milénios (aquando da invasdo do
mundo por Ahriman, principe das Trevas). Os ismaelitas acrescentaram a antiga
doutrina persa os ciclos da Revelagao, da Ocultagio e da Desocultagao. O fim
do ciclo da Ocultacio ¢ o principio do ciclo da Desocultago. A Ocultagdo ¢ a
passagem ao estado de «presenga invisivel» e anuncia-se como o segredo dum
«novo ciclo» com base no Doze-Treze2.

A Humanidade evolui por ciclos (4ions). Addo ¢ o principio dum ciclo.
Cristo iniciou um ciclo. «A ascensio terrestre do Cristo celeste marcou 2 entrada
da Sofia de Deus no 13.° Aion, assim a ascensio de cada Imam marca uma ele-
vacio progressiva de Addo que regressa ao seu grau original.» Fdtima a Resplan-
decente € a «nostalgia ¢ o regresso de Eva que engendra, de ciclo em ciclo, os
seus para o estado angélico» (ela é¢ Mae de seu Pai)3.

Sendo assim, nio h4 coisas novas nem originais, mas «pré-existéncias» e «so-
bre-existéncias»; 0 nascimento é um fim e a morte um recomego; o fim dum ciclo
¢ o inicio dum novo. Os 12 Imames que, com o Profeta e Fdtima, sendo silhuetas
de luz ou pessoas de luz pré-existentes a0 mundo e 2 sua prépria manifestacao ter-
restre, sio simultaneamente o principio, o fim e o retorno; representam o regresso
ciclico das coisas 4 sua origemé. Fdtima, «<imagem do Paraiso e da Sofia de Deus»,
est4 no centro dos ciclos cosmogénicos, ela é a charneira do fim-inicio dos ciclos®.
Os seus atributos sio «Mie de seu Pai» e «Fdtima-Criador». O XII Imam, uma vez
desocultado, representa o inicio do ciclo Treze que é o retorno ao principio.

As religides reveladas estdo sujeitas 2 lei dos Ciclos. «A Revelacdo esgota-se a0
fim de cada ciclo e af comeca uma nova Revelagio. Quando uma religido esgota as
suas virtualidades espirituais, o ciclo é fechado por um levantamento ou ressurrei-
¢do que marca a passagem duma religio revelada a outra. A totalidade dos ciclos
ser4 encerrada por uma grande ressurreigio que serd o fim dum mundo, a aurora
do ciclo da Epifania»$. Neste horizonte, o XII ¢ o niimero do Oculto em cujo fim-

| Jacques Duchesne-Guillemin, Lz Religion de I'Iran Ancien, pp. 318-322.

2 H. Corbin, £n Islam, IV, p. 408.

3 H. Corbin, Temps cyclique, p. 197.

4 Cf. Henry Corbin, III, p. 200.

5 Cf. H.Corbin, Le Temps cyclique, p. 197.

6 Corbin, En Islam Iranien, IV, pp. 406-407. Le Temps cyclique, pp. 110-111.
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-de-ciclo se esgotou a religido revelada e o Treze ¢ 0 mesmo XII mas desocultado, o
Ressuscitador ou Levantador que tem o poder de abolir a Charia’»!, .

A relagdo entre os XII Imames e Treze exprime-se ainda da forma seguinte:
segundo o antigo modo de célculo iraniano, «a plenitude dos XII ¢ distinta da
soma pura e simples do conjunto e constitui um novo niimero» como a abébada
que, sendo o efeito acrescido de doze arcos iguais, constitui o elemento treze. O
Treze é a «compleigio ou perfeicio do XII», a «recapitulagio e a reunifo dos XII
em um todo». A plenitude (pleroma) dos XII Imames constitui o Treze. O Treze
sdo as qualidades acrescidas a0 conjunto dos XII, representa o pélo, o acabamen-
to dos 122. E mais: O XII Imam «constitui ele préprio o Treze, ele é o pélo que
exprime a unidade, a perfeicio, o fecho do ciclo dos XII»3.

E ainda: sendo o Treze 12+1, é o nimero dos Imames mais o Messias cuja
vinda assinala o principio do Fim dos Tempos. Ou: o Treze ¢ a «soma dos XI Ima-
mes, mais 0 XII (Oculto) mais 0 mesmo desocultado que constitui o Mohamed
revivido e o tltimo dos Intimos (vali) de Deus». Ou ainda: o Treze ¢ 2 «recapitula-
¢do do conjunto dos XII, o Homem perfeito em que se acaba e se completa o ciclo
da epifinia da luz mohamediana neste mundo». Sendo o regresso do XII, o Treze é
o termo da luz de Mohamed, o sinal do fim da Revelagdo de Mohamed. Na char-
neira entre o fim e o principio estd F4tima-Criador e Mze de seu Paj.

Mohamed disse que Al é o principio e o fim: «Tu és 0 homem dos dois sé-
culos [ou dos dois cornos]: tu és o califa do principio e os teus descendentes se-
130 os califas do fim; isso significa o retorno das coisas a0 seu ponto de origem,
segundo Khaldun4. Ali tanto é o I Imam que abre o ciclo como o XII Desoculta-
do que o fechard. A Desocultagao corresponde ao regresso de Ali, fim/inicio de
ciclo, fim da Ocultagio e infcio da Desocultaggo. O Treze é o regresso a Ali mas
também o é de F4tima porque ela é a charneira dos ciclos.

Tanto assim ¢ que Al disse: «Eu sou Cristo que curou os cegos e os leprosos e
que criou as aves. Eu sou ele e ele € eu. Jesus filho de Maria tem parte comigo e eu
tenho parte com ele. Ele é o Verbo supremo de Deus: Ele € o testemunho que ates-
ta € eu sou o atestado»’. E ainda: «Eu sou Al, o sinal do todo-poderoso. Eu sou o
primeiro e o tltimo. Eu sou o manifestado e o encoberto. Eu sou a face de Deus.

' H. Corbin, Le Temps cyclique, p. 111.

2 Corbin, IV, pp. 403 e 407 do mesio modo que para os soci6logos a Sociedade sio os individuos mais as qua-
lidades decorrentes da sua vida em sociedade.

3 Corbin, En Islam, IV p. 407, Le Temps cyclique, pp. 110-111.

4 «Dois séculos» ou «dois cornos» porque o termo é o mesmo (dhu Lqarnaym). Segundo o Corio (18:82) o ho-
mem dos «dois cornos» foi Alexandre o0 Grande representado com dois cornos enrolados entre os cabelos por detrds das
orelhas, donde alguns dizerem que Ali teve uma fungio idéntica 4 de Alexandre. «O dos dois cornos» foi também
o nome do Deus cartaginés Baal Ammon que teve muito culto no Norte d’Africa. Cf. Ibn Khaldun, Prolegoménes, 11,
p- 669 e nota de Vincent Monteil.

5 Hadith do V Imam, Bagir (H. Corbin, Temps cycligue, p. 201).
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Eu sou a mio de Deus. Eu sou o lado de Deus. Eu sou aquele que no Evangelho se
chama Elias. Eu sou o que detém o segredo do Enviado de Deus»!.

F4tima também pode ser o mesmo que Maria Mie de Jesus: «Maria reapare-
ce em Fitima a Resplandecente porque Maria foi a Prova de Cristo mestre da
nova lei, e Fitima foi a Prova de Ali. S6 se pode ir 2 esséncia do Imam por meio
da sua Prova: Maria é Prova de Cristo, F4tima é a Prova de Ali»2. Maria e Fitima
confundem-se na charneira do Treze.

Resumindo a teoria dos ciclos: o Treze € o fecho do ciclo dos XII que come-
cou em Fitima e o inicio dum novo ciclo que comega também nela (F4tima-Cria-
dor e Mie de seu Pai)3. Fitima ¢ a charneira. Fitima, Ali e o Desocultado que
procederd ao Grande Levantamento sio, conjunta e simultaneamente, o Treze e
o infcio/fim dum ciclo.

Tal como os ciclos temporais se representam como divindades (Cronos,
Mazda, Ahriman, etc.) e as férmulas ou oragbes aparecem 2os visiondrios sob for-
mas teofdnicas (vimos os casos de Ibn Arabi e da sua vizinha Fitima), assim 0s
ciclos adoptam formas sensiveis podendo por consequéncia aparecer sob a forma
de silhueta de luz. Uma teofania pode ser o Ciclo Treze; o ciclo Treze pode apa-
recer sob a silhueta de Fdtima, Ali ou do Desocultado porque todos s3o Treze.

Concluindo: 2 luz desta gnose, se aparecesse no tempo dos macemuda fati-
midas da serra d’Aire um vulto de luz no dia 13, os xiitas de Aljustrel diriam que
podia ser: 1.° o préprio Ciclo Treze; 2. a plenitude dos XII; 3.° o XII Imam que
se desocultou; 4.° Fitima mie do Oculto; 5.° Fitima-Criador e Mze de seu Pai;
6.° Maria Mae de Jesus; 7.° Jesus; 8.° Ali ou Elias; 9.° o fim da Luz de Mohamed;
9.° o fim dum ciclo; 10.° o inicio duma nova férmula de religido (espiritualista);
11.° tudo isto a0 mesmo tempo.

A Senhora veio nos dias 13 sépara dizer unicamente: «Rezem o Tergo.» Os
fatimidas teriam entendido que acabou a religido dogmitica e que a partir de
agora a regra é a do cada um para si, passar os dedos pelo rosério de contas a que
chamam subga e, por meio do dhikr da Ave-maria tentar descobrir o segredo da
visao do Guia (que ¢ Fdtima) no coragio. |

Os templérios, admiradores e ctimplices dos ismaelitas e fatimidas na Terra
Santa e senhores da serra d’Aire, também foram assinalados com o ferrdo do Tre-
ze. Numerus fastus ou nefastus? Limito-me a citar J. Charpentier: «Néo era com
esse propésito [do nimero 13] que os Templirios elegiam a 12 o grao-mestre
que perfazia o ntimero 13? Pelo facto de lembrar Ciristo ¢ os seus ap6stolos ndo
prefiguravam eles o seu fim trdgico? O seu piedoso fundador, Sdo Bernardo, exi-

1 H. Corbin, I, p. 96.
2 Louis Massignon, Le Mubabala, cit. p. H. Corbin, Temps cyclique, p. 199.
3 Corbin, Le temps cyclique, pp. 23, 52, 53, 100, 198, 197.
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giu-lhes que recitassem 13 pater-noster em cada manha! A reaparicio na sua his-
téria do niimero 13 — que devia ser-lhes fatal — ¢ coisa deveras impressionante, A
13 de Janeiro foi a abertura do concilio que aprovou a Regra. 13 bispos e arcebis-
pos assistiram ao delegado pontificio a esse concilio. A 13 de Outubro de 1307 foi
~ o dia da prisdo de todos os cavaleiros templdrios de Franga; a 13 de Maio de 1310
foram queimados os primeiros 54 cavaleiros templdrios. O ano 1313 era uma data
que eles podiam esperar mas nio ultrapassar: foi o ano do seu tiltimo concilio rea-
lizado no exilio, na Escécia. Molay (grao-mestre) foi executado pelo fogo sete anos
depois da abertura do processo contra a Ordem, e dos 22 grao-mestres que ela
contava, 13 pagaram tragicamente com a sua vida a honra dum magistério que
lhes invejavamn!. Actualizando este rol Jastus-nefastus, digamos por nossa conta
que, segundo consta duma ldpide existente na igreja de Santa Maria dos Olivais de
Tomar, o dia 13 de Qutubro de 1195 foi o da morte de Gualdim Pais grao-mestre
dos Templdrios portugueses, fundador da cidade de Tomar e que a defendeu con-
tra a dltima arremetida do sultdo marroquino, sunita, Abu Yacub al-Mansur em
1190 e cujo pai, Abu Yacub Yussuf, havia sido morto s portas de Santarém em
1184. Podemos dizer sem perigo de errar que, com Gualdim Pais, também acabou
um ciclo na serra d’Aire e que também foi o fim da Luz de Mobamed

7. EM VOLTA DA AZINHEIRA

A senhora fez de uma carrasqueira (azinheira pequena, da famflia do carva-
lho) o escabelo dos seus pés. Porque ndo uma nuvem, pedra ou o préprio chio
que, na serra e em Maio, se cobre de flores? Ou porque ndo nos ares? Pela razio
que nas culturas médio-orientais antigas (de que a Biblia ¢ um paradigma) o carva-
lho era a drvore sob, sobre ou perto da qual Deus, o Senhor ou 0 Anjo do Senhor
proferia aliancas com os humanos, e os companheiros de guerra estabeleciam pac-
tos de fidelidade entre si. Na Biblia, Deus (ou o Anjo do Senhor) aparecia «junto
do carvalho», «no carvalho» ou «debaixo do terebinto» a Abrado (pai dos hebreus
e dos drabes) para estabelecer ou lembrar pactos?. Até se acreditava que a divinda-
de habitava o carvalho (a 4rvore era um arquétipo da divindade). Isafas passou a
condenar os terebintos «drvores sagradas porque faziam as delicias dos hebreus»3 e
porque estes «se excitavam» em torno dos terebintosé. Deste modo, o carvalho

! John Charpentier, L'Ordre des Templiers, Paris, Tallandier, 1977, PP- 23, 194 € 204. Nem este nem os outros
autores estabeleceram a eventual relaggo entre 0 13 dos templdrios e o Treze ismaelita.

2 Gen. 12:6; 13:18; 18:1; 35:8; Jui. 6:11, 6:19, 9:37; 1 Reis 13:14.

3 Isa. 1:29; terebintos e carvalhos podem encontrar-se confundidos.

4Isa. 56:5.
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(as suas vdrias espécies) eram testemunhas ou garantes dos juramentos, promes-
sas e adivinhacdes. Isafas anunciou que vird o Messias a quem chamardo Tere-
binto de Justiga que anunciard a libertagdo e a reconstrugao do mundo!.

Nas antigas sociedades mediterranicas os pactos entre o chefe de guerra e os
companheiros também se juravam debaixo ou em volta dum grande carvalho.
Esta férmula de pacto — em torno dum carvalho — era comum aos hebreus,
fenicios e cartagineses e utilizada para legitimar o poder politico sobre uma re-
gido ou tribo, renovado periodicamente?. A ideia de pacto ficou no nome da al-
deia da Gaiolz onde se situa o santudrio da Senhora da Ortiga como disse noutro
lugar. Também Mohamed, expulso de Meca e decidido a voltar como chefe da
sua tribo, reuniu os companheiros em volta duma 4rvore e fé-los jurar um pacto
(bey) de fidelidade, obediéncia e indestrutivel apoio3.

Os clichés da Cova da Iria sdo a melhor representagio possivel da formula-
cdo dum pacto com gente de cultura mediterrinica: a Senhora em cima do car-
valho (a 4rvore é o arquétipo do ente divino) e os trés jovens parceiros em volta
da 4rvore. No chio florido n3o dava esse efeito. ;

QUE VEIO FAZER A SENHORA?

A impossibilidade etno-sociolégica de identificar a visdo das criangas com a
Nossa Senhora dos catélicos (saia pelos joelhos, jovern de 15 anos...) acrescenta-
mos: a total auséncia de mensagem catélica nos dizeres da Senhora (os videntes
diziam uma Senhora e o povo interpretava Nossa Senhora). De facto, em 1917 a
igreja catélica portuguesa era perseguida, os cultos piiblicos estavam proibidos e
alguns bispos exilados (entre os quais o patriarca de Lisboa a que pertencia a re-
gido dos videntes) por terem infringido a Lei da Separagio entre o Estado ¢ a
Igreja. Ora, se a visdo fosse a de Maria que o catolicismo reclama como «Mae da
Igreja» e, mesmo, se a Senhora fosse minimamente catdlica, ela teria — como ptio-
ridade absoluta — defendido a igreja perseguida; teria exigido a reposigao dos

I Isa, 61:1-5.

2 Os fillogos portugueses ainda néio encontraram a etimologia do termo portugués carvalho. ].P. Machado diz ape-
nas que a origem da palavra «é pré-romanan, sem dizer qual (Diciondrio Etimoldgico da Lingua Portuguesa). Quanto a nés,
sugerimos o fenicio-acadiano kardb ailu (carbailo) que significa juramento do carvalho ou juramento do cld; ailu significa si-
multaneamente carvalho, cld e bando de gente. Portanto, a drvore ficou a ser chamada pela sua fungo social e religiosa.

3 E que ele saudou: «Vés sois hoje os melhores homens da Terran, pacto esse que marca definitivamente a vitéria
de Mohamed sobre as tiltimas manifestagoes de contestagio da sua absoluta autoridade sobre a Comunidade», Alfred
Morabia, La Gibad, p. 64. A bey’a era um pacto entre notdveis, um compromisso solene de obediéncia. O que jurava
comprometia-se a remeter para o principe o direito de decidir dos assuntos pessoais e colectivos, sem lhe opor nenhu-
ma contestagio, Ibn Khaldun, Mugqadima, p. 209.
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bispos e, sobretudo, aconselhado a prética dos sete sacramentos catélicos indis-
pensdveis para a salvagio segundo o dogma catélico e que, nessa época, eram vi-
lipendiados pelo poder politico e por muitos republicanos. A Senhora apareceu
absolutamente descontextualizada dos problemas religiosos do pafs. A Mie de
Deus deu-se ao trabalho de vir a0 mundo para nio dizer nada em defesa da igre-
ja nem da sua doutrina de salvagio? Unicamente para aconselhar a reza do rosi-
rio que nio € nenhuma obrigagio crista nem conduz, por si s6, 4 salvacao? Deus
¢ sua Mae desinteressavam-se de tudo o resto? Mas de qual rosdrio se trata (por-
que um rosdrio ¢ apenas um método de contar férmulas): o das ave-marias ou o
dos 99 titulos de Allah (ou o das mantras hindus e budistas)? F4tima-a-Resplan-
decente filha do profeta e mie dos Imames, Fitima-a-Imaculada do Korassan
(Pérsia), a santa mais importante dos xiitas depois da Resplandecente, e muitos

santos islimicos também aconselharam o rosdrio e podem chamar-se do Ros4rio.






IX

OS TEMPLARIOS E OS FATIMIDAS

1. Os ASSASSINOS

Os templdrios integrados nas cruzadas mantiveram relagbes privilegiadas
com os fatimidas que eram na época o xiismo moderado, e com os ismaclitas
que eram a sua ala extremista. As relacbes com os ismaelitas passavam pela Con-
fraria ou Ordem dos Irmdos da Sinceridade ou da Pureza que, do Egipto a Pér-
sia, constitufa uma «ordem guerreira acima dos Estados» organizada em missdes
territoriais clandestinas. Tal como se discorria do segredo dos fatimidas-ismaeli-
tas assim se fala ainda hoje do segredo dos templdrios.

A Ordem dos Irmaos da Sinceridade era conhecida do vulgo por hashashin.
Este nome derivava do costume, segundo se dizia, de os membros consumirem haxi-
Xe que estaria na origem das elucubragGes visiondrias, obediéncia cega aos chefes e
abnegacio suiciddria, caracteristicas desses guerrilheiros. Os latinos entendiam zsszs-
sing, donde o nome Assassinos por que eram conhecidos os membros da Confraria |
no Ocidente justificado depois pela estratégia de terrorismo individual que os guer-
rilheiros praticavam contra principes cristdos e cafdes sunitas. A etimologia do nome
¢ duplicada com hashashen (barulhentos) que lhes davam os Egipcios porque faziam
falar deles e triplicada com a de assacis (guarda) porque eles constitufam uma ordem
que se propunha preservar a Terra Santa de toda a intrusio estrangeiral. Entre os
seus, a ordem também era conhecida por «Os que pregam a verdade interior (batini-
tas)», «Os que se sacrificam (frdaiyun)» e «Os que ensinamy, em razdo da sua célebre
enciclopédia Rossailo.e da rede de escolas de «estudos gerais» (madersas) que deram a
ideia das nossas universidades. Tanto a enciclopédia Rossailo (que foi a primeira si-
mula de todo o saber humano) como as escolas de estudos gerais destinavam-se 2
servir & formagio dos seus militantes vocacionados para combater a ignorincia que,
dizia-se na introdugio, era a razio da adesio dos iletrados 20 sunismo.

Se € certo que o haxixe, frequentemente usado nos rituais de inicia¢io dos
sufis, provoca elucubragées, é duvidoso que ele estivesse na origem da coragem
dos guerrilheiros da confraria. '

!]J. Charpentier, L'Ordre des Templiers, p. 152.
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Os driizios e os ismaelitas nizaris (ou septimanos) seguidores do Imam Agha
Khan sdo os actuais herdeiros espirituais dos ismaelitas hashashin.

Os Assassinos estabeleciam-se num vasto cordio de fortalezas erigidas em si-
tios inacessiveis ao longo das fronteiras dos enclaves cristdos e face aos aquartela-
mentos dos cruzados. Os seus castelos eram também locais de formagio, de as-
sisténcia social e de propaganda anti-sunita e anti-cristd. O chefe sirio hashashin
mais conhecido dos cruzados era Rashid ad-Din Sinan, senhor todo-poderoso
que os latinos, envolvendo-o em mistérios e fabulas, designavam por Velho Ho-
mem ou Velho Senhor da Montanha. Mas ele era apenas o mandatdrio do grao-
-mestre da ordem, Imam Hasan as-Sabagh (1090-1124) que operava a partir da
fortaleza inexpugnével de Alamut junto ao mar Céspio, na Pérsia, perto da actual
Teerdo, nio menos mitificado e também conhecido por Velho da Montanha.
Virios viajantes ocidentais, entre os quais Marco Polo, conheceram a fortaleza
de Alamut e privaram com os seus ocupantes.

Foi Hasan ‘as-Sabagh de Alamut quem reformou a doutrina ismaelita aproxi-
mando-a do antigo gnosticismo persa € cristao, passando a integrar a teoria do Le-
vantamento j4 referido que seria o estddio final do isldo (o fim do isldo) em que os
crentes poderdo «ver directamente a Deus» com os seus préprios raciocinios espiri-
tuais, religido espiritualizada que exclui as vias normativas e dogmdticas. Esse estd-
dio, repetimos, seria objectivado pela supressao da Charia’ e a reforma do islao, se
nio do Cordo. O neto do reformador, Hassan II, investido na fungio de Imam
(1162-1166) pouco antes da queda do califado fatimida do Cairo, levou o projec-
to da reforma até as tltimas consequéncias: como se explicou atrds, o Imam do
Tempo detendo o testemunho do Imam Oculto, sendo infalivel e impecével, de-
cretou o «fim das imposicbes, cargas e lagos da religido». O decreto foi também
posto em pritica na Siria e na Palestina onde, segundo as crénicas dos detractores
cristdos, o Imam «permitiu aos crentes que desonrassem as suas mdes, irmas e fi-
lhas», comecando os mussulmanos «a destruir os seus lugares de culto».

Marco Polo deu testemunho da relagio entre o haxixe e as elucubragoes visio-
ndrias dos Assassinos: os iniciados «prontos a sacrificarem-se» (um dos graus da
ordem) drogavam-se e despertavam num jardim de delicias povoado de virgens,
efebos ou anjos (houris), com fontes donde jorravam vinho, mel e leite: € o retra-
to do Parafso que faz o Cordo em diversas surates. Regressados ao estado de vigi-
lia, diziam-lhes que haviam visitado o Paraiso o qual lhes estava destinado se
obedecessem e cumprissem a sua missdo!, donde a sua cega obediéncia ao chefe

1 Cyril Glassé, Dictionnaire Encyc. de I'Islam, art. Assassins. Uma tradigdo do Profera diz que os mdrtires da guer-
ra santa terdo, no Parafso, 70 mulheres.
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e a abnegagdo A causa. Fosse ou nio utilizada a droga, a predisposigio psicolégica
ndo era dificil de incutir nos militantes com a promessa do Parafso! porque hoje
também o nio &, .

A férmula de guerra dos hashashin era o assassinato politico contra a pessoa
dos chefes cristdos e sunitas, executado por militantes chegados ao grau dos
«mdrtires ou prontos a sacrificarem-se». A abnegacio desses militantes suicidas
fazia a admiragdo dos ocidentais. Operavam na mais rigorosa clandestinidade.
Adoptavam os comportamentos dos adversdrios, infiltravam-se como €scravos,
sufis, monges, penitentes, professores de religido, embaixadores... na vida e no
meio social do alvo que lhes tinha sido atribuido pela ordem. Quando atingiam
posigoes de confianca, aproximavam-se do alvo e assassinavam-no 3 queima-rou-
pa, sempre com um punhal. Desta estratégia derivou um rol indeterminado de
vitimas, reis e califas, chefes cristdos e caides sunitas. Os mais prejudicados fo-
ram os sunitas cuja politica assentava numa s6 pessoa (morto o chefe, desmoro-
nava-se o sistema) enquanto a autoridade dos Cruzados era hierdrquica (o subal-
terno substitufa o chefe morto). Os hashashin operaram também na Europa
como espides; alguns monarcas (alemio, hiingaro e francés) pagaram um impos-
to & confraria em troca da sua seguranca. Sio Luis rei de Franca (que liderou
uma cruzada) foi ameagado virias vezes e exposto aos Assassinos; uma vez esca-
pou pela intercessao dos templrios. Segundo o cronista Joinville, o rei de Franca
acabou por mandar uma embaixada com presentes a0 Velho Senhor da Monta-
nha da Siria. Este aproveitou a presenca dos cristdos para os esclarecer sobre as
doutrinas ismaelitas, interpretou-lhes o Antigo Testamento pelo método batinita
causando nos cristdos uma forte impressio de sim