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Origens do Cristianismo Portugués 9

PREAMBULO

Sendo a religido uma relagio dos individuos com os entes sobrena-
turais, a sua descoberta através dos métodos cientificos pode ser aleat6-
ria pela auséncia de indicadores, templos, cultos, objectos sacros, textos
escritos. A religido s6 acidentalmente se deixa revelar aos profanos. Por
essa razio os métodos tradicionais dos historiadores sdo ineficazes. Pode
acontecer que toda uma populacio tenha sido crista, judaica ou mucul-
mana sem ter deixado indicadores infaliveis; a costa do actual Magrebe
foi arreigadamente crista até ao séc. VII e no entanto nao ha hoje vesti-
gios disso no terreno, nem escritos € 2 memoria desapareceu; sabemos
que muitas aldeias dessa regido se sacrificaram colectivamente para de-
fenderem o seu sistema cristio durante o cisma donatista, mas ninguém
conseguiri dizer quais foram essas aldeias, uma que s€ja; sabemo-lo in-
directamente por documentos com origem em autores que foram adver-
sos a essa cultura. As religides do Livro (judaica, crista, muculmana), na
sua pureza inicial, sao religides sem monumentos, imagens ou desenhos
e dispensam a escrita, tudo nelas pode ser oralidade. Se as actuais sina-
gogas, as assembleias evangélicas e as mesquitas fossem destruidas e
substituidas violentamente por templos de uma religiao intolerante, su-
jeitos os fiéis 4 repressio e ao siléncio, queimados os seus livros santos
e expurgadas todas as referéncias escritas quanto a essas religioes, im-
plantados os métodos obscurantistas nas escolas, reprimida a memoria
colectiva... passados alguns séculos nio seria possivel saber que muitas
centenas de milhdes de individuos foram judeus, cristios € mugulmanos
e, com base nos métodos positivistas, até seria pacifico afirmar que tais
religides nunca existiram. Ora foi esse o comportamento das religioes
dominantes que temos hoje, nomeadamente o cristianismo no fim do
império romano e o islamismo em certas partes do mundo. As religioes
sao vivéncias espirituais. O passado morreu e as experiéncias espirituais
morreram com os homens. Dos mortos (e dos deuses mortos) ficaram-
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nos objectos curiosos, fantasmas invertebrados, mais deménios do que
deuses-bons. _

Captar o trama das antigas instituicoes religiosas, descrever os
caprichos da sua imaginagio simbélica a partir dos magros recursos
materiais ou literdrios da hist6ria positiva que chegaram até nés, é como
pretender capturar o espirito dos mortos ou, na feliz expressio de
Ernest Renan, descobrir o “rasto dum pissaro que voou nos ares”. Para
mais, os indicadores do fenémeno religioso nao siao apenas temporais
€ conjunturais, sao também (e sobretudo) relativos. Cada religiao, cada
€poca, cada cultura, cada estrato social tem os seus indicadores religi-
0s0s. A religido mais “pura” (a mais espiritual) nao deixa o menor ras-
to.

A experi€ncia religiosa é sempre dificil de traduzir em palavras e
ainda para mais escritas. Se ¢ dificil (alguns dizem impossivel) conhe-
cer o passado a partir dos meros escritos que o passado nos legou,
quanto mais aleat6rio € descobrir a religiio a qual nio implica o escri-
to ou se subtrai 2 palavra escrita. As religides sio obras do espirito,
motivagoes de vida, conceitos abstractos de verdade, de virtudes e de
pecado, gestos espontineos; esti longe de se deixar captar pelos ar-
quivistas. As dificuldades aumentam 2 distancia de dois ou trés miléni-
0s com as religides desaparecidas, se tomarmos como tnico indicador
Os escritos que sao raramente objectivos e favoriveis ao objecto em
questio. No actual leque das disciplinas cientificas apenas a Etnologia
€ a Antropologia histéricas possuem alguma capacidade para
reconstituir as religides desaparecidas. '

As religides sio sistemas de valores subjectivos. Existem em fungio
dos crentes, por eles e para eles. Podem prescindir de qualquer forma
plastica (textos, imagens, emblemas) e de comportamentos exteriores
(as confissdes protestantes e a religido judaica estdo nestes casos) e s6 a
certos niveis se estruturam em organizagoes eclesiais. Para conhecer as
religiGes, descobrir a sua capacidade de mobilizacio das vontades indi-
viduais e colectivas, é necessario penetrar no seu interior. Diz Durkheim
que “se o investigador nio trouxer 2 anilise da religido uma espécie de
sentimento religioso, se nio a sentir como a sente O crente, sera como
um cego a falar de cores”. O apetrecho do etnologo consiste numa certa
forma de empatia, num pressuposto de adesio relativamente ao ponto

' Emile Durkeim, Séance a I'Union des Libres Penseurs et des Libres Croyants, in Cién-
cias Sociais e a Accdo, Lisboa, Bertrand, 1975, p. 241.
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de vista dos crentes (sem que seja necessariamente crente ou pratican-
te). S6 nesta posi¢io de empatia pode chegar ao limiar da religido, a
qual é suficiente para iniciar uma explicagao. Também segundo Renan,
para um analista compreender uma religiio é necessirio ter sido seu
adepto e para compreendermos as do passado “seria necessario ter vi-
vido no seu seio ou, pelo menos, fazer renascer em nos o sentimento
que as animava, com uma tal profundeza de que seriam apenas capazes
os génios privilegiados”. Os observadores actuais, continua este autor,
“sentem-se no direito de encolher os ombros perante a tao prodigiosa
cegueira que sio os mitos politeistas, mas € necessirio aceitar o princi-
pio de que o espirito humano nunca é absurdo por vontade prépria e
sempre que as obras humanas do passado se nos deparam despidas de
sentido é porque nés nao chegamos a compreendé-las”.

As religides antigas teriam mobilizado multidoes, exigido a genero-
sidade de muitos e contado imensos martires, tal como as actuais. Se
descobri-las integralmente é impossivel, podemos aproximarmo-nos do
seu limiar recorrendo 4 comparacio com as religides actuais, isto €,
comparar as suas praticas com o que houver de semelhante nas religioes
actuais. Ao contrario disso, Leite de Vasconcelos (que tinha a obrigacao
de conhecer autores como Renan e Durkheim) pretendeu ter descober-
to as Religides da Lusitdnia a partir de alguns objectos arqueoldgicos e
de umas tantas palavras que ele declaradamente nao compreendia. Pres-
supunha ele que os antigos escreviam os nomes dos deuses em todas as
pedras que erguiam no solo, havia entdo que descobrir nomes de deu-
ses em cada inscri¢ao; dai que toda a expressao epigrafica incompreendida
foi 0 nome dum deus lusitano e até ousou, a partir da sonoridade actual
dessas palavras que reconhecidamente nao compreendia, tirar ilaccoes
sobre o culto, se era um deus infernal ou um deus celeste, da terra ou
da 4gua, do lar ou do exterior. Esta preocupagio € tanto mais a-cienti-
fica quanto h4 religides que se proibem de citar o nome das divindades,
e 2 dos Galaico-lusitanos estaria neste caso. Numa sociedade sem ne-
nhuma pritica de reflexido cientifica e em que a mitogenia comanda a
investigacio histdrica, leva-se a dizer que “antes de nés”, “no paganis-
mo” (os islAmicos dizem durante a jailia, a escuridao e a ignorincia do
mundo anterior ao Profeta), as divindades s6 podiam ser obtusas e ter
nomes barbaros.

? Ernest Renan, Les Religions de I'’Antiquité et leurs Derniers Historiens, Revue des Deux

Mondes, 15 mai 1853.
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S6 seria possivel compreender o passado se tivéssemos vivido nele.
Podemos chegar ao limiar da sua compreensio se encontrarmos ele-
mentos de comparagio no presente. Reconstituimos a vida doméstica
dum agricultor dos milénios recuados a partir do que sabemos dum
agricultor dos principios do nosso século. Do mesmo modo se pode
reconstituir uma festa das religides que nos precederam por compara-
¢a0 com as suas congéneres actuais. A castracao dos rapazes no culto
da Grande-Mie s6 poderia ser compreendido por nds se encontras-
semos na actualidade costumes desse género; uma vez que encon-
tramos esporadicamente casos desses nos hospitais ou nas clinicas
psiquiatricas (com outras motivacdes) seriamos levados a dizer que a
castracao procedia de um estado colectivo de loucura, o que é falso,
tanto mais que, “loucura colectiva” significa para uma sociedade “esta-
do normal” e 0 comportamento da minoria é que seria o estado patol6-
gico.

Um meio para explicar hoje os comportamentos religiosos do
passado € o conceito sociol6gico de “funcio social”, entendendo como
tal a satisfacio duma necessidade, a resposta a pergunta “gquais sdo os
efeitos declarados e latentes, conscientes e inconscientes que se pro-
curam atingir com esse comportamento?” Todo o comportamento
individual e colectivo, particular ou institucional responde a um leque
de objectivos conscientes e inconscientes, manifestos e latentes. Para
os fiéis, os sacramentos catélicos nio sio apenas “sinais que conferem
a graga” como diz a Teologia; os catélicos praticam-nos também por
outras razoes, sao as funcoes sociais do rito; os catélicos de hoje vao
a missa tal como os cristaos das catacumbas, 2 missa é 2 mesma, mas
as motivagoes religiosas dos actuais catélicos poderio ser diferentes. A
“Historia do sacramento da missa” enquanto preceito teolégico é dife-
rente da “Histéra dos missalizantes”; ora essa é que seria a verdadeira
“historia da religiao enquanto relacio dos humanos com os entes sobre-
naturais”.

As razQes expressas para 0s Comportamentos sociais (quando as ha)
Nao sao apenas supérfluas como devem ser sujeitas a ponderacio. Nio
temos necessidade de conhecer as razées expressas da lei imperial que
restringia o uso da toga aos cidadios romanos porque a funcio social
dos distintivos e das modas é de todas as €pocas; se o Concilio de Elvira
justificasse por que razdo teoldgica omitiu as referéncias a Jesus Cristo
em cada um dos seus 80 cinones, nés supeitariamos porque sabemos
que omitir o dogma significa “subalternizar a doutrina em favor de ob-
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jectivos inconfessados” e até “oportunismo” ou “traicao”. A heresia
prisciliana desapareceu das agendas dos concilios: teria desaparecido a
heresia? Parece que nao porque ainda a encontramos na religiao popu-
lar. As razdes dos concilios é que seriam mais politicas do que teolégicas;
conhecendo os meios populares actuais que, aquando dum conflito com
a hierarquia religiosa, arquitectam razoes teoldgicas expressamente rela-
cionadas com a fé mas que inconfessadamente visam a defesa da iden-
tidade local e sio portanto politicos (da polis), resulta que a heresia
priscilianista, tal como o cisma donatista, s6 foi um risco para a Igreja
romana porque representava uma oposi¢ao inconfessada a Roma e ao
Império sendo a Igreja da época uma espécie de partido do Poder. As
funcdes sociais sio permanentes nos grupos humanos em todos os
momentos histdricos, o que varia sio os meios. A Etnologia das religioes
prescinde das razdes com que os actores sociais se justificam. As razoes
expressas dos crentes sio a priori falsas ou, pelo menos, imperfeitas
porque as motivagoes religiosas sao inconscientes e até inexprimiveis.
“Qs ritos mais barbaros ou bizarros e os mitos mais estranhos traduzem
uma necessiade humana, algum aspecto da vida quer individual quer
social: as razdes que o crente avanga para se justificar podem ser, € sao-
no a maior parte das vezes, errOneas. As razoes verdadeiras existem no
entanto, mas compete a ciéncia descobri-las™.

Ao longo deste trabalho vamos encontrar um mesmo culto em nome
de divindades diferentes e em diversas épocas. E o efeito de dois
fenémenos: o polimorfismo religioso e o sincretismo. Por polimorfismo
entende-se a aplicagao dos mesmos atributos a divindades com no-
mes e iconografias diferentes; este fendmeno justifica-se pela identi-
dade das fungoes religiosas (identidade dos arquétipos) em linguas e
culturas diferentes; exemplo, grosso modo, a Ceres dos Romanos € a
Demeter dos gregos; a Diana dos romanos € a Anat dos caldeus; a
Afrodite dos gregos é a Venus romana, a Istar dos caldeus, a Astarté
dos fenicios e a Isis dos egipcios; a Cibele dos frigios e dos romanos €
a Deusa Siria; o Mercurio romano €é o mesmo que o Hermes grego.
Entidades com nomes diferentes podem, entio, ser objecto dum cul-
to idéntico. Associado ao polimorfismo temos o sincretismo, fenémeno
de grande relevincia na etnologia das religioes; na etimologia original
(sin cretes) significa «mistura dos cidadaos cretenses». Trata-se duma
simbiose ou integracio de deuses, mitos ou cultos com diversas ori-

3 E. Durkheim, Les Formes Elémentaires da la Vie Religieuse, Paris, PUF, 1968, p.3.
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gens e pode ocorrer sob estas formas: 1) tolerincia e mistura de cultos
tidos como mais ou menos equivalentes, 2) associac¢ao ou fusio de deu-
ses distintos cultuados nas proximidades, 3) combinagao reflectida e
voluntiria de elementos de diversos cultos, 4) fusio inconsciente e
involuntiria, rotineira, dos deuses e dos ritbs duma religido dominada,
proibida, que teve de dar lugar a uma religiio imposta 4 colectividade
pela forga; neste caso o sincretismo pode significar uma forma de resis-
téncia e de continuidade da cultura dominada sob roupagens da nova
religiao. As «conversbes colectivas» (que sio falsas conversoes) produ-
zem em todos 0s casos esta forma de sincretismo. O sincretismo também
pode ser de nivel teoldgico, pela via dos fundadores duma religidao ou
dos seus discipulos que provieram doutra religiao; por exemplo, a dou-
trina segundo a qual Jesus é o Logos, o Verbo, a Palavra (do Pai) incarnada
ja se dizia de Hermes, de Mitra (segundo Sio Justino)* e de outros christos
(termo grego que quer dizer «enviado»); o dogma catélico segundo o
qual Maria é mie de Deus e mie do Criador, declarado no concilio de
Efeso em 431, é o efeito dum sincretismo teolégico com base nas religi-
6es da Mae dos Deuses e da Criadora Siria que, antes da proibiciao das
religiGes pagas (ano de 380), tiveram muito culto na propria cidade de
Efeso e nas regioes vizinhas. O trabalho que temos em mio é rico em
polimorfismos e sincretismos.

As sociedades justificam sempre os seus cultos e crencas por um
acontecimento primordial, um mito etiolégico ou de origem. A partir
daqui, a antropologia cldssica (por exemplo, Mircea Eliade) diz que o
rito tem a fungdo de reactualizar e de perpetuar o mito, os mitos pre-
cedem os ritos; quer dizer, determinado rito justifica-se por um
acontecimemnto que teve lugar num tempo passado, in illo tempore;
0s rituais da morte e da ressurreicio dum deus-homem assim como as
peniténcias e os desfiles de flagelantes, no inicio da Primavera, siao
justificados por um acontecimento primevo que foi a morte de Jesus; o
rito actualiza o mito:

* Numa carta a0 imperador Antonino Pio, S0 Justino (sec. II) pergunta porque é que
0s cristios sdo perseguidos (e os pagios sio livres) quando as suas crencas se asseme-
lham as dos pagaos: o Deus dos cristios é como Zeus, Jesus Cristo que é o Verbo do
Pai € como Hermes-logos, o dogma de que Jesus Cristo nasceu duma virgem equivale
a crenga de Perseu, Jesus ressuscitou dos mortos como se diz que se passou com
Asclépios... a2 missa é como os dgapes das outras religides, etc. Porque é que os cristios
sdo perseguidos? (Apologia I, n° 20-24).
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gesto primordial (morte do deus) — mito — rito, actualizagao do
gesto primordial.

Ora, pela etnologia histérica sabemos que, caso a caso, 0s rituais
sao anteriores aos respectivos mitos fundadores: o rito precede o mito.
Os mitos (a doutrina, etc.) sio discursos a posteriori para justificar os
ritos. Na origem dos ritos e das religides estao os arquétipos; as cultu-
ras criam ritos para exteriorizar e pOr em pratica os arquétipos e, de-
pois, constroiem mitos e doutrinas para tornar os ritos racionais, l6gicos
e transparentes; assim:

arquétipo indizivel — rito — mito de origem, doutrina.

Os arquétipos sdo ideias primordiais e valores inconscientes, psiqué-
arcaicos e estdveis que existem como um reservatério nas culturas (alma,
espirito, deus, poder do pai, prestigio da mae, deus-pai, deusa-mae...) que,
sendo importantes, apelam a ritos e cerimoniais exteriorizados para os
afirmar. Se os arquétipos sdo indiziveis (morte do deus ou do pai, por
exemplo) cria-se um mito de origem, uma doutrina, para os justificar. Os
mitos conferem légica e racionalidade ao rito e evitam que a cultura se
questione. Deste modo, a0 longo da histéria das religioes 0s mesmos rituais
podem ser justificados por feitos miticos e por doutrinas totalmente dife-
rentes. Pode haver rituais que se perpetuam sem justificacao racional e
doutrinas alheias ao fundador de que se reclamam. O culto popular dos
santos ndo se justifica pelos relatos hagiograficos que lhes dizem respeito
(sio geralmente inventados a posteriori); hi santos muito cultuados dos
quais se ignora absolutamente tudo e hi praticas catélicas que Jesus Cristo
nio fundou nem previu. Os cultos arcaicos nem sempre tinham uma dou-
trina coerente e comum a todos os praticantes; cada colectividade justifica-
va-se com os seus mitos fundadores particulares. As razoes pelas quais 0s
rapazes da Siria e de Roma se castravam divergiam das dos letrados ou dos
estrangeiros que assistiam ao culto; cada deusa-mae tinha o seu mito fun-
dador embora cultuada da mesma forma. No fundo, enquanto a teologia
é um discurso coerente para racionalizar o sagrado, o importante s20 as
praticas, os mistérios ou representacoes litiirgicas, isto €, as encenagoes
dos arquétipos. Arquétipos e ritos passam de uma religiao para outra teo-
logicamente diferentes. Temos entdo ai um efeito surpreendente e uma
prova da continuidade das culturas com ruptura ao nivel das teologias e
dos mitos fundadores.
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As formulas religiosas sao passageiras e todas caducam. O Deus bi-
blico prescreveu em certa época alguns “decretos eternos” que Ele pro-
prio aboliu nas geracoes seguintes. Ele revelou-se por partes, 20s poucos,
e nao duma vez por todas, corroborando o principio da imperfei¢ao da
religiao formal. Os designios de Deus sao insonddaveis, ninguém pode
garantir com a total certeza o modo como lhe ser mais propicio; quanto
mais santo € um crente mais ele labora com vistas a salva¢cao, maior é o
seu medo de ser perder. A religido formal é uma criacio duma dada
sociedade viva, vive com a sociedade e muda com ela. Os cultos sao
permutaveis, divindades com nomes diferentes sao veneradas com o mes-
mo culto, enquanto as razdes sociais que os engendraram sio
imorredouras. O mesmo principio divino pode ter nomes diferentes que
sao o efeito da diversidade das culturas. O culto de Maria é a reposicao
de velhos cultos matriarcais, as mesmas causas produzem os mesmo efei-
tos.

O leitor poderd estranhar a insisténcia do autor no método
filolégico, dando importincia 2 origem dos nomes das divindades e
das expressoes cultuais. A razio é que hd cultos que tém origem nas
palavras: quem suspeita hoje que a palavra Deus deriva do grego #zeo
que significava “corredor” e que era aplicado ao Sol e aos astros, se-
gundo Platdo?® Por alguma raziao os arquétipos astrais tém um lugar
importante na religiao e o Sol representou o deus miximo nas cultu-
ras semitas antigas. As palavras engendram fenémenos religiosos e os
arquétipos fazem eclodir ritos. A expressao siria e hebraica d yasurbh
(“a que cria”, um arquétipo matriarcal) ouvida pelos letrados da lin-
gua grega deu origem a que se inventasse uma divindade chamada Dea
Suria (Deusa Siria) e que, como tudo tem origem no Verbo, passou a
ter existéncia. Os judeus veneraram Cibele e a Rainha dos Céus por
causa duma confusao de palavras.

Este ensaio tem apenas a pretensiao de analisar o momento da
passagem do paganismo ao cristianismo: apresenta-se aqui o cruza-
mento dos ultimos vestigios do paganismo com os primeiros
documentos do cristianismo ibérico de que ha noticia. O momento
historico respectivo vai dos cinquenta anos que precederam a oficializacao
do cristianismo e a data da queda do Império romano, um século de-
pois daquele acto imperial.

° H. Pinar de la Boullaye, Etudes Comparées des Religions, Paris, Beauchesne, 1922, II,
p. 157.
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Simultaneamente apontam-se certas persisténcias dos antigos cul-
tos na actualidade. A religiio, como a cultura de que constitui um refle-
X0, é um continuum; nao existem rupturas na cultura nem nas religioes,
mas sobreposicdes de estratos simbolicos e cilticos. A mudanga proces-
sa-se na civilizacio (ou na cultura material como preferem alguns) € na
organizacio social. As culturas caracterizam-se pela sua capacidade de
resisténcia, de adaptagio e de recuperagio (nada mais falso para as
Ciéncias Sociais do que conceber a Histéria da Humanidade como uma
sucessio de povos e de culturas que se substituem). As civilizagGes suce-
dem-se e eliminam-se enquanto as culturas persistem, resistem e adap-
tam-se. E 0 que encontramos neste ensaio: persisténcia das férmulas
religiosas apesar das multiplas mudancas nas estruturas civilizacionais
politicas e econdmicas.
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APRESENTACAO

De Dea Syria de Luciano é um documento dos mais genuinos para
a Histéria e a Etnologia das religides da Antiguidade. Nenhum etndlogo
ou historiador nega a verdade e honestidade deste texto cujo autor
presenciou o que descreve e conheceu os locais, porque nasceu na
regiao.

Luciano (ou Luciano de Samocata) foi um autor grego classico.
Escreveu um grande nimero de pequenas obras, novelista € roman-
cista. Nasceu em Samogata, no Norte da Siria, em 125 d.C. e morreu
por volta de 195. Cedendo ao gosto das biografias, digamos apenas
que era filho de gente pobre; o pai quis obrigé-lo a ser escultor mas o
jovem Luciano desistiu e viveu de expedientes. Autodidacta, dedicou-
se 4 advocacia em Antioquia (costa da Siria) mas abandonou a profis-
sdo para viajar pela Asia Menor, Grécia, Macedoénia, Itilia e Galia onde
proferiu conferéncias. Regressou a Grécia. Foi funcionario superior para
as questoes juridicas do governador do Egipto e recolheu-se a Atenas
onde se dedicou 2 escrita.

Luciano é conhecido pela sua veia sarcistica, céptica e racionalista,
com pouca tolerincia intelectual para as religides da época e menos
ainda para a mitologia classica. Conhecendo esse temperamento de
Luciano, deduzem certos autores modernos que este opusculo da A
Deusa Siria nio é dele; outros descobrem na obra certos laivos de
ironia e continuam 2 atribui-lo a Luciano. Essa é a polémica literaria
em torno do livro.

O estilo pode nio ser o mesmo das outras obras do autor. Ha que
pensar no entanto que este pequeno trabalho € como os textos a que
hoje chamamos “reportagem” ou “estudo de campo”, onde a ironia € o
cepticismo filoséfico ndo tém cabimento. Depois, com Luciano passou-se
isto: em pequeno abandonou a sua aldeia, aprendeu o direito e a cién-
cia politica por si préprio, correu o mundo, fez sucesso nas letras € na
politica e - entrado nos anos - decidiu ir visitar a terra natal e os santu-
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arios onde o haviam levado os pais quando crianga. No santuario de
Hierapolis dedicado a Deusa Siria - objecto deste Tratado - foi encon-
trar 2 madeixa do seu cabelo de rapazito tal qual a tinha entregue (num
frasco e o seu nome no rétulo), consagrado 2 divindade, como era exi-
gido a todos os mitidos. E uma peregrinagio as origens; o autor reviveu
tudo quanto era crendice ligada a esses locais, sem as plr em causa,
suporte das suas raizes. Depois, na ideologia do classicismo nio era de
bom tom ridiculizar as hist6rias da sua infincia. E, pois, natural que se
misturem neste Tratado sensag¢oes de infincia com os dados observados
na visita posterior; os milagres do Apolo podem ser sensacbes de crian-
¢a, maravilhas que os vizinhos contavam, enquanto outros episédios sio
informacoes recolhidas em adulto.

Os dados estio de facto bem recolhidos, um modelo de levantamento
etnografico para aquele tempo. A seriedade do autor nio é posta em causa
por nenhum critico. As situagbes aparecem-nos claras, minuciosas e até

""redundantes; se o reporier nao chegou a entender certos porgués, nio os
inventa, transmite a explicagio que ouviu, nio sabe mais do que aquilo
que lhe disseram. A seriedade e a autenticidade deste Tratado sio quali-
dades que os historiadores e etnélogos das religides reconhecem ao autor,
que até poderia ser outro que nao Luciano. Tudo quanto diz o autor estd
hoje confirmado por trabalhos posteriores, noutros locais e noutras linguas
e, sobretudo, pela Arqueologia.

Algumas descrigbes sao dnicas no género. Muitos autores clssicos
se referiram A Deusa Siria mas nenhum deles nos dera o prazer de
tomar conhecimento dos seus rituais. Os autores romanos reportaram-
se, por exemplo, aos cultos sangrentos da Deusa-Mie (Cibele e outros
nomes) mas nao nos deixaram nenhum testemunho. Ora Luciano foi 20
terreno e inquiriu. Para nossa felicidade viu e escreve a maneira como
se fazem os galli, isto €, como é que os rapazes “vocacionados pela
Deusa” se castravam e passavam a dedicar-se A sua missio religiosa.
Esses galli (que nesta edigio transcrevemos Gallos) vamos encontri-los
no culto de Cibele, em Roma, e existiram na Peninsula Ibérica.

O Tratado € sobretudo representativo pelas informacées sobre o
estado da Religiio no Médio Oriente do seu tempo; para além do
mundo hebraico e biblico, nio existem outros testemunhos sobre a
vida religiosa com este realismo.

O tempo de Luciano foi uma época de grandes mutagdes. O Médio
Oriente havia sido conquistado pelo helenismo. O discurso sobre os
deuses nacionais estava corrompido pelo palavrério da mitologia greco-
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latina; nos meios eruditos, as teologias semitas - que s40 as actuais reli-
gides dominantes - confundiam-se com as historietas gregas; a pureza da
espiritualidade oriental cedia 2 decadéncia religiosa estrangeira.

Neste mar remexido que era o Médio Oriente da €poca, aparece
um fenémeno novo, o polimorfismo religioso, isto €, interpretacoes
muiltiplas para o mesmo culto, préximo do fenémeno religioso a que
chamamos sincretismo. Na Deusa Siria, o polimorfismo- sincretismo
atingira dimensdes que nos parecem hoje inimagindveis, € nao acredi-
tarfamos se nio fosse o autor insuspeito. No turbilhdo das letras e das
artes classicas que era a época de Luciano ninguém se entendia quan-
to 3 identidade das divindades que tinham a adesio ritual dos varios
povos; a pritica religiosa popular mantinha-se fiel ao seu passado re-
moto, mas as explicacdes dos sacerdotes ndo coincidiam com 2as dos
fiéis; a explicagdo erudita traia a justificacio popular. Os forasteiros
nem sequer sabiam a qual principio divino os rapazes dedicavam a sua
castidade e se castravam.

A confusio dos discursos nio impedia a fidelidade aos ritos. Ali-
4s, 2 um camponés ou pastor pouco adianta que 0s tedlogos definam
Deus como o Absoluto, o Criador invisivel, Uno ou Trino; para ele,
Deus é como O touro, O trovio ou O mar; O touro, O trovao € O mar
sugerem, encerram qualidades de Deus. Ao praticante assiste a razao
em agir conforme as suas superstigoes, concebendo a teologia como
uma labirintica construcio intelectual; venerando o Touro, venera
Deus, o Absoluto, o Invisivel. Se os lideres o proibirem de venerar o
Touro ou a pedra largada pelo trovdo, continuard a venerar as quali-
dades invisiveis e indiziveis dessas coisas. Essas qualidades sao os
arquétipos, os modelos primordiais.

Como disse no Predmbulo, a ordem causal das priticas religiosas
&

arquétipo — rito — mito.

Primeiro existem os arquétipos nos inconscientes individuais; de-
pois, praticam-se ritos concordantes com €sses arquétipos. Os arquéti-
pos sdo indiziveis, mas a relagdo entre eles e o ritual tem de ser justificada
3 luz da racionalidade vulgar; para tanto inventam-se os mitos religio-
sos. Em Hierdpolis, tanto se dizia que os rapazes s€ castravam para imi-
tar o pedreiro Combabos que se havia castrado pela Deusa-Mae como se
justificava esse acto sangrento pela conduta de Athis, o jovem parceiro
ou filho da Mie dos Deuses; ora, o rapaz impelido por essa “vocagao”
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castrava-se para responder aos imperativos dos seus arquétipos, a saber,
vivendo uma cultura matriarcal, “era chamado, fora escolhido” pela Mae.
O nome dessa Mae contava pouco (para mais naquela confusio de lin-
guas), era a Grande-Mde.

Os ritos sao independentes das suas explicacbes as quais sio sem-
pre provisérias € conjunturais; por outras palavras, todas as explica-
¢oes para a origem dos ritos sdo falsas. Os cultos s6 tém origem nos
arquétipos. As teologias substituem-se, enquanto os ritos - o que ha
neles de essencial - atravessam os milénios, duram enquanto duram
as culturas. O motor da Religido nio sio as justificacdes teolbgicas ou
mitoldgicas mas o sistema de arquétipos que formam o seu trama,
engendrado pela cultura.

Este Tratado de Luciano elucida também a questio importante
da relagio entre a mitologia greco-latina e a religido popular da épo-
ca. Contrariamente 20s historiadores e aos literatos, os soci6logos e
etndlogos modernos nao fazem fé na mitologia greco-latina enquanto
suporte simbolico da vida religiosa da época, por outras palavras, a
trama das personagens da mitologia cldssica nio representa um est4-
dio teolégico ou simbélico da vida religiosa. Essas personagens € as
suas acgoes eram criagdes estéticas e literdrias, ndo eram suporte de
ritos nem objecto de fé€ popular. Vemos no santuirio de Hier4polis,
diz-nos Luciano, muitas estituas de deuses, e esses nomes sio os da
mitologia erudita; eram objectos de arte e de adorno. Os cultos prati-
cados no santudrio nio tinham relacio com esses deuses; o que justi-
ficava o culto eram as crencas ancestrais, estranhas 2 mitologia cldssica.
Luciano, que conhecia o culto e a mitologia, sugere a cada passo que
havia desfasamento entre os nomes eruditos e as razdes populares.

Atendendo 2 confusa heterogeneidade do discurso religioso destes
povos nessa fase da civilizagdo mediterranica, seria de prever que um
novo sistema religioso estivesse prestes a irromper, tanto mais nio fosse
para salvaguarda da identidade local. Um profeta revolucionario ou um
messias que se apresentasse na Siria-Palestina encontrava o terreno pre-
parado e teria éxito assegurado. Delineemos o portrait-robot desse
profeta: ndo poderia vir das elites dirigentes de Roma ou da Grécia onde
estava a causa da decadéncia da nagio siro-fenicia e da amilgama do
discurso simbélico de todo o Mediterrineo; nio deveria pactuar com as
historietas da mitologia greco-romana que s6 eram tteis para preencher
0 vazio dos urbanos ociosos; teria de pregar o espirito de martirio de
Adonis/Athis e o ideal de abnegagio que impulsionava os Gallos; deve-
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ria adoptar a singeleza dos contadores de historias que pernoitavam no
santudrio e ser tio desprendido das coisas como os frenéticos derwiches
de Hieripolis; deveria propdr uma religiao universal, comum a muitas
racas e culturas, porque se diluiam as fronteiras entre as nagdes do
Mediterrineo; teria de ser semita porque s as religides semitas tém
vocagao universal.

Pouco antes de Luciano inquirir sobre Hierdpolis, viera um mes-
sias, Jesus, e ji neste tempo contava com muitos discipulos na Siria e
na Grécia; nos séculos que se seguiram toda a Siria aderiu ao seu sis-
tema religioso. Mas, porque os novissimos discipulos de Jesus, tendo-
se aliado a Roma, desrespeitaram o portrait-robot, apresentou-se outro
profeta revoluciondrio na regio, o derradeiro, Maomé, o qual restau-
rou a espiritualidade semita rompendo definitivamente com o Ociden-
te.

Luciano de Samogata, autor satirico cujos escritos nao poupavam
as supersticoes populares (os seus textos sio muito diferentes deste),
também conheceu os cristios mas de longe, e fala deles em duas obras:
Alexandre, o falso profeta e Da morte de Peregrino. Mas «s6 lhe me-
recem um olhar superficial. No conjunto nio os trata demasiado mal.
Sio uns infelizes; adoram 2 um homem morto numa cruz, créem no
absurdo da ressurrei¢io e entregam-se voluntariamente 2 morte, mas
nio se lhes pode encontrar nenhum crime em concreto; o cristianis-
mo nio é mais do que uma loucura a acrescentar 2 lista intermindvel
das insanidades humanas; Luciano € o Gnico escritor pagao que pare-
ce falar desta loucura quase inofensiva»'.

*

Para a presente tradu¢io do Tratado servirmo-nos da versao latina
De Dea Syria, comparada com as trés edi¢oes seguintes: Mario Meunier,
La Déesse Sirienne, Traduction, Prolégoménes et Notes, Paris, 1947; A-
M Harmon, Lucian with an English Translation, London, 1925; Lobo
Vilela, A Deusa Siria, Traducdo e Notas, Lisboa, sem data (1940?); quanto
a esta ltima, para além duma fraca noticia sobre Luciano, as notas sao
inexistentes e a traducio comporta faltas de texto. As fontes bibliografi-
cas para as notas da presente edi¢io vao no final do texto.

! Daniel Ruiz Bueno, Padres Apologetas Griegos (s.II), Madrid, Biblioteca de Autores
Cristianos 1979, p.49.
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1 - H4 na Siria, nio longe do Eufrates, uma cidade que se chama
Hiera [santa]. E, efectivamente, consagrada a Hera da Assiria; mas creio
que o seu nome nio data da fundagio da cidade e antigamente tinha
outro. Deram-lhe este nome desde que ai se desenrolaram as grandes
ceriménias. E desta cidade, e do que ela encerra, que me proponho
falar. Referir-me-ei aos ritos que se observam no culto, as peregrina-
coes que ali se efectuam, aos sacrificios que 14 se fazem. Direi também
tudo o que se conta a respeito dos fundadores do culto e como foi
construido o templo. Eu, que escrevo este livro, sou assirio e vi com
os meus olhos uma parte do que conto; o resto, isto €, 0 que se pas-
sou antes da minha época, conto-o tal como os sacerdotes mo conta-
ram.’

I Hera é a deusa-mie grega. O nome local da deusa de Hieripolis era Atargatis (fen. Atta
regati “Atta procriadora”, sendo Atta o mesmo que Astarté) e correspondia a Astarté
fenicia presente em todos os santudrios da regio. Diz Herodoto de Atargatis (cf. n® 32):
“Uns tomam-na por Afrodite, outros por Hera, outros pela Natureza que tirou da humidade
os principios e as sementes de todos os seres e que deu a conhecer 20s humanos a
origem de todos os bens” (M. Meunier, p.94). A variedade de nomes por que era
conhecida a deusa é um indicador do polimorfismo dos cultos populares: o objecto de
veneracio nio era a estitua com determinado nome, mas um arquétipo, uma sugeréncia,
uma hierofania, principio que se encontra em cada episédio deste Tratado. O conceito
moderno de sincretismo é uma variante de polimorfismo antigo. Enganam-se os letrados
e os te6logos (Luciano fica perplexo) quando analisam os cultos populares através de
parimetros racionais e positivistas sem ter em conta 0 que Os anima, que sd0 Os
arquétipos inconscientes. Temos depois a expressdo do colonialismo helénico que pre-
tendia (tal como o romano) analisar a religiao das colénias através dos modelos do
colonizador. O nome de Hera introduzido pelos colonizadores entendia-se em fenicio
como sendo br [ere] “conceber”, “concepgio, parir”, em acadiano bar “mulher” e “to-
mar mulher” ou err “matriz, cadinho”, em hebraico brb [era] “conceber, estar gravida”
ou bbrb “inflamar-se, apaixonar-se” ou ainda ‘erb “descobrir-se, por-se nu, mostrar O
sexo, entregar-se”, Toda esta semintica se encontra neste culto da Deusa Siria. Atenda-
se ainda 4 confusio entre biera (grego, “sagrada”) e Hera (o nome da Deusa), tipo de
confusio muito frequente na evolugio das religides e que neste caso vai influenciar o
nome do santuirio. A cidade passou a chamar-se Hierépolis (“cidade sagrada”) desde o
tempo de Nicator Seleucus (305-287 a.C.) companheiro de Alexandre da Maced6nia que
conquistou a Siria e mais tarde a Palestina contribuindo para a heleniza¢ao de toda essa
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2 - Diz-se que, de todos 0s povos que conhecemos, os egipcios
foram os primeiros que conceberam a existéncia dos deuses, lhes vo-
taram culto e recintos sagrados e convocaram reunides solenes. Foram
também os primeiros que conheceram os nomes divinos e formularam
as doutrinas sagradas. Pouco tempo depois, os assirios, instruidos pelos
egipcios na sua doutrina religiosa, instituiram também cultos e funda-
ram templos onde colocaram imagens e erigiram figuras esculpidas.?

3 - Antigamente, mesmo entre 0s egipcios, nio havia estituas nos
templos®. Na Siria também h4 templos que sio quase da mesma épo-
ca dos do Egipto. Eu vi a maior parte deles, nomeadamente o de
Héracles em Tiro que nio é o mesmo Héracles que os gregos cele-
bram: aquele a que me refiro é muito mais antigo € € um herdi de
Tiro".

regiao. Antes, a cidade chamava-se Manbog e hoje é Membidj, a 20 quilémetros do
Eufrates.

? “Foram os egipcios...”: é a visdo positivista e historicista sobre 2 origem da religiao, que
€ falsa. Os autores discordam quanto 2 proveniéncia dos cultos nesta regiao: os cultos
egipcios, segundo alguns, terio procedido da Siria e da Fenicia e nio o contririo. Os
cultos fenicios e egipcios sio 0s mesmos com nomes diferentes.

* Os antigos semitas nio cultuavam imagens ou pinturas (nem os actuais) mas sugeriam
o sagrado por meio de elementos naturais (esteios erguidos ou bétilos, pedras caidas
do céu, 4rvores, fontes, rios, etc.). A Biblia menciona frequentemente esta proibicio
dirigida aos hebreus para marcar a 0posicao aos cananitas (fenicios, sirios) que passa-
ram a cultuar imagens. Estrabio (Il 4,17) diz também que os galegos nao veneravam
imagens. Pretendem alguns (entre eles Leite de Vasconcelos) que a nio-veneracgio de
imagens corresponde a uma civilizacio atrasada quando € o contririo: a religiosidade
€ tanto mais pura e espiritual quanto menos necessitar de representacdes materiais.

* Com o nome de Heracles mencionam-se trés her6is divinizados na Antiguidade (Heracles
de Tiro, Heracles grego e Hércules romano). Mas sao o mesmo nos feitos como no culto
(D. Van Berchem, Siria, XLIV 1-4; R. Dussaud, Melgart, Siria, XXV 3-4). Heracles de Tiro
deu origem a0s outros dois que sio cbpias do primeiro. Heracles de Tiro também se
chamou Melqart (melk grt “rei da cidade”). Intitulado o Invicto, foi um marinheiro que
percorreu o mundo para civilizar as gentes. Chegado a Gibraltar ergueu duas colunas
comemorativas, uma de cada lado do estreito (Colunas de Hércules). Teve um templo
em Cidis (Gadera, fenicia) visitado por caudilhos ibéricos, generais romanos e sibios
gregos que ai iam estudar o fendémeno das marés. Encerrava o corpo de Heracles que
ai acabou os seus Doze Trabalhos. Teve igualmente um santuirio no Promontério Sacro
(Sagres); Artimidoros visitou-o, enquanto Estrabio (III 1,4) refere que era apenas um
circulo de pedras com lajes erguidas que os fiéis removiam; praticava-se ai o culto que
vamos encontrar em Hierdpolis (Art. 13 e 48) destinado a exorcizar as inundacdes (ou
a seca) consistindo em acarretar dgua e despeji-la entre as lajes. O culto do Promon-
tério era unicamente diurno sendo a noite reservada 20s deuses que ai se reuniam,
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4 -Vé-se também na Fenicia outro grande templo que pertence a0s
sidénios’. E, segundo eles, um templo de Astarté, mas julgo que Astarté
é Selene [a Lua]. Porém, pelo que me disse um dos sacerdotes, € dedica-
do a Europa, irma de Cadmo e filha do rei Agenor. Quando ela desapare-
ceu, os fenicios edificaram um templo em sua honra e contaram dela esta
lenda sagrada: que, tendo a sua beleza excitado o desejo de Zeus, este
deus se transformou em touro, a raptou e transportou para Creta. Ouvi a
mesma lenda contada por outros fenicios e a moeda que os sidénios utili-
zam representa Europa sentada num touro, que € Zeus. Mas nem todos
estio de acordo que o templo seja dedicado a Europa®.

5 - Os fenicios tém ainda outro culto que nio € assirio mas egip-
cio e que foi transportado de Heliépolis para a Fenicia. Nao vi o tem-
plo em que ele se pratica; mas também é importante e antigo’.

segundo Estrabdo, crenca que ainda af circulava quando L. de Vasconcelos visitou o local
(Religibes da Lusitdnia 11, p. 207). Ao Heracles Invicto do Cabo de Sagres sucedeu Sao
Vicente (= o que vence); pela l6gica do sincretismo religioso, S3o Vicente foi Heracles.
Diz-se que o corpo de Sdo Vicente abordou ai, vindo do Oriente. E uma reminiscéncia
mitica da veneracio do corpo de Heracles em Cédis. O pretenso corpo de S. Vicente foi
trasladado por D. Afonso Henriques para Lisboa; dizendo-se esta fundada pelos fenicios...
o seu a seu dono. Segundo a Crénica Geral de Espanba de 1344 (II, cap. V-IX) foi
Heracles ou (Hércules) quem “povoou” a Peninsula conquistada a Geryon/Gedion “pro-
prietério de muitas vacas” e senhor de Cédis, segundo o mito fenicio de Heracles. Os
distintivos de Heracles de Tiro sio a moca e a pele de leio; moedas de Salacia (Alcicer
do Sal) com legenda fenicia comportam os seus distintivos e efigie.

5 Na sua fase arcaica, a religido dos fenicios e dos hebreus ndo comportava templos
construidos; os locais religiosos eram 20 ar livre, constando de um terreiro delimitado
por pedras brutas de cerca de um metro de altura e, a0 centro, um ediculo rudimentar,
uma pedra erguida ou um ediculo que protegia uma pedra c6nica. A pedra erguida do
centro (altura de dois ou trés metros) e o cone sio conhecidos por bétilos (hb. bet illu
“morada de Deus”). Encontramos restos destes antigos santuirios fenicios no Alentejo
(exemplo, Monsaraz e Evora); atribuindo erradamente a esses sitios e pedras uma
origem celta, os arquedlogos portugueses designan-nos cromelechs. Os megalitos do
sul da Gri-Bretanha também chamados cromelechs sao iguaimente de origem fenicia.
A pedra central (por vezes de forma filica) que figurava nesses santudrios nio era um
idolo mas um simples sinal da presenca de Deus, sugerida por uma férmula de con-
sagracio do género “Deus mora aqui” (Gen. 28: 16-19). A ideia de construir templos
(o de Salomio foi o primeiro entre os hebreus, sec. IX a.C., construido pelos técnicos
fenicios) é uma influéncia das culturas estrangeiras, talvez egipcia.

Caso evidente de polimorfismo e sincretismo religiosos.

Trata-se do templo assirio de Baalbek ou Heliopolis dedicado a0 Sol, por imitagio do
egipcio Heliopolis (“cidade do Sol”).
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6 - Também vi em Biblos um grande templo da Afrodite bi-
blense, onde se celebram mistérios em honra de Adonis®. Informei-me acer-
ca destes mistérios. Os habitantes de Biblos dizem que a histéria de Adénis
ferido pelo javali se passou no seu pais e todos 0s anos, em meméria deste
acontecimento, eles batem no peito, fazem lamentacoes, celebram mistéri-
os e usam luto pesado por toda a regiao. Depois de terem batido muito no
peito e se terem lamentado bastante, fazem primeiro um sacrificio a Ado-
nis, como a um morto; mas no dia seguinte proclamam que esta vivo e
mandam-no para o céu; rapam entio o cabelo como os egipcios pela morte
de Apis’. As mulheres que se recusam 2 cortar o cabelo sio punidas do
seguinte modo: poe-se-lhes 4 venda a beleza, durante um dia, mas o lugar
onde elas se encontram sé € acessivel aos estrangeiros e o que ganham é
levado como oferenda a Afrodite.

7 - Alguns biblenses pretendem que o Osiris egipcio foi enterrado
no seu territorio e este luto e mistérios se nio fazem em honra de
Adonis, que todas estas cerimOnias se praticam em honra de Osiris.
Eu digo donde lhes vem essa crenca, porque a este respeito parece
que o que eles dizem é digno de fé: todos os anos, vem do Egipto a
Biblos uma cabeca que flutua nas ondas e faz a travessia em sete dias.
Os ventos impelem-na durante esta santa viagem; nio se desvia para
qualquer outra parte: aborda sempre em Biblos. E um verdadeiro
milagre que anualmente se renova. Produziu-se quando eu estava em
Biblos € pude contemplar essa cabeca feita de papiro.

® Biblos (a Gebal biblica, hoje Djebail) perto da foz do rio Adonis entre Beirute e Tripoli,
ja era centro de peregrinagbes no séc. XV a.C. mencionada nas tabuinbas de Tel-el-
Amarna (Egipto). A “Afrodite biblense” é a Astarté de Biblos correspondente 2 Istar de
Babil6nia; Adonis € o nome que os gregos deram a Tamouse, jovem deus babilénico
parceiro ou filho de Istar. Os gregos chamaram-lhe Adonis por os sirios o tratarem de
Adoni (fen. “meu senhor”) e tomaram assim um atributo por um nome proprio.
(sobre o culto de Adonis, v. capitulo referente A Magna Mater).

? Apis € o boi sagrado dos egipcios que representava a imagem viva de Osiris, versao
egipcia do Adonis fenicio, do Tammouse babilénico e do Athis frigio; por ocasiio da
sua morte rapavam a cabega e carpiam-no. Macrobo diz que os egipcios rapavam os
cabelos para demonstrar que, tal como os cabelos cortados crescem, assim o deus
renascia (M. Meunier, p.43).

" Afrodite: correspondente grega da Vénus romana e da Istar babil6nica, deusa da sensu-
alidade.

"' Trata-se do culto da “Viagem da Santa Cabeca” cujo mito ainda existe no culto de Jesus
Crucificado de algumas povoagées de Portugal (Barcelos, Fio, Matosinhos, Sesimbra,
etc.): o Senhor “veio do mar e acostou no sitio onde hoje se venera”. Em Mafamude
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8 - Acontece na regiao de Biblos outro prodigio com um rio
que desce do monte Libano e desagua no mar. Deram-lhe 0 no-
me de Adonis. Anualmente as suas dguas ficam ensanguentadas;
muda de cér quando chega ao mar e tinge de vermelho uma gran-
de extensio. E este o sinal do luto para a populacao de Biblos. Diz
a lenda que foi nesses dias que Adonis foi ferido no Libano e o seu
sangue, que corre no rio, lhe muda a c6r e lhe di o seu nome. E isto
o que diz a maior parte, mas um homem da regi2ao, que me pareceu
dizer a verdade, deu-me outra explicacio do fenémeno. Eis o que me
disse:

«O rio Adonis, estrangeiro, atravessa o Libano; ora, o Libano tem
terras muitissimo vermelhas. Os ventos violentos que sopram durante
esses dias arrastam para o rio essa terra corada de vermelho. E ela que
lhe d4 a coér do sangue. Nao é, pois, 0 sangue, como se diz, mas a
natureza do terreno que produz esse fenémeno». Foi esta a explica-
cio que ele me deu. Se é verdade, a coincidéncia do vento nao me
parece menos sobrenatural™.

9 - De Biblos subi ao Libano, 2 distincia de um dia de caminho.
Tinham-me dito que havia ali um templo antigo de Afrodite, fundado
por Kiniras. Vi-o; é, com efeito, muito antigo®. Sdo estes os grandes e
antigos templos que se encontram na Siria.

10 - De todos estes templos, creio que nenhum € tao vasto
como o de Hierdpolis. Nio hid santuirio mais grandioso nem
regiio mais santa. Este templo encerra obras de grande valor, ofe-
rendas antigas, inimeras maravilhas, imagens magnificas e divin-
dades que se manifestam ostensivamente. De facto, ai as imagens
cobrem-se de suor, movem-se e dio oriculos. Por vezes também,

(Porto), os ribeirinhos do Douro praticam o culto da Santa Cabeca que dizem ser de Sao
Gongcalo, o qual como noutros locais portugueses, corresponde a Adonis/Athis. A cabeca
de Sao Gongalo era outrora langada ao rio e recuperada na praia do mar.

O mito e o culto de Adonis serao objecto dum capitulo posterior.

B Trata-se do templo de Afka, na nascente do rio Adonis (hoje Nahr Ibrahim). Foi o mais
célebre templo de Astarté-Adonis; interessaram-se por esse sitio rico em esp6lios arque-
olégicos Ernest Renan (Mission en Phénicie), Maspero (Histoire Ancienne), que clas-
sificam paisagem como “uma das mais belas do mundo”. O culto de Adonis ainda ai
existe hoje, sob a forma de dgua e 4rvores santas.
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fechado o templo, ouve-se ali uma voz aguda e muita gente a
tem ouvido. Do ponto de vista da riqueza, é também o primeiro
de todos os que conheco. Recebe, efectivamente, muito dinhei-
ro da Ardbia, da Fenicia, da Babilénia e também da Capadocia;
os cilicianos e os assirios também lhe levam ofertas. Eu préprio vi o
tesouro que € guardado secretamente no templo: muitos estofos e ob-
jectos arrumados segundo sio em prata ou em ouro. Quanto as festas
e as peregrinagdes solenes, em nenhum outro povo hi tantas como
ali.

11 - Quando me informei do nimero de anos que o templo po-
dia ter e a que deusa era consagrado, obtive multiplas respostas, umas
sagradas, outras profanas; umas quantas, inteiramente fabulosas; al-
gumas barbaras, outras enfim de acordo com o que dizem os gregos.
Vou falar de todas, sem adoptar nenhuma.

12 - A gente miuda diz que o fundador foi Deucalido, o Sisy-
tho, e que Deucaliio foi aquele em cujo tempo se produziu a
grande inundag¢do. Ouvi dos gregos a histéria de Deucalido tal
como eles a contam. Eis, mais ou menos, a tradi¢io que corre
entre eles. A raca de homens que actualmente existe nio foi a pri-
meira; a primeira raca desapareceu por completo. Os homens
actuais sao da segunda raga, daquela que proveio de Deucaliio
e depois se multiplicou. A respeito desses primeiros homens, eis
0 que se conta. Como eram muito violentos, cometiam crimes, vio-
lavam juramentos, nio recebiam os estrangeiros e repeliam os
mendigos. Na sequéncia de tais actos foram punidos por um ter-
rivel cataclismo. De repente, a terra vomitou do seu seio grande quan-
tidade de 4gua, sobrevieram grandes chuvas, os rios transbordaram
do leito € o mar inundou as terras até muito longe; tudo se cobriu de
dgua e os homens pereceram. Escapou apenas um, Deucaliio que,
devido 2 sua sabedoria e piedade, foi reservado para dar origem a uma
segunda geragdo. Eis como se salvou. Meteu-se numa grande arca que
possuia depois de ter metido nela os filhos e as mulheres. No momen-
to em que subia para ela, viu dirigirem-se a ele javalis, cavalos, diver-
sas espécies de ledes, répteis e outros animais que vivem sobre a terra.
Todos se apresentaram acasalados. Recebeu-os a todos e eles nio lhe
fizeram mal nenhum; pelo contririo, viveram juntos em perfeita ami-
zade, pela vontade de Zeus. Vogaram todos na mesma arca enquanto
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a 4gua cobriu a terra. E isto que os gregos contam a respeito de
Deucaliao.

13 - Os habitantes de Hieripolis contam um facto dos mais sur-
preendentes que teria ocorrido em seguida. Dizem que no seu pais se
formou uma grande caverna por onde se escoou toda a dgua. Depois
deste prodigio, Deucaliao erigiu altares e construiu um templo consa-
grado a Hera, sobre a caverna. Também vi esta fenda; fica debaixo do
templo e é muito estreita. Teria sido grande, outrora e seria o tempo
que a reduziu ao que hoje é? Ignoro-o; mas, tal como a vi, € estreita.
Praticam ainda hoje uma ceriménia que evoca esta historia. Duas ve-
zes por ano trazem igua do mar para o templo. Nao sao s6 os sacer-
dotes que a trazem: a Siria inteira, a Arabia e muita gente que vive
para além do Eufrates desce a0 mar e todos trazem agua. Derramam-
na primeiro no templo, depois ela escoa-se pela fenda que, apesar de
pequena, absorve grande quantidade. Fazendo isso, eles pretendem
seguir o costume que Deucalido teria instituido nesse templo como
lembrancga, simultaneamente, da desgraca e do beneficio’. Tal € a
antiga tradicao que corre entre eles a respeito do templo.

14 - Segundo outros, foi Semiramis, rainha da Babilonia (que dei-
xou na Asia muitos edificios), quem construiu este templo e o consa-
grou, nao a Hera, mas a sua mae chamada Derqueta (ou Derceta). Eu vi
na Fenicia uma representacio de Derqueta. E uma figura estranha: a
parte superior do corpo é de mulher mas a que vai das coxas a0s pés
prolonga-se em cauda de peixe; a estatua que se vé em Hierdpolis € de
mulher da cabeca aos pés. As provas em que fundam esta crenga nao sao
muito claras. Consideram os peixes sagrados e nao lhes tocam; por outro
lado comem todas as espécies de aves excepto as pombas; para eles, sao
sagradas. Parece que eles agem assim a fim de honrar Derqueta e
Semiramis: Derqueta porque tem a forma de um peixe, € Semiramis
porque, quando morreu, foi metamorfoseada em pomba. Quanto a mim,

¥ Versao assiria do Diltvio com a introdugao do Deucaliao grego. A versiao do diltvio €,

por assim dizer, universal. Neste caso, o sobrenome Sisytho aplicado a Deucalido
sugere que Luciano ouviu a versao babilénica auténtica cujo herdi se chama Sisythros,
segundo Meunier. A versao biblica do Dilivio é uma cépia da descri¢io babilénica
contida na Epopeia de Gilgames que data do séc. XVIII a.C., em lingua acadiana.

15 Os autores actuais dizem que “mar” estd por “rio ou lagoa”. O rito € referido de novo

no n° 48 e existiu no Promontério Sacro (v. nota 4).
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poderia admitir que o templo tivesse sido obra de Semiramis, mas recu-
so-me a acreditar que seja consagrado a Derqueta, uma vez que entre 0s
egipcios ha pessoas que nio comem peixe e nio o fazem para agradar
a Derqueta’®,

15 - Contam ainda outra histéria sagrada, um homem instruido
contou-ma: a deusa € Reia e o templo € obra de Athis. Athis era origi-
nario da Lidia; foi ele quem primeiro ensinou os mistérios de Reia.
Todos os ritos que os frigios, os lidios e os samotricios praticam fo-
ram-lhes ensinados por Athis. Desde 0 momento em que Reia o cas-
trou, ele renunciou 2 condi¢io masculina, tomou o aspecto de mulher,
vestiu-se como uma mulher e, caminhando pelo mundo inteiro, cele-
brava os mistérios, contava os seus sofrimentos e glorificava Reia. As
suas peregrinagOes conduziram-no 2 Siria, mas, como 0s povos que
vivem do outro lado do Eufrates ndo o tivessem acolhido nem aos seus
mistérios, fundou um templo neste pais, e a prova é que a deusa tem
os atributos de Reia. E puxada por ledes, pega num tamboril e tem
uma coroa em forma de torre na cabega, tal como os lidios represen-
tam Reia. O meu informador dizia também, referindo-se aos Gallos que
servem no templo, que eles nunca se mutilam em honra de Hera, mas
sim de Reia, e que eles o fazem para imitar Athis. Mas tudo isto me
parece mais especioso do que verdadeiro. De facto, ouvi outra expli-
cacao muito mais verosimil para este costume da castracio.

' Semiramis foi uma rainha lendéria da Assiria, génio fundador: desviou o curso dos rios,
escavou as montanhas, abriu estradas, erigiu templos, sulcou os mares; “A natureza
impds-me um corpo de mulher mas as minhas ac¢des nio tém igual entre os maiores
dos homens”; morrendo, metamorfoseou-se em pomba (Maspero, Hist. Anc., p. 345).
Derqueta ou Derceta foi uma sereia. A pomba foi também o atributo de Astarté e o
peixe, o de Athis. O peixe aparece depois como simbolo de Cristo (Ichthys) enquanto
a pomba sempre foi o simbolo do espirito fecundador: no livco do Genesis, o Espirito
de Deus “pairava” sobre as 4guas antes da Criagao e ainda hoje serve para representar
o Espirito fecundante e vivificador.

"7 Para a castragdo v. n® 51. Athis é o Adonis da Asia Menor cuja deusa-mie era Cibele,
objecto dum outro capitulo. A descri¢io do culto e da imagem de Reia corresponde
em tudo ao culto da Cibele da Asia Menor entronizada depois em Roma. Hera, deusa-
mae dos gregos, € a mesma que Reia, mas com diferentes cultos. Reia era a preferida
dos rurais, protectora da terra, Itbrica e incitadora de violentas paixdes espirituais,
confundida com Cibele; Hera era a preferida da classe superior; tal como Juno (par-
ceira de Jupiter, 2 Hera romanizada), a Hera grega passava por ser o prot6tipo da boa
esposa, da boa mae de familia e conselheira dos casados. A recusa dos Gallos em “nio
se mutilarem em honra de Hera mas de Reia” representa a diferenca de culturas, a
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16 - Eu prefiro, quanto a mim, a explicacio que avancam aque-
les que geralmente seguem a opiniao dos gregos. Supdem que 2
deusa é Hera e que o templo é obra de Dionisos, filho de Semeleia.
Com efeito, Dionisos veio a Siria aquando da sua viagem a Etidpia.
H4 no templo muitos sinais que provam que Dionisos o teria fun-
dado; entre eles, encontram-se trajes de barbaros, pedras preciosas da
India, dentes de elefante que Dionisos trouxe da Etiopia; depois, dois
enormes falos erguem-se no vestibulo, sobre os quais esta gravada esta
inscri¢ao:

“Estes falos fui eu, Dionisos, que os consagrei a Hera, minha so-
gra.”

Eu acho estas provas suficientes. Todavia vou contar ainda outra
coisa que se refere ao culto de Dionisos neste templo. Os gregos erigem
falos a Dionisos e sobre eles colocam bonecos esculpidos em madeira
providos de um grande membro viril. Chamam-lhes nevrospastes'®. En-
contra-se também este simbolo no templo: a direita vé-se um homem
pequeno de bronze sentado com um membro enorme.

17 - Sao estas as diversas tradicOes que correm acerca dos fun-
dadores do santudrio. Vou agora falar do edificio e dizer como ele
foi fundado e quem o mandou construir. Diz-se que o edificio que
existe hoje nio foi o primeiro; que o primeiro santuirio foi destruido
pelo tempo € o que existe hoje € obra de Estraténica, mulher do rei da

dominante ¢ a dominada: Reia estava para Hera como a Nossa Senbora da religido
popular portuguesa esta para a Virgem Maria da Igreja Cat6lica. Esta diferenciacao das
deusas-mies representa também a mudanca de dois conceitos de familia, oriental e
ocidental.

8 Nevrospastes (gr. “movidos por meio de cordel”), eram bonecos grosseiros de barro ou
madeira com um grande membro viril que se accionava puxando por um fio (cf. o
nosso “boneco das Caldas”). Também se usava no Egipto; as mulheres egipcias, depois
do luto pela morte de Osiris, passeavam pelas ruas agitando o membro do boneco para
estimular a virilidade dos homens (Herédoto, II, 48 citado por M. Meunier, p.71).
Relaciona-se com culto do Hermes grego e da Asia Menor. Nas encruzilhadas havia
nevrospastes maiores; 0s transeuntes puxavam pelo fio para se protegerem contra 0s
ladrées ou encontrar objectos perdidos (os ladrées também o faziam para serem efi-
cazes no roubo). O Santo Anténio portugués herdou uma boa parte do culto de
Hermes, nomeadamente contra o roubo e pelos objectos perdidos, para além de ser
representado da mesma forma que Hermes (Moisés Espirito Santo, Orig. Orient. Rel.
Pop. Port., p. 180 e gravuras 38-40) e é festejado com ritos semelhantes aos de Adonis.
Que a representacio mais tipica do nosso “boneco das Caldas” seja a de um frade
franciscano, contribui para que a associagdo entre os nevrospastes-Hermes e Santo
Anténio seja completa.
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Assiria'. Ora, esta Estratonica parece-me ser aquela por quem se apai-
xonou o enteado, ligacao que foi descoberta pela sagacidade do médi-
co. Quando a funesta paixio se apoderou dele, nio sabendo que fazer
do pecado vergonhoso, sofria em siléncio. Deitava-se sem ter dores, a
sua cor mudava completamente, o corpo mirrava-se de dia para dia. O
médico, nao vendo nenhuma causa aparente do seu mal, adivinhou que
sofria duma paixio. Virios sio os sintomas de um amor oculto, langui-
dez de olhar, voz alterada, palidez, ldgrimas. Reconhecidos os indicios,
eis o que o médico fez: pds a mao direita sobre o coragiao do rapaz e
chamou todas as pessoas da casa. Entraram todos no quarto do doente
que se conservou em perfeita calma; mas, quando chegou a madrasta,
mudou de cor, pds-se a suar, ficou trémulo e o coragio sobressaltou-se.
Tais indicagdes revelaram ao médico a indiscutivel presenga da paixio.

18 - Eis como o curou. Mandou chamar o pai do rapaz que rece-
ava o estado do filho e disse-lhe:

«A doenga que consome o seu filho nio é uma doenca, é uma
paixao culposa. Ele ndo tem dores, mas estd devorado pela paixio e
tem o espirito perturbado. Deseja o que nido poderi alcancar: estd
apaixonado pela minha mulher e eu nio lha cederei» (esta falsa refe-
réncia era uma habil mentira). Entdo o pai suplicou-lhe:

«Pela tua sabedoria e pela arte médica nio deixes morrer o meu
filho. Foi contra a sua vontade que ele caiu nesta paixio; a sua doenca
€ involuntdria. Ndo queiras, pois, por ciime, mergulhar em luto todo
O reino, nem provoques, tu que és médico, censuras contra a arte
medica» (assim lhe suplicou ele sem suspeitar do ardil). Mas o médico
respondeu-lhe: «A tua insisténcia € injusta. Queres roubar-me a minha
mulher e exercer violéncia sobre um médico! E tu? Que farias tu se
este rapaz estivesse apaixonado da tua mulher e se eu te pedisse o
que exiges de mim?»

A estas palavras o pai respondeu que ele nio pouparia a sua
mulher para salvar o filho, que nio cederia ao ciime, porque a perda
de uma esposa nio se pode comparar 2 calamidade que é perder um
filho. Mal o médico ouviu pronunciar estas palavras, exclamou:

¥ Estraténica foi uma personagem real, mulher de Nicator Seleucus (conquistador da
Assiria) mas a histéria que se segue assemelha-se 2 um mito de fundacio idéntico a
muitos outros.
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«Mas entao? Porque me suplicas? O teu filho estd apaixonado pela
tua mulher, tudo quanto eu disse era fingimento.»

O rei deixou-se persuadir por este discurso: transmitiu ao filho a
mulher e o reino. Retirou-se para o pais da Babilonia e construiu, nas
margens do Eufrates, uma cidade a que deu o seu nome e onde pas-
sou o resto da vida. Foi assim que o médico descobriu e curou a pai-
xa0 do jovem principe.

19 - Esta EstratOnica vivia ainda com o primeiro marido quando
teve um sonho no qual Hera lhe ordenava que lhe erigisse um templo
em Hierdpolis e a ameagava de grandes males se nao obedecesse. A
principio, Estraténica nio fez caso desta ordem; mas, como tivesse
adoecido gravemente, contou 20 marido a visao, tentou apaziguar Hera
e prometeu erigir-lhe o templo que ela pedia. Logo que recuperou a
saide, o marido mandou-a a Hierdpolis, deu-lhe dinheiro e um nume-
roso exército, parte do qual devia trabalhar na construgao e a outra
parte velar pela seguranca da rainha. Ao mesmo tempo, mandou vir
um dos amigos, rapaz de excepcional beleza, chamado Combabo.

«Eu conheco-te, Combabo, enquanto homem honesto; gosto mais
de ti do que de todos os meus amigos; louvo-te a prudéncia e o afecto
que sempre me manifestaste. Hoje, preciso de toda a tua confianca: € a
ti que escolho para acompanhares a minha mulher, concluires a obra em
vez de mim, realizares os sacrificios € comandar o meu exército. Quando
regressares podes contar com uma grande recompensa da minha parte.»

Ao ouvir estas palavras, Combabo suplicou-lhe e pediu-lhe insis-
tentemente que lhe nio impusesse essa viagem € 0 nao encarregasse
de uma missao tanto acima do seu mérito, confiando-lhe tesouros, a
mulher, uma incumbéncia sagrada. Ele receava que o rei viesse a ter
ciimes dele, por causa de EstratOnica que ia conduzir sozinho.

20 - Como o rei insistisse, Combabo suplicou-lhe um prazo de
sete dias para ultimar um assunto premente antes de partir. Obteve
este prazo, facilmente, regressou a casa e, deitando-se ao chao, p6s-se
a lamentar a sua desgraca.

«Desgragado! Ao que me leva a minha fidelidade! Que espero eu
desta viagem cujo resultado prevejo? Tao novo ainda e acompanhar
uma mulher tdo bela! Uma grande desgraca me vird, se nao desfaco
tudo o que pode causi-la. Vou executar um acto importante que me
livrard de qualquer receio.»
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Dizendo estas palavras, mutilou-se cortando o pénis que dep6s num
pequeno vaso com mirra, mel e outras substincias odoriferas; em segui-
da selou-o com o seu sinete e fez um penso na ferida. Depois, quando
se julgou em estado de poder viajar, foi ter com o rei e, na presenca de
grande nimero de testemunhas, entregou-lhe o vaso, dizendo-lhe:

«Senhor, isto € um grande tesouro que eu guardava em minha casa;
tenho-lhe a maior afei¢io. Agora, que vou partir para uma longa viagem,
deponho-o nas vossas mdos. Guardai-mo em lugar seguro porque lhe
quero mais do que ao ouro e tanto como 4 minha vida. Fazei que quan-
do eu regressar o encontre intacto.»

O rei recebeu-o e, depois de lhe aplicar o seu sinete, confiou-o 2
guarda dos intendentes.

21 - Depois disso, Combabo fez a sua viagem em seguranga. Chega-
dos a Hierdpolis entregaram-se com afinco 2 construcio do templo e
decorreram trés anos neste trabalho. Durante isso deu-se o que Combabo
receava. Estratonica, que passava longas horas na sua companhia, ena-
morou-se primeiro dele e depois ficou loucamente apaixonada. Os ha-
bitantes de Hierdpolis pretendem que isto aconteceu por vontade de
Hera, a fim de tornar conhecida a virtude de Combabo, e de castigar
Estratonica por ter sido tao lenta a oferecer-lhe um templo.

22 - A principio a rainha manteve-se dentro das normas da decén-
cia € ocultou a sua loucura; porém, quando esta se tornou mais forte do
que o siléncio, deixou transparecer a amargura que a consumia: chorava
em pleno dia, chamava em altas vozes Combabo, porque Combabo era
tudo para ela. Por fim, nio vendo termo ao seu mal, procurou o meio
de solicitar decentemente aquele a quem amava. Como nio queria fazer
confidéncia do seu amor a ninguém e se envergonhava de ser a primeira
a atacar, resolveu embriagar-se antes de encetar o col6quio. Onde entra
o vinho a franqueza também entra, € uma recusa entio niao tem nada de
humilhante: tudo quanto se possa fazer € levado 2 conta de inconscién-
cia.

Ela fez o que tinha decidido. Depois do jantar, foi para o quarto
onde Combabo dormia, suplicou-lhe, abragou-se-lhe aos joelhos e con-
fessou-lhe o seu amor. Ele recebeu a confissio dela com dureza, recusou
a oferta e censurou-a por estar embriagada. Estraténia ameagou dar cabo
de si mesma, ele teve medo, revelou-lhe tudo, contou-lhe o que fizera e
mostrou-lhe a prova. Perante este especticulo imprevisto, ela moderou
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o seu furor. Mas nio mitigou a sua ternura por ele: pelo contrario, passava
com ele todos os momentos que podia e consolava-se assim da sua pai-
xio insatisfeita. Amores como estes ainda hoje se véem em Hierapolis.
H4 mulheres que se enamoram dos Gallos, os Gallos sao loucos por
mulheres e ninguém tem citimes delés; consideram-se esses amores in-
teiramente sagrados.

23 - O que se passava em Hierdpolis entre Estratonica e Combabo
nio passou despercebido a0 rei porque eram muitos 0s que dai vinham
e denunciavam o comportamento da rainha. Profundamente irritado
com estas acusacdes, o rei, sem esperar que a obra estivesse concluida,
mandou vir Combabo. Alguns pretendem (mas é falso) que Estratonica,
vendo repelidas as suas stplicas, escrevera 20 marido acusando Combabo
de ter atentado contra o seu pudor. O que os gregos dizem de Estenoboia
e de Fedra de Cnosso, contam os assirios de Estraténica®. Quanto a
mim, nio creio que Estenoboia nem Fedra tenham feito isso, se é certo
que Fedra amava Hipolito verdadeiramente. Mas nao atribuamos mais
importincia a estas coisas do que elas merecem.

24 - Quando a mensagem chegou a Hierdpolis e Combabo soube do
motivo por que era chamado, partiu cheio de confianca porque tinha
deixado em casa do rei a prova da sua inocéncia. Logo que chegou, o rei
mandou-o por a ferros e manteve-o bem guardado; depois, na presenca
dos mesmos amigos que estavam diante de Combabo na altura em que
ele fora enviado a Hierapolis, fé-lo vir ao meio da sala e comecou a
acusi-lo de adultério e a censurar-lhe a sua incontinéncia. Depois, num
acesso de colera, lembrou-lhe a confianga e a amizade com que o tinha
honrado e declarou-o culpado de trés crimes: adultério, abuso de con-
fianca e impiedade para com Hera a quem ultrajava com semelhante
conduta, no momento em que trabalhava no seu templo. Diversas teste-
munhas o acusavam e afirmavam ter visto os dois amantes patéentearem
publi-camente a sua ligagio. Todos concluiram que Combabo devia ser
ime-diatamente condenado 2 morte, por ter cometido crimes sujeitos a
essa pena.

% Também na Biblia, Putifar mulher do Farad, denunciou falsamente José, intendente do
paldcio, acusando-o de se introduzir abusivamente no seu aposento quando era ela
quem o assediava e ele se recusava.
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25 - Até entao Combabo tinha-se conservado de pé sem dizer pala-
vra. Porém, como se preparavam para o conduzir a0 suplicio, rompeu o
siléncio e reclamou o que havia depositado acrescentando que, se o
condenavam 2 morte, ndo era por ultraje nem por adultério, mas por-
que o rei queria apropriar-se do depésito que lhe havia feito quando
partira. Ouvindo isto, o rei chamou o intendente e mandou-o buscar o
que tinha confiado a sua guarda. Quando trouxeram o vaso, Combabo
quebrou-lhe o sinete, mostrou o que ele continha e depois a mutilagio
que tinha feito e disse:

«Oh rei: eu ji suspeitava do que hoje me acontece. Quando tu
me obrigaste a2 empreender esta viagem, eu parti, mas contra a mi-
nha vontade. Uma vez que das tuas ordens fiz 2 minha obrigacao, re-
solvi executar o que estds a ver: acto generoso a respeito do meu
amo, mas nada vantajoso para mim. Mesmo assim, tal como estou, acu-
sam-me dum crime de que s6 um homem completo se podia tornar
culpado».

Estupefacto com este especticulo, o rei beijou-o e disse-lhe choran-
do:

«Oh Combabo, porque fizeste isto a ti proprio? Porqué, tnico entre
os homens, te trataste tio indignamente? Nio posso concordar, desgra-
¢ado, de modo nenhum, com a maneira como procedeste. Prouvesse
aos deuses que tu nunca tivesses sofrido nem eu visto semelhante coisal
Eu nao tinha necessidade dessa justificacio; mas ja que um deus assim
O quis, quero, primeiro, oferecer-te a morte dos teus delactores; em
seguida, receberis valiosos presentes, muito ouro, imensa prata, trajos
assirios e cavalos da estrebaria real. Entrards no meu paldcio sem seres
anunciado e ninguém te impediri de me veres, ainda que esteja deitado
com a minha mulher».

Foi isto que o rei disse e manteve a sua palavra. Imediatamente
foram conduzidos ao suplicio os caluniadores. Quanto a Combabo, foi
cumulado de presentes, viu aumentar a amizade do rei e ninguém, entre
Os assirios, se podia comparar em sabedoria e em felicidade a Combabo.

26 - Depois, Combabo, tendo pedido que lhe permitisse concluir a
construgao do templo que ficara incompleto, foi enviado para l4 segun-
da vez. Concluiu o edificio e ai se fixou. Para honrar a sua virtude e
generosidade, o rei permitiu-lhe que erigisse uma estitua de bronze no
templo. Ainda hoje, em testemunho de honra, se pode ver no santuirio
uma estatua em bronze representando Combabo, obra de Hermocles de
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Rodes. Assemelha-se a uma mulher, no rosto, mas usa trajo de homem.
Conta-se que os mais intimos dos seus amigos, para o consolarem, acei-
taram compartilhar a sua desventura. Eles castraram-se também a si
proprios e adoptaram o estilo de vida de Combabo. Ha quem conte 2
este proposito histérias sagradas, segundo as quais foi Hera - que amava
Combabo - que inspirou a muitos a ideia de se castrarem, afim de o seu
amante nio ser o Unico a afligir-se da perda da sua virilidade.

27 - Uma vez introduzido este costume, manteve-se até hoje; e
anualmente muitos homens se mutilam no santuirio € passam a viver
como mulheres, quer para consolar Combabo, quer para agradar a Hera.
Uma vez castrados, deixam de usar trajos de homens; vestem-se de
mulheres e fazem servigos de mulheres.

Segundo o que ouvi dizer, também se atribui a Combabo a origem
desta mudanca de trajo. Eis o que lhe aconteceu: uma mulher estrangei-
ra que tinha vindo a2 uma peregrina¢do, viu Combabo. Como ele era
belo e usava ainda fatos de homem, concebeu por ele uma violenta paixao.
Depois, quando soube que ele era incompleto, suicidou-se. Dai em di-
ante, desesperado com os males que lhe atribuia Afrodite, Combabo
vestiu-se de mulher para evitar que outra mulher incorresse no mesmo
erro. E por este motivo que os Gallos se vestem de mulheres. Acerca de
Combabo nio direi mais nada. Quanto aos Gallos, voltarei a falar deles
mais adiante, e direi como se mutilam, como s3o enterrados € por que
motivo ndo entram no templo; mas antes disso quero referir-me a situ-
acio e grandeza do santudrio. Comeco, pois.

28 - O santuirio foi construido numa colina; estd situado, mais ou
menos, no centro da cidade, cercado por duas muralhas uma das quais
é antiga e a outra ndo vai muito além da nossa época. Os propiléus do
santudrio orientam-se para O norte, numa extensao de cerca de cem
bracas [180 metros]?!. E sobre estes propiléus que se erguem 0s falos

2 Nas cidades populosas, os santuirios eram cercados por muros altos (de 3 a 5 me-
tros) enquanto os santudrios rusticos das aldeias consistiam apenas num circulo
de pedras. Os santudrios fenicios eram também chamados “lugares altos”, a sua loca-
lizacio nio era necessariamente no cimo do monte, mas na €ncosta, do lado poente
para uma melhor exposicao climitica. Os rochedos eram integrados no santudrio, esca-
vados desde que possivel. Compreendiam sempre na sua estrutura um rio, ribeiro, fonte
ou sisterna porque, segundo os assirios, fenicios e hebreus, “Deus sé se manifesta junto
da 4gua”. Conhecem-se virias estruturas de santudrios fenicios e assirios; geralmente o
povo sé tinha acesso aos pitios ou cercas (0 de Jerusalém tinha uma cerca para o0s
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que Dionisos erigiu; estes falos tém trinta bragas de altura [54 metros]?.
Duas vezes por ano, um homem sobe para o cimo de um deles e fica ali
durante sete dias. Eis a razio que se da deste costume. O povo estd
persuadido de que, deste lugar elevado, o homem conversa com os
deuses, lhes pede para concederem os seus favores a toda a Siria e os
deuses ouvem mais de perto as suas preces. Outros dizem que se faz isso
em honra de Deucalido e em meméria da calamidade que aconteceu,
em que os homens subiam aos lugares mais elevados e as 4rvores mais
altas com receio do Diltavio. Mas esta explicagio nio me parece credivel.
Eu penso que eles perpetuam este costume em honra de Dionisos. Eis
em que baseio a minha conjectura: aqueles que consagram falos a
Dionisos colocam-lhes em cima homenzinhos feitos de madeira. Porqué?
Nao sei dizer, mas o homem que sobe ao falo parece-me imitar o boneco
de madeira.

29 - Eis como ele faz a ascensao. Passa a sua volta e do falo uma
pequena corda e iga-se apoiando-se em pedacos de madeira fixos ao
falo, que formam saliéncias para assentar a ponta do pé. A medida que
sobe, levanta a corda dos dois lados, como os condutores de carros
levantam as rédeas. Quem nunca viu isto mas viu subir as palmeiras,
na Arabia, no Egipto ou algures, entende o que eu quero dizer. Quan-
do chega ao cimo, larga outra corda que leva consigo, esta bastante
comprida, e puxa tudo aquilo de que precisa: pedacos de pau, vestua-
rio, utensilios. Ligando estes materiais, constréi um habiticulo seme-
lhante a2 um ninho. Instala-se ai e ai fica, como disse, durante sete dias.

Muitas sao as pessoas que lhe levam ouro e prata, outros bronze;
colocam-no no chio, diante dele e retiram-se dizendo os seus nomes.

gentios) enquanto a estrutura coberta, de reduzidas dimensées, “morada de Deus”, era
acessivel aos sacerdotes.

% Duas colunas 2 entrada eram o elemento caracteristico destes santurios (G. Conteneau,
La Civil. Phén. 162-176); por vezes era uma galeria de pilares ou colunas, soltas ou
integradas na estrutura; tanto podiam ser colunas monumentais como simples esteios
de pedra ou tijolo. Delimitando materialmente o fora e o dentro, essas colunas con-
feriam a0 acto de entrar uma sugeréncia inicidtica. O templo de Salomio tinha de cada
lado do vestibulo (propiléus) uma coluna de bronze com dezoito ammas [10 metros]
de altura € 12 de perimetro, cujo capitel era rodeado por cem romas; i da direita foi
dado o nome Yagim [firme] e 4 da esquerda, Boaz [com vigor] (/ Reis, 7:15-22). Nos
capiteis das colunas fenicias utilizavam-se estilizacdes de palma, cabecas de touro, etc.
As de Hierdpolis tinham a forma de falos, arquétipo do vigor e da autoridade de Deus
(e do povo que as erguia); fosse qual fosse a forma do capitel, as colunas solitirias
sugeriam sempre o falo, arquétipo da autoridade.
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Um outro homem que ali estd de pé grita-lhe estes nomes para cima e
quando o estilita ouve o nome, faz uma prece por cada um. Enquanto
reza bate num instrumento de bronze que, sob as pancadas, produz
um som forte e surdo. Ele nunca dorme. Se se deixasse surpreender
pelo sono, um escorpiao subiria a acorda-lo com uma dolorosa pica-
da. E essa a puni¢io que corresponderia a0 seu sono. O que se conta
do escorpiao é coisa religiosa e divina; mas serd verdade? Nao sei di-
zer. Todavia, creio que o medo de cair contribui também muito para
conservar o homem acordado. Ja disse o suficiente acerca dos homens
que sobem aos falos. O templo estd voltado para o sol nascente.

30 - Pela forma e pela estrutura assemelha-se aos templos que se
constroem na Jénia. A base em que assenta eleva-se do solo a altura de
duas bracas. Sobe-se a0 templo por uma escadaria de pedra, pouco lar-
ga. Quando termina a subida, o vestibulo oferece um aspecto maravilho-
s0; as portas com que é ornado sao de ouro. No interior resplandece de
mil ornamentos de ouro e o tecto € todo de ouro®. Um perfume divino
exala-se como o odor que se diz exalar das regides da Arabia. Quando se
sobe, sente-se de longe o delicioso cheiro que sai dele. E quando saimos,
este perfume nao nos deixa. Os nossos fatos guardam durante muito
tempo os seus eflivios que nunca mais podemos esquecer.

31 - No interior o templo nao é simples: construiram ai uma outra
capela?. Sobe-se por uma pequena escada. Nao tem portas; a fachada é
inteiramente aberta. No templo principal toda a gente pode entrar; mas
na capela s6 os sacerdotes tém o direito de penetrar, mas nao todos:
somente 0s que estao mais préoximos dos deuses e tém a seu cargo todo
o servico do culto. Nesta capela estio colocadas imagens, a de Hera e
uma outra que é Zeus, mas os Sirios dao-lhe outro nome?. Ambas sio de

% Essas riquezas foram pilhadas pelos intendentes de Antiocus IV (187-175) mas rapida-
mente refeitas gragas ao zelo dos fiéis; ignora-se o0 momento da destrui¢ao definitiva
do santuirio.

% A capela interior corresponde ao santo-dos-santos do templo de Salomio (onde morava
a divindade s6 acessivel aos sacerdotes) e 4 capela-mor das igrejas catélicas onde oficia
o clero, separada do publico por uma balaustrada.

% O nome que os assirios e fenicios lhe davam era Hadad parceiro de Atargatis ou Astarté
(M. Meunier, p.95); o seu nome composto ad ‘d /’d ad (fen/heb) significa uma série
de situagoes relacionadas com o seu culto: “pai do caudal das dguas subterrineas ou
do caudal das dguas celestiais”, “pai da comunidade”, “pai da alianga”, “pai do ediculo”,
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ouro e estio sentadas; no entanto, Hera é puxada por lebes? e Zeus por
uma junta de touros®. Efectivamente esta imagem em tudo sugere Zeus:
€ a cabeca dele, o seu trajo, o seu trono. Ainda que se quisesse, nio se
poderia toma-lo por outro.

32 - Quanto a Hera, quando se examina bem, oferece grande vari-
edade de aspectos. No conjunto é verdadeiramente Hera, mas tem qual-
quer coisa de Atena, de Afrodite, de Selene, de Reia, de Artemisa, de
Nemesis e das Moiras?®. Numa das maos tem um ceptro € na outra um
fuso. Tem na cabega um resplendor, uma torre e a fita que é exclusivo
de Afrodite Celeste. Exteriormente estd coberta de ouro e de pedras
infinitamente preciosas, umas brancas, outras da cor da 4gua, muitas da
cor do vinho ou outras cér do fogo; vemos algumas énix de Sardes,
jacintos e esmeraldas que lhe trazem os egipcios, os hindus, os etiopes,
os médos, os arménios e os babilénios. Mas o que ela tem de mais no-
tavel € o que vou descrever: esta imagem tem na cabeca uma pedra
preciosa a que chamam Jychnis [gr. «lampada»] e este nome é derivado
do efeito que produz. Desta pedra jorra durante a noite um tio vivo
clarao que o templo € inteiramente iluminado por ela como se fosse
uma limpada. De dia o seu brilho é mais fraco mas conserva, todavia, a
sua cOr de fogo intenso®. Esta imagem oferece ainda outra particulari-
dade maravilhosa: se a examinarmos de frente, olha para nés, e se nos

ou bhd ad “anico pai”. Hadad fazia-se ouvir por meio do trovio tal como o Deus biblico;
era o juiz e senhor dos elementos astrais e subterrineos, comandava a chuva, as inun-
dagdes e o bom tempo. Representava-se com um machado numa mio e um corisco na
outra (por vezes uma espiga de trigo) ou como um touro (tal como o Deus de Israel
em €pocas de confusio religiosa). Hadad nio difere de Yaveh nem do conceito popular
portugués de Deus; Hadad foi o supremo Deus em toda esta regido semita até ao
momento em que o seu nome foi substituido pelo de Allah.

* Puxada por ledes ou acostada por dois ledes conforme os casos.

# Em vez de “puxado por uma junta de touros” seria mais conforme: “acostado por dois
touros” (M. Meunier, p.96).

# Exemplo acabado de polimorfismo religioso, como se todas as divindades femininas se
assemelhassem ou se confundissem uma vez que desempenham as mesmas funcoes.

® Falvius Josephus historiador romano do judaismo antigo diz que a Shekina de Deus (a
sua “face feminina”) residia no Templo de Jerusalém sob a forma visivel duma clarida-
de azulada e essa claridade tinha 0 nome de Moira (hb.”luminosidade”) a qual seria
também o efeito duma pedra preciosa. Hi gravuras de Astarté em que a sua testa exala
um raio vertical como se ai residisse um foco de luz. Plinio refere-se a alguns tipos
dessas pedras; diz até que no “territério olissiponense, na Lusitania, cavando o solo
argiloso e queimado do sol se podia encontrar o carbunculum, espécie de rubi que
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deslocarmos o seu olhar segue-nos; se outra pessoa a olhar de outro
lado ela faz 0 mesmo.

33 - Entre estas duas imagens hid outra representaciao santa que,
sendo de ouro, nao se assemelha em nada as outras imagens. Nao tem
forma particular mas tem caracteristicas de outros deuses. Os assirios
designam-na por semeion e nao lhe atribuem nome particular. Nao
dizem nada a respeito da sua origem nem do que ela representa. Uns
referem-na a Dionisos, outros, a Deucaliao e outros ainda a Semiramis.
No cimo, de facto, tem uma pomba de ouro, donde se diz que € o
simbolo de Semiramis. Duas vezes por ano € levada até junto ao mar,
quando se vai ai buscar a 4gua a que me referi*.

brilhava na obscuridade como uma brasa (Hist. Nat. XXXVII e Nota de Garcia Bellido).
J4 por ci se nao encontram... Li num jornal que “um homem rico de Taipé (Formosa)
exp0s ao publico uma pérola preciosa rara luminescente durante a noite emitindo um
brilho esverdeado; é do tamanho dum ovo de perdiz encaixada na boca duma figura
de dragio em bronze e ouro e pertencia a um membro da dinastia chinesa” (D. de
Noticias 11.5.92).

3 O que seria essa coisa designada por semeion, sem nome particular, e de cuja origem
nio falavam? J. Garstang reproduz uma moeda do III séc. da nossa era mostrando um
ediculo rectangular terminado em espigao contendo no interior coroas de vegetacao
e encimado por uma pomba e que diz ser o semeion (M. Meunier, p.100). Luciano,
sempre dado aos pormenores, também nio quis descrever. Os comentadores mostram-
se perplexos quanto 2 significacao do objecto e traduzem-no por “sinal” (gr. semeion).
Conhecendo-se a lingua falada pelos assirios, suspeita-se que tenha havido um erro no
levantamento dos dados no terreno, como dizemos hoje. De facto, os autores que
venho citando nao suspeitaram que pudesse haver confusao linguistica resultante do
facto de um forasteiro confundir um vocabulo local com um da sua lingua, fonetica-
mente semelhante mas semanticamente diferente. Luciano transcreve semeion (em
grego) porque assim supds té-lo ouvido dos assirios (que nio falavam grego mas
hebraico). Atendendo ao que diz Luciano desse objecto (“nio tem nome, nada dizem
dele, comporta uma pomba, leva-se quando se vai 20 mar buscar 4gua para exorcizar
o dildvio...”) e partindo do principio que os fiéis utilizavam um vocibulo assirio que
se assemelhava foneticamente ao grego semeion, descobre-se que os fiéis nomeavam
a coisa pelas suas funcdes no culto, assim: dizendo sm ‘6n [xém eion] significa (heb/
fen) “nome proibido”; sm ‘in [xém din] (heb/fen) “nao tem nome”; sm bb un [xem 4a
un] (fen), “nome da 4dgua da calamidade, do dilivio”; sm ‘6n [xem edén] (heb) “nome
do vigor procriador”; sm yonh [xém iuéne] (heb) “nome da pomba”; sm’ yon [xemo
ion] (heb) “noticias da pomba”; sm’on [xemdion] “noticiar a devastacao”; sm’ ‘in
[ssmd aGin] (heb) “nao hi secura”; smb ‘in [xema ein]) (heb) “ndo hd devastacio,
calamidade”; sm'én [semdadn] (heb) “regiao drida”; sm ‘un [sma eun) (fen) “preserva
da desgraca, da praga”; s’b m’'nb [xed meiune] (heb/fen) “tardar que a 4gua sobreve-
nha”; zmh ‘on [zema eion] (heb) “planifica a desgraca”; s’ mb on [sd madd eon) (fen)
“varrer, eliminar a dgua da desgraca”. Em conclusio, a coisa “ndo tinha um nome
particular”, porque era designada pela sua funcao ritual e esta encontrava-se variando
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34 - No interior do templo, 2 esquerda de quem entra, vé-se primei-
Io O trono reservado ao Sol; mas a imagem deste deus nio est4 14. O Sol
€ a Lua sao as tnicas divindades que os sirios nio representam por
imagens. Porque tém eles este costume? Eu proprio descobri a razio. E
coisa santa, pretendem eles, erigir imagens aos deuses, porque as suas
aparéncias nao se manifestam aos olhos de todos 0s humanos. Ora, o Sol
€ a Lua resplandecem ao olhar de todos, toda a gente os vé. Para qué

entdo erigir imagens a divindades que se tornam visiveis no céu?

35 - Depois deste trono, encontra-se uma estitua de Apolo, mas
que se nao assemelha as que habitualmente lhe erigem. Com efeito,
todos os outros povos representam Apolo como um adolescente na
flor da idade; os sirios sio os tinicos que representam Apolo com bar-
ba. Vangloriam-se muito da sua ideia e censuram os gregos e outras
nagoes por pensarem que tornam Apolo propicio dando-lhe o aspecto
de rapaz; a seus olhos, é dar provas de grande ignorincia representar
os deuses com tragos imperfeitos, e na opiniao deles a juventude é
uma idade imperfeita. Na sua figuracao de Apolo, eles introduziram
outra inovagao ainda: eles sao os (inicos a representi-lo vestido?!.

36 - Teria muito que contar a respeito dos prodigios deste deus;
limitar-me-ei ao que é mais digno de admiracio. Vou falar primeiro do
seu poder oracular. H4 muitos oriculos entre os gregos, muitos entre
0s egipcios; hd-os na Libia* e sdo intimeros na Asia. Porém esses ora-
culos s6 sdo proferidos com o recurso dos sacerdotes e dos profetas. Este
move-se por si proprio e comporta-se até ao final como o autor da
predicgao. Eis como se procede. Quando ele quer dar um oréiculo, co-
mega por se agitar sobre o pedestal. Os sacerdotes pegam nele imedia-
tamente. Se o nao fazem, ele pde-se a suar e a agitar-se com mais violéncia.

sucessivamente a prontncia. Foi Hadad quem provocara o dilivio e € ele que preside
as dguas subterrineas e celestes; a pomba que figurava no objecto representa a pomba
enviada por Deucalidao/Noé para dar noticias do estado das aguas, enquanto as coroas
representam o regresso da vegetagio. “Levada até junto do mar” ests por “levada até
junto do rio ou lagoa”.

3 Nio era portanto o Apolo dos gregos mas, segundo M. Meunier, uma divindade babilénica
chamada Nabu, inventor da escrita, mestre dos escribas e arauto do destino (p.102).
Corresponde a0 nome comum hebraico nabia “profeta, adivinho, intérprete”, corrobo-
rado com o que se segue.,

# Libia - nome genérico para Norte de Africa,
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Logo que o poem sobre os ombros e o levam, ele condu-los fazendo-os
girar em todos os sentidos e saltando de um para outro. Finalmente o
grande-sacerdote enfrenta-o e interroga-o sobre toda a espécie de ques-
toes. Se ele desaprova determinado empreendimento, recua; se ele
aprova, puxa para a frente aqueles que o carregam, a0 modo dos
cocheiros. E assim que os sirios obtém os seus ordculos e nio empreen-
dem nenhum negdcio, sagrado ou profano, sem recorrer a eles. O ori-
culo faz também predicgoes relativas ao ano e as diferentes estacoes do
ano, ainda que o nio interroguem. Ele assinala também, a propésito do
semeion, 0 momento em que se deve empreender a viagem de que falei.

37 - Vou contar ainda outra coisa que a imagem fez diante de mim.
Os sacerdotes tinham pegado nela e levavam-na. Ela elevou-se sozinha
no ar deixando-os ficar em baixo, no chio.

38 - A seguir a imagem de Apolo, ha uma de Atlas; e a seguir a
esta, uma de Hermes e de Eiliteia®.

39 - Sa0 estas as imagens que ornam o interior do templo. Fora,
ha um grande altar de bronze. Hi também ai centenas de imagens de
bronze, de reis e de sacerdotes. Referir-me-ei s mais interessantes. A
esquerda do templo, vé-se uma de Semiramis que aponta para o edi-
ficio com a mio direita. Erigiram-na pela seguinte razio: Semiramis
tinha promulgado uma lei que obrigava todos os povos da Siria a adori-
la como uma deusa e a ndo fazerem caso das outras divindades, nem
mesmo de Hera. Eles obedeceram. Pouco depois, desgracas e males
cairam sobre eles sob a forma de doencas enviadas pelos deuses.
Semiramis veio sobre a sua loucura, reconheceu-se mortal e ordenou
aos seus fiéis que se voltassem antes de mais para Hera. E por isso que
a representam naquela atitude. Ela mostra aos visitantes do templo que
devem adorar Hera, que ela ndo € deusa e que s6 reconhece este titulo
a Hera.

40 - Também 14 vi estidtuas de Helena, Hécuba, Andrémaca, Piris,
Heitor e Aquiles. Vi também as de Nireu, filho de Aglaio, de Filomela e

# Atlas era o génio que sustém o mundo e Hermes, o condutor das almas dos mortos
além de ter tido muitas outras fungdes; Eiliteia foi a divindade dos partos, como a
Lucina romana.
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de Procne ainda mulheres e de Tereia ja transformada em ave. Vé-se
ainda outra de Semiramis, de Combabo a que ji me referi; hd uma de
EstratOnica perfeitamente bela e uma de Alexandre muito parecida com
ele. Ao lado, ergue-se a de Sardanapalo com outra forma e com um
trajo diferente.

41 - No pitio, véem-se pastar em liberdade grandes bois, cavalos,
aguias, ursos e ledes. Ndo fazem mal aos homens; sao todos sagrados
€ mansos.

42 - Sdo intimeros os sacerdotes admitidos nos santuirios. Uns
degolam as vitimas, outros oferecem libacoes; hi-os que sio chama-
dos condutores do fogo e outros, assistentes do altar. Aquando da
minha visita, havia mais de trezentos que assistiam aos sacrificios. Ves-
tiam todos de branco e usavam um barrete de feltro®!. O grande sacer-
dote muda todos os anos; é o Unico a usar purpura e a cingir-se de
uma tiara de ouro.?

43 - Ha depois uma multidiao de pessoas ligadas ao servico do tem-
plo: tocadores de flauta e de pifaro, Gallos e mulheres exaltadas e frené-
ticas3®.

44 - O sacrificio celebra-se duas vezes por dia; assiste a ele toda a
gente. Sacrifica-se a Zeus, em siléncio, sem cantos nem flautas; mas, logo

* Barrete de feltro cénico, “barrete frigio” como nos mostram os vestigios de pinturas;
Athis era representado dessa forma.

* J4 era a tiara como a que usa o papa catélico a qual tem origem na liturgia siria do
cristianismo primitivo,

3¢ Para além dos gallos e dos sacerdotes havia de tudo no santudrio: barbeiros para rapar
a cabeca dos peregrinos que o deviam fazer, escravos e parasitas de mitdas tarefas,
prostitutas sagradas (como no templo de Jerusalém a que a Biblia chama “santas”) e
prostitutos sagrados (que também os havia em Jerusalém designados por “cies” e de
que uma parte dos proventos revertia para o santudrio); prostitutas e prostitutos foram
depois proibidos por Deus em Jerusalém “mesmo que essa tarefa resultasse do cum-
primento dum voto” (Deut,23:18). Havia mulheres excitadas (“frenéticas”) tidas como
esposas do deus, médiuns, profetisas e adivinhas as quais recorriam os peregrinos;
tocadoras de tamboril e adufe cujo frenesim levava os jovens a auto-castrarem-se;
nazirim, ou homens cujas maes os haviam consagrado a Deus e que se distinguiam por
nao poderem cortar o cabelo; homens santos que as mulheres abordavam com vistas a
uma progenitura; tocadores de pifaro nos actos litargicos, etc., e, nos arredores, feira
permanente e muita algazarra.
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que se comeca a celebrar Hera, canta-se, toca-se flauta, rufam-se tambo-
res. Ninguém me soube explicar porqué®’.

45 - Também 14 hi, niao longe do templo, um lago onde se susten-
tam inameros peixes sagrados de variadas espécies. Alguns tornaram-se
muito grandes: tém nome e acodem quando os chamam. Eu préprio vi
um que usava um ornamento de ouro: era uma joéia que lhe tinham
prendido as barbatanas. Vi-o mais de uma vez com este ornamento de
ouro.’®

46 - A profundidade do lago é imensa. Nao o sondei mas dizem
que tem mais de duzentas bragas. No meio do lago hd um altar de
pedra. A primeira vista dir-se-ia que flutua, sustentado pela 4gua e muita
gente julga isso. Eu, porém, creio que este altar assenta numa compri-
da coluna que o sustenta. Estd coroado de grinaldas e ardem nele
perfumes constantemente. Todos os dias muitas pessoas vao junto dele
a nado para pagarem uma promessa coroando-o de flores.

47 - Celebram-se também 2 beira do lago grandes festas. Chamam-
lhes Descidas ao lago porque nessas festas todas as imagens dos deu-
ses descem 2 beira do lago. De entre todas a de Hera € a primeira a
chegar, por causa dos peixes, para evitar que Zeus seja 0 primeiro a
vé-los. Se tal coisa acontecesse, diz-se que os peixes morriam todos. E
certo que Zeus vem para os ver, mas ela poe-se diante dele, impede
que os veja €, a forca de instincias, fi-lo retroceder?.

48 - Porém, as suas maiores festas sao as que se celebram a beira do
mar?. Sobre estas festas nada posso dizer ao certo porque nio fui ld

% Zeus (Hadad) era uma divindade exigente e furibunda e o seu culto, uma obrigag¢ao
social resultante do medo; o culto da Grande-Mie era espontineo, apaixonado e or-
giaco.

® O lago ainda existe, segundo os investigadores recentes que visitaram o sitio, mas €
hoje uma lagoa abandonada com cerca de cem metros de didmetro e bastante profun-
da. Quanto aos peixes sagrados e prendados, é um facto referido por virios autores
antigos para diversos santudrios.

3 Efeito ritualistico da luta pelo poder religioso, patriarcal ou matriarcal, numa lingua-
gem genuinamente popular.

Trata-se do rito para exorcizar o dildvio, ou a seca, no qual participa o semeion; a época
era anunciada por um oriculo de Nabu.
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nem tentei a viagem; mas vi o que fazem no regresso e vou conti-lo.
Todos trazem um vaso cheio de 4gua e selado com céra. Nio é o préprio
que quebra o selo para verter a 4gua. Hi um Galo Sagrado que mora
junto do lago. Recebe os vasos, examina-lhes os selos; recebe um saldrio
e arranca a céra. Este oficio proporciona ao Galo Sagrado®' uma grande
quantidade de minas. Depois cada um conduz o seu vaso ao templo,
despeja ali a 4gua. Faz-se um sacrificio e cada qual sai.

49 - De todas as festas que vi, 2 mais imponente é a que se celebra
no come¢o da primavera. Uns chamam-lhe Festa da Fogueira; outros, a
Festa dos Archotes ou das Ldmpadas. Eis o sacrificio que se pratica
nesse momento: cortam-se grandes drvores e erguem-nas no patio; de-
pois trazem cabras, ovelhas e outros animais vivos que suspendem das
arvores® . P6em também ali aves, roupas e objectos de ouro e prata.
Terminados os preparativos, levam as imagens sagradas 2 volta das drvo-
res, langam fogo ao montio e tudo arde imediatamente. Esta festa atrai
imensa gente que vem da Siria e dos paises circunvizinhos. Cada povo
leva as suas imagens sagradas e as figuragbes com que imita as suas
formas®.

' “Galo Sagrado... que examina os selos”: o texto diz de facto “galo” (francés cog) mas
deve tratar-se dum homem emasculado. A confusio vem do latim em que galus (fr.
coq) e gallus (homem emasculado) sio homéfonos. O emblema do arquigallus
(intendente dos Gallos) era também um galo. O termo para homem emasculado serd
aqui transcrito Gallo, com mailscula, para nio se confundir com a ave de capoeira.

“ Esta festa no inicio da Primavera celebrava o regresso da vegetacao. As arvores seriam
sobretudo pinheiros (o pinheiro era o emblema de Athis). Ainda existe entre nés essa
festa com o pinheiro, chamada em Aveiro “festa de Sao Gongalinho” em fins de Janeiro;
os fi€is organizam na igreja que tem esse santo por titular uma procissio em que cada
um leva um pequeno pinheiro erguido; seguidamente procede-se a um bodo, servin-
do-se da balaustrada de que estd provido o telhado da igreja para lancar os paes sobre
0 povo. Algures essa festa celebra-se em honra de Sio Sebastidio que é representado
varado com flechas (emasculado), amarrado a uma 4rvore como Athis. A festa dos
Archotes deu lugar a festa catdlica das Candeias, como se explica noutro capitulo, que
tem lugar a 2 de Fevereiro.

% “Cada povo leva as suas imagens”: estando as povoagbes obrigadas a ir a0 santudrio,
© grupo que ai se deslocava constituia uma delegagio do todo. O porte das “suas
imagens” nacionais era como um atestado de presenca, demonstrava que a povoacio
ai estava para cumprir a obrigac¢io. Os peregrinos eram alojados num albergue relaci-
onado com a sua pitria (v. n°56), propriedade da pitria. O mesmo funcionamento
encontra-se entre nds, conhecido por “sirios ou cirios”; alguns santudrios (Cabo Espichel,
Atalaia, Carvalhal do Bombarral, Senhora dos Remédios de Peniche, Peneda, Abadia,
etc.) ainda conservam os albergues colectivos e que sio propriedade das aldeias que

P

estao obrigadas a uma ida anual a0 santudrio. A deslocagdo do “sirio” ¢ justificada por
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50 - Em dias determinados, uma multidao reune-se no santuario.
Grande nimero de Gallos e os homens ligados ao servico dos deuses a
que ja aludi, celebram ritos orgidsticos, golpeiam os bracos € batem nas
costas uns dos outros*. Virios musicos, de pé junto deles, tocam flauta;
muitos tocam tambor, outros cantam canticos inspirados e sagrados.
Porém estas ceriménias tém lugar fora do templo e os actores destas
praticas nao entram l3.

51 - E nesses dias que se fazem os Gallos. Enquanto uns tocam
flauta e celebram os mistérios, uma deméncia comunica-se a2 muitos
dos assistentes,® e muitos dos que vieram como espectadores entre-

uma “promessa antiga” que essa povoacao teria feito contra uma “praga de gafanhotos”,
eufemismo para “seca” (M.E.S., Orig. Orient. da Rel Pop. Port. p. 18). A expressao “as
figuracbes com que imita as suas formas” sugere que cada povo ou povoagao represen-
tava a divindade segundo a sua expressao cultural, tal como hoje. Compreende-se que
as opinibes individuais quanto a0 nome da divindade exposta divergissem e deixassem
perplexo o forasteiro Luciano.

# Como as manifestacdes de flagelantes que existiram em toda a margem do Mediterrineo
europeu e de que as mais célebres nos nossos dias sao as da Semana Santa de Sevilha.
Referir-nos-emos a esses ritos noutro capitulo. Antes que esses rituais sangrentos se
celebrassem em nome dum ente divino que morreu pela Humanidade (Athis, Adonis,
Jesus) ja se praticavam para o regresso dos grios e do vinho e, ocasionalmente, para
implorar a chuva. A Biblia d4-nos vérias referéncias do costume da flagelacio “pelo pao
e pelo vinho”; a mais explicita é a cena do Monte Carmelo (7 Reis, 18:20-40) para implorar
chuva: durante uma prolongada seca, “uma tropa de profetas de Israel” comandados por
Elias e 450 profetas de Baal (fenicios) acusavam-se mutuamente de serem os causadores
do flagelo; Elias desafiou os adversirios para testar qual dos dois deuses era o verdadeiro
Deus e que detinha a chuva. Elias definiu as regras e impds-se como arbitro: colocaram-
se as duas faccdes de profetas no mesmo recinto, imolaram dois bois (um por conta de
cada deus), cada grupo invocava o seu deus para que viesse incendiar o holocausto e
enviasse chuva. Os profetas de Baal excitavam-se, entravam em transe, dobravam o joelho
diante do altar, flagelavam-se e cortavam-se nos bragos com espadas e langas até sangra-
rem, pediam a Baal que os ouvisse, que viesse incendiar o sacrificio, “mas nao houve voz
nem resposta”. Entraram em jogo os profetas de Israel: Elias invocou o seu Deus e
inflamou-se o holocausto, o sol cobriu-se de nuvens e veio chuva. Os profetas de Baal
foram chacinados junto dum ribeiro pelos profetas de Israel.

E o transe gregirio, frequente nos povos do Médio Oriente e norte-africanos: aglutinada
a multidio e havendo unanimidade de slogans (de ritmos ou de musica), toda a
autonomia individual se esvai e o estado de coesao absoluta produz um bloco humano
homogéneo; os delirios individuais propagam-se a todos assim como a insensibilidade
a dor e 20 medo da morte e provocando a absoluta desconexao do raciocinio vulgar.
Em pequena escala, produz-se nos grupos reunidos nos santudrios, nas comunidades
islamicas dos derwiches e, no catolicismo, é a pritica regular de certas ordens monas-
ticas como a dos carmelitas. Neste caso, o transe provocava a insensibilidade a dor e
ao medo da morte inerente ao corte do pénis.



54 Moisés Espirito Santo

game-se a0s actos que vou contar. Todo o mancebo que decidiu ser Gallo
larga o fato, avanga lancando um grande grito no meio da assembleia,
corre a agarrar num cutelo que é, julgo eu, reservado para esse efeito
desde h4 muitos anos.“ Apanhado que esti o cutelo, castra-se subita-
mente € poe-se a correr pela cidade exibindo nas mios aquilo que cor-
tou. A casa para onde atirar aquilo de que se privou, qualquer que seja
a casa, fornece-lhe uma tinica de mulher e tudo quanto é preciso para
adorno do sexo feminino. E assim que se pratica a castragao.?’

52 - Depois da morte, os Gallos nao sao enterrados como 0s ou-
tros homens. Quando morre um Gallo os confrades pegam nele e le-
vam-no para um suburbio onde o depositam com a padiola que serviu
para o transportarem; atiram-lhe pedras para cima e depois retiram-
se.®® Aguardam entdo sete dias antes de voltarem a0 templo. Se en-
tram ali antes de expirar este prazo, cometem um sacrilégio.

53 - Eles observam também as regras seguintes. Se um deles viu um
morto, nao entra no santuario nesse dia; s6 14 entra no dia seguinte,
depois de se ter purificado. Os parentes do morto s6 14 podem entrar 20
cabo de trinta dias e depois de terem rapado a cabeca. Antes de ter
observado estas prescrigoes, a lei religiosa interdiz-lhes o acesso.®

% Os Gallos cortavam-se com um cutelo de ouro, dizem alguns, enquanto outros dizem
que era de prata (nio era de ferro ou de bronze); outros propdem que era de pedra,
0 que € mais provével tal como se diz que foi o objecto que Athis utilizou. A mulher
de Moisés circuncidou o filho com um silex (Ex.4:25) e Josué, preparando a conquista
de Canai (quando jd havia cutelos de metal), foi intimado por Deus para que fizesse
cutelos de silex e circuncidasse todos os homens uma segunda vez (Josué, 5:2). Aos
circuncidados dos antigos hebreus aplicava-se 2 mengio “esposos de sangue” (Ex.4:26);
entre os semitas, a circuncisio é a marca de uma alianca entre o elemento masculino
e Deus (Ex.17:10) e expressio de uma religido patriarcal.

47 Mas Luciano nio diz como se estancava a hemorragia; talvez o método fosse tio vulgar
que ele entendeu nio ser importante referi-lo. Os habitantes preparavam-se para rece-
ber o pedago cortado porque esse pedago (conservado num frasco como fez Combabo
ou enterrado) lhes proporcionava efeitos benéficos, fecundidade das terras, etc. Os
Gallos passavam a assumir aparéncias femininas, fatos, penteados e maquilhagem,
dedicando-se a tarefas femininas e a obras de assisténcia e de solidariedade social. Para
isso, vagueavam pelo mundo como missionirios ou monges girévagos para propagar
a religido da Grande-Mie. Vé-los-emos em Roma.

# “Atiram-lhe pedras para cima”: talvez fosse melhor dizer “fazem um monte circular de
pedras sobre sepultura”, uma vez que essas sepulturas tinham o nome de galgal
(Meunier, p.127) que significa “circulo, roda, montio circular”.

# Ritos mortudrios semelhantes ainda hoje 20s dos Judeus
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54 - Sacrificam bois, vacas, cabras e ovelhas. Apenas 0s porcos sao
considerados impuros: nio os sacrificam nem os comem. Todavia, algu-
mas pessoas nio apenas os nio consideram impuros, como os tém por
sagrados.’® A pomba € de todas as aves a mais sagrada; € proibido tocar-
lhes e, se por acaso lhes tocarem, ficam impuros por todo o dia. E por
isso que os pombos vivem com eles, lhes entram em casa € comem quase
sempre no chao.”

55 - Vou falar também do que fazem os peregrinos que vao assis-
tir as solenidades. Quando um homem decide deslocar-se em pere-
grinacio a Hierdpolis pela primeira vez, rapa a cabega e as sobrancelhas;
depois imola uma ovelha, esquarteja-a e faz com ela um banquete. Es-
tende a pele no chio, ajoelha-se sobre ela e pde na cabega os pés € a
cabeca do animal.5? Ao mesmo tempo faz uma prece e pede as divinda-
des que aceitem o sacrificio que lhes oferece e promete oferecer-lhes

% O porco/javali foi um animal sagrado para algumas tribos da Siria, vizinhos da Palestina;
era o totem do povo de Edom, ou edomitas, descendentes de Isat “cagador e amante
das estepes” segundo a Biblia, isto é, némada, o qual vendeu por um prato de lentilhas
os seus direitos ancestrais a0 seu irmio Jacob “pastor pacato” (sedentirio) donde
descendem os hebreus. A impossibilidade dos edomitas fazerem boa vizinhanga com os
hebreus foi formulada por Isati (no momento em que © irmao Jacob lhe propds uma
alianca) nestes termos: “Quando o porco/javali mudar a sua pele e as suas agulhas e as
tornar suaves como a la, e quando criar na sua cabega cornos cOmo 0s Cervos € oS
carneiros, entao farei contigo uma alianca de irmandade porque, desde que nos desma-
maram da nossa mie, deixaste de ser meu irmao” (Livro dos Jubileus 37:20 e nota,
Apocrifos do Ant. Testamento). Isai nasceu “coberto de pélos” enquanto Jacob “tinha
a pele muito lisa” (Gn.25:25, 27:11). A inimizade entre os sirios (edom) que eram
politeistas e os hebreus seus vizinhos sempre foi irredutivel donde, nomeadamente, a
importincia no A. Testamento dada a impureza do porco, prescrita depois pelo islamismo.
O animal tétem/sagrado de um povo torna-se o animal impuro por exceléncia para o
adversirio. Tamouse, o Adonis babilénico, foi morto por um javali, uma morte reden-
tora porque do seu sangue nascem as searas. Na Lusitdnia, o porco foi um animal
cultual; Conceicio Rodrigues analisou virios achados arqueolégicos (miniaturas de porco
em sepulturas) em que o animal é associado 2 fertilidade da terra (Actas da Il Semana
de Estudos das Religides Departamento de Sociologia, U.N.L., 1991). Encontramos
alguns na Beira Interior, de maiores proporgoes, a que chamam “berrdes”. No Heracleion
de Cidis, onde nio havia imagens e se venerava o corpo de Heracles de Tiro, ndo
podiam entrar “as mulheres € os porcos”.

' A pomba era o simbolo da deusa-mie. Sobre as atengdes dos fenicios/sirios para com
a pomba, v. M. E. S., Orig. Or. da Relig. Pop. Port. p. 207

Deitar-se sobre a pele do animal sacrificado ou cobrir-se com ela sugere que o ofertante
se coloca no lugar do animal (o animal € sacrificado no seu lugar), costume conhecido
noutros povos do Médio Oriente (ref. em M. Meunier, p.130).



56 Moisés Espirito Santo

mais tarde outro mais generoso. Realizado o rito, p6e uma coroa na
cabeca e outras na dos que o acompanham na viagem. Desde que sai de
casa e se poe a caminho, s6 se serve de dgua fria para se banhar e beber.
Dorme todas as noites no chao, porque nio lhe é permitido subir para
um leito enquanto nao terminar a sua peregrinacio e nao regressar a
casa.

56 - Quando chega a Hierdpolis, instala-se em casa de um hospe-
deiro que nio o conhece de modo nenhum. De facto, nesta cidade,
encontram-se hospedeiros que cada cidade designou para receber em
sua casa € segundo a sua patria, cada peregrino. Os assirios chamam
instrutores a estes hospedeiros, porque dao aos visitantes todas as
instrucoes uteis>.

57 - Os visitantes nao sacrificam no santudrio mas, depois de apre-
sentarem a vitima ao altar e derramarem libacbes, levam-na viva para
casa €, quando regressam, sacrificam-na e rezam.>*

58 - Eles tém ainda uma outra maneira de sacrificar que é a se-
guinte: depois de coroarem as vitimas, atiram-nas vivas do cimo dos
propiléus e elas morrem com a queda. Alguns atiram também os fi-
lhos do mesmo sitio, mas nio do mesmo modo que os animais: de-
pois de os fechar num saco, precipitam-nos pelas suas préprias mios, ao
mesmo tempo que os injuriam dizendo que nio sao criancas, mas
vitelos.>?

® Os peregrinos eram acolhidos por um alberguista “designado pelo seu pais ou pela sua
pitria [=cidade/municipio]... que nio os conhece de modo nenhum”: isso significa
que a cidade ou pais mantinha no local uma estrutura sua (cf. n® 49 e nota). Como
€ que os reconhecia para os albergar? Deduz-se doutros costumes da época: o que
tinha direito a ser hospedado nos locais sagrados ou a participar nos banquetes e
sacrificios de comunhio, era portador de um bilhete (em latim tessera) consistindo
numa placa de barro cozido, de xisto ou de metal, onde constava o nome e/ou o
atributo da divindade, nome da confraria, etc., a cujo culto o portador estava adstrito
ou tinha direito.

> Regressavam a casa com os animais? Significacio obscura que nenhuma das traducoes
que consultei resolve.

» Sao os “sacrificios molk”. O mais comum era as vitimas serem lancadas para um forno
chamado, na Palestina e em Cartago fophé; podiam ser também lancados para um
ribeiro ou dum penhasco. Foi muito praticado entre os sirios, fenicios e cartagineses
at€ ao fim do império romano (os hebreus ji o haviam oficialmente suprimido no séc.
X a.C. mas ainda o praticaram clandestinamente no séc. V a.C.). Costuma chamar-se



Origens do Cristianismo Portugués 57

59 - Tém todos o costume de se tatuarem; uns no punho, outros
no pescoco, e dai acontece que todos 0s assirios tém marcas no cor-
56
po.

60 - Tém ainda outro costume que lhes € comum com um unico
povo da Grécia: os habitantes de Trezena. Vou contar 0 que estes fa-
zem: eles tém uma lei que proibe as raparigas e os rapazes de se casa-
rem antes de cortarem o cabelo em honra de Hipdlito, e todos se
conformam com esta lei.” O mesmo costume existe em Hierdpolis. Os
rapazes consagram as primicias da sua barba; as criangas, deixam-lhes
crescer as madeixas que, desde o seu nascimento, sdo consideradas como
sagradas. Depois, quando sao conduzidas 20 templo, cortam-lhas e de-
positam-nas em vasos, quer em prata, quer - mais frequentemente -em
ouro, os quais sio pregados no templo, depois de terem o cuidado,
antes de partirem, de nele escreverem o nome da crianga. Quando eu
era ainda jovem também pratiquei este rito; 2 minha madeixa com 0O
meu nome ainda se encontra no templo.

Molok o deus a quem se deviam esses sacrificios mas € incorrecto porque nio existiu
tal deus; o nome é uma corrupgio de melek (rei) uma vez que O Melek de Tiro
(Melqart, Heracles) era famoso com esse tipo de culto. No Ocidente,sob o império
cartaginés, era uma pritica corrente para exorcizar perigos colectivos. Durante a II
Guerra Pinica, o senado de Cartago pressionou Anibal para que sacrificasse o seu filho,
a fim de garantir a vit6ria periclitante. O culto portugués popular de Sao Bartolomeu
herdou o culto de Melqart/Heracles (M.E.S., Or. Ori. Rel. Pop. Port. p. 169) e prova-
velmente os sacrificios molk, pois que as criangas ainda hoje sio levadas diante de Sao
Bartolomeu “para perderem o medo”. Em certas aldeias da Beira, a crianga traquinas
e desobediente é ameacada com a “tarracha” de Sao Bartolomeu. Em Hieripolis, esses
sacrificios nio seriam destinados 2 Grande-Mae mas a Hadad.

56 Os Gallos tinham o costume de se assinalarem com tatuagens figurando folhas da
trepadeira chamada, em portugués, bera (M. Meunier, p.133 que cita outros autores).
Note-se 2 homofonia entre bera e Hera i qual se consagravam os Gallos. Alias, tatu-
agens nos bragos para demonstrar que se foi 2 tal santudrio, que se é devoto (cruzes,
iniciais de oracdes), que se pertence a grupos inicidticos, que se passou pelo exército
ou pela marinha, etc., sio costumes correntes; Deus proibiu-os: “Nao fareis incisoes no
corpo em favor dum morto nem fareis tatuagens” (Lev. 19:28).

57 Em Portugal existiu até recentemente o costume de as raparigas oferecerem as suas
trangas a uma invocacio crista (inclusivamente Nossa Senhora) no momento em que
passavam de adolescentes a raparigas ou antes do casamento. A oferta do cabelo das
raparigas casadoiras simbolizava a oferta da sua virgindade as divindades. Vemos ainda
estas trancas nas dependéncias de certos santudrios portugueses € o costume é comum
a todos os povos do Mediterrineo.
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Capitulo 1
A CRIADORA SIRIA

O nome que nos meios populares sirios (no pais e na deporta-
cdo do Ocidente) tinha a Deusa de Hierdpolis era Iasura, “criadora™,;
assim 2 nomearam também outros autores antigos; nos textos erudi-
tos tambem aparece Atargatis (em fenicio atta regat ish “Atta criadora
do homem”)2. Os nomes latinos Dea Suria e Dea Syria utilizados por
Luciano sio corrupgdes eruditas de d yasur “a que cria”. Os profetas
Isaias e Jeremias utilizam o termo yasur referindo-se ao Deus biblico
enquanto modelador do homem?®.

A universalidade do culto que refere Luciano confirma-se pela
arqueologia, pela numismatica e pelas cronicas greco-romanas. Todo
o Médio Oriente, Asia Menor, Grécia, Egipto, Aribia e, no Ocidente,
Gilias, Bretanha, Ibéria e Germania praticaram sob varios nomes o culto
sirio descrito por Luciano. Derivou no culto de Nossa Senhora, na
Peninsula Ibérica.

O culto de Iasura fora difundido sob o Império por um clero
ambulante que percorria as regides executando diante de uma ima-
gem portatil as suas cerimoénias rituais e procedia a oraculos em troca
dos quais recebia esmolas. Os autores cldssicos entre 0s quais Apuleo
ridiculizaram estes missionarios apresentando-os como uma tropa de
eunucos maquilhados, efeminados e de costumes preversos que per-
corriam os longos caminhos com uma imagem de Iasura entronizada
no dorso dum burro. Passando por uma villa ou burgo rico, 0s

! Franz Cummont, Dictionnaire des Antiquités Grecques et Romaines, p. 1593. Les
Religions Orientales dans le Paganisme Romain, pp. 125-161. Yesur (raiz isr) é um
termo do semita norte ocidental nomeadamente hebraico que significa “criar, conce-
ber, modelar, fazer”.

2 Do acadiano atta regat ish “Atta criadora do homem”, sendo Atta um dos nomes
semitas da Deusa Mie, o mesmo que Ana, Anat e Anta.

3 Deus modelou o homem com barro do solo, insuflou-lhe nas narinas um sopro de vida
e 0 homem tornou-se um ser vivo” (Gen.2:7). Os profetas Isaias e Jeremias dao-lhe o
sentido de feitura de um objecto o qual fica a pertencer ao seu autor: “Lembra-te de
mim, Jacob, fui eu quem te deu forma, tu és meu servo” (Isa.44:22); “Desgragado
daquele que discute com quem o modelou, vaso entre 0s vasos de terra” (Isa.44:10).
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missondrios dedicavam-se aos seus exercicios sagrados; ao som estri-
dente de flautas, reviravolteavam e agitavam-se convulsivamente, a ca-
beca curvada e emitindo gemidos roucos; depois, apanhados pela
vertigem e insensiveis a dor, flagelavam-se, feriam-se com espadas fa-
zendo jorrar o sangue diante da multidio rdstica que cercava a ima-
gem e a prodigava de esmolas que os missiondrios embrulhavam nas
tdnicas.

Eis este texto de Apuleo: “[Quando eles vio missionar] vestem-se
com camisas pintalgadas e cada qual se compde com um jeito de be-
leza asquerosa pintando a cara com tinta argilosa e desenhando o cir-
culo dos olhos com l4pis gorduroso. Usam mitras pequenas na cabeca,
vestidos de amarelo escuro, tecidos de seda e linha fina. Alguns usam
tanicas brancas, ornadas de bandas de purpura que se dispersam em
todos os sentidos como ferros de lanca e apertadas na cintura. Calcam
sapatos amarelos. Levam sobre o burro a Deusa coberta com um man-
to de seda. Bragos nus até ao ombro, levantam no ar enormes espadas
e cutelos, bambaleando como bacantes e o toque da flauta estimula a
sua marcha dangante de possessos. Visitados aqui e além alguns case-
bres, chegam 2 casa dum grande proprietirio. Passada a entrada, lan-
¢am urros horrorosos e pendem para a frente como faniticos. Cabeca
baixa, com lubricos gestos da nuca e um movimento circular dos seus
cabelos caidos, volteando sobre si para se morderem na carne, cada
um acaba por se cortar nos bragos com o ferro de dois gumes que
trazem. Um deles, entretanto, entrega-se a atitudes ainda mais frenéti-
cas: puxa do fundo do peito um profundo suspiro e, para se dar ares
de estar repleto do espirito divino, simula um delirio estafante (como
se o espirito dos deuses nio elevasse os homens mas fizesse deles
enfermos e loucos). Vociferando como um inspirado, inventa uma im-
postura comegando por acusar-se a si proprio de culpas e de sacrilé-
gios contra a santa religiao e aplica-se o justo castigo do seu acto:
empunhando o que € o atributo por exceléncia destes emasculados -
o chicote - feito com pequenas fitas entrancadas de seda natural ter-
minadas em franja e guarnecidas de ossinhos de carneiro, ministra-se
fortes golpes opondo 2 dor um prodigioso endurecimento. A cada
batimento do chicote pode ver-se o chio ensopado com o sangue
impuro destes efeminados. Esgotados, enfim, interrompem esta carni-
ficina, e € ver quem mais oferece moedas de cobre e até de prata que
eles recebem nas pregas das suas tdnicas, ou um caneco de vinho, ou
leite, ou queijo, ou farinha. Apanham tudo com avidez, abarrotando os
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sacos preparados para o peditério, empilhados nas costas [do burro que
transporta a imagem] de modo que, sob o peso da carga, [0 burro] tanto
é templo como celeiro. No outro dia, carregado [0 burro] com os ornamen-
tos sacros, fazem-no sair 20 som de castanholas e de simbalos para ir de
novo mendigar pelas encruzilhadas [...]. Bem nutridos pela beneficiéncia
publica, estes dignos sacerdotes dedicam-se aos vaticinios imaginando um
novo género de ganho: compoem por escrito uma ‘sina inica’ que se aplica
a casos multiplos e que serve para engrolar os que acorrem em multidao a
consulti-los sobre isto e sobre aquilo:

Os bois sob o jugo
Eles rasgam o sulco
Um dia se levantara
Uma farta colheita

Alguém os interroga sobre um casamento? A resposta 14 esta, os
bois sob o jugo! Quer outro saber o resultado da compra de uma ter-
ra? Esti 14 tudo! Alguém se preocupa com um projecto de viagem e
quer saber o auspicio da deusa? Os animais mais meigos do mundo a
lavrar, eis o ganho! E o momento de perseguir uma corja de bandi-
dos? Assegurado: os inimigos 14 estavam sob o jugo!»*

Iasura-Atargatis confundia-se com a antiga Astarté fenicia, a Afrodite
grega e Ma Cibele. Escravos e comerciantes orientais introduziram o
culto em Roma no fim da Republica. Era uma deusa ep6nima, isto €,
tinham-na como fundadora das respectivas cidades e dinastias locais
fazendo remontar até ela a origem dos povos; como tal, fora a
organizadora da vida civil e religiosa dos povos a quem ensinara ou-
trora a justica e as regras liturgicas. Na Siria como mais tarde no Oci-
dente, era padroeira das cidades ou distritos que a cultuavam. Divindade
altamente benfeitora, a ela se deviam todas as invencoes uteis como a
indastria e o negdcio, era a Terra nutritora, a Agua e a Lua, omnipotens
et omniparens (omnipotente € omnicriadora).

Representava-se (refere Luciano) com uma coroa em forma de
ameias, tal como Cibele; na mio empunhava um fuso’ nao porque esse
objecto significasse o “destino” como propoem 0s autores entre os

4 Apuleo, Metamorphoses, Lib. VIII, n°® IV e VIII

5 A mesma iconografia com que se representa na Beira a Senhora do Castelo, com uma
coroa em forma de ameias e um cetro ou fuso (v. adiante).
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quais Cummont, mas porque “fuso” e “pais, distrito” se exprimiam pelo
mesmo termo (pelk). O ordenamento dos fios num fuso e a forma que
as camadas do fio vao tomando com o enrolar da meada sugerem bem
a ideia de que um pais, cidade ou distrito sio como um fuso. Também
podia empunhar uma roma: pela disposicao dos graos em camadas, a
roma sugere bem a organizacao social da cidade e do povo. O objecto
da mio podia mesmo confundir-se entre “fuso e roma™. A roma foi
um emblema religioso muito usado na Siria-Palestina; foi o dnico
motivo ornamental do templo de Salomao; mais tarde foi um sinal de
reconhecimento secreto dos cristios-novos no cripto-judaismo portu-
gués, na mao de algumas imagens de Nossa Senhora’. A cabeca de
Iasura era envolta num resplendor solar, como as nossas actuais gra-
vuras populares dos santos.

Como outras divindades sirias, Iasura nasceu de um ovo primordial
(“os deuses sirios provieram de ovos”, segundo Arnobe, escritor roma-
no) e esse ovo foi posto por uma serpente (que € serpente biblica, a Lilit
fenicia). As suas metamorfoses ou atributos simbdlicos eram o Peixe (que
no cristianismo primitivo foi emblema de Cristo) e sobretudo a Pomba.
Os seus santudrios, na Siria como no Ocidente, eram inundados por
multidées de pombas, animais sagrados segundo Luciano, e que para os
viajantes representavam as “boas novas”; Tibulio chamou-a “a Santa
Colomba dos Palestinos da Siria”. No santuirio lusitano de Endovélico
(Alandroal) perto do qual existe hoje um culto da Senhora das Boas Novas,
encontrou-se uma imagem igual a de Astarté-Colomba siria existente no
Museu do Louvre e que se reproduz adiante®. A Senhora del Rocio (do
Orvalho) de Huelva, Andalusia, conhecida e invocada por Blanca Paloma
€ uma jenuina herdeira da Deusa Siria, como veremos.

¢ F.Cummont, Dictionnaire des Antiguités, p. 1594

7 M. E. S., Orig. Or., p. 46 e sg. Aderindo pela for¢a ao catolicismo, os judeus portugue-
ses passaram a animar certos cultos, sobretudo de Nossa Senhora, para os quais enco-
mendavam imagens cujos nomes ou objectos que a Senhora ostentatva na mio eram
sinais de reconhecimento para os judeus-secretos ou marranos (isto €, que praticavam
a religido cristd exteriormente e a religido judaica em consciéncia). Esses sinais de
reconhecimento, “simbolos de Israel”, sio propostos pelo Talmude. Era em torno
dessas imagens e capelas que se reuniam Os Cristaos-novos.

® M.E.S. Orig. Orientais., p. 208 com as reproducbes fotograficas (fig. 30 e 31). Os
arquedlogos do passado, entre os quais Leite de Vasconcelos, atribuem-lhe o simples
valor de “ex-voto”, sem terem notado (ou sem terem querido referir) a sua semelhanca
com a Astarté das Pombas.
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A DEUSA SIRIA NO OCIDENTE

Cummont® expée como o culto de Iasura se difundiu na Europa
(Itlia, Gilia e Ibéria): “Foi por meio dos escravos da Provincia Roma-
na da Siria (na sequéncia das guerras contra Antiochus o Grande) que
o Império deportava em multidiao, vendia em leilao e depois dispersa-
va pelos latifindios do Ocidente”. Por “Provincia Romana de Siria”
entendia-se, sob o Império, toda a regiao que ia da Siria-Palestina a
Mesopotimia incluindo a Judeia. Nessas levas de deportados incluiam-
se portanto os judeus. Nessas multidoes de religiosos vieram também
os Caldaei (especialistas da astrologia caldaica e persa, magos)
pronunciadores de oriculos e intérpretes de sinas que encontravam a
clientela entre os criados das quintas e os escravos dos suburbios.
Desde o séc. Il a.C., a introducio de escravos sirios (e dos judeus) no
Ocidente processou-se igualmente por meio do comércio; vivagos e
inteligentes, robustos e laboriosos, ocupavam inimeras tarefas domés-
ticas. Na Sicilia, em 134 a.C., uma revolta eclodiu pela iniciativa de um
“escravo de Atargatis ou Dea Siria que, sob o impulso de um furor
sagrado que era a ordem do céu”, chamou os seus concidadaos as
armas. A importacio de escravos sirios foi aumentando: a Itdlia despo-
voada recorria cada vez mais aos bragos estrangeiros € a Siria-Palestina
fornecia fortes contingentes de imigrantes adstritos a agricultura com-
prados em massa pelos grandes empresarios; nas mais recuadas pro-
vincias encontrava-se o sirius ao servico do principe, das cidades e dos
particulares.

As divindades da costa fenicia passavam facilmente para além dos
mares. A conquista da Siria até ao Eufrates favoreceu a difusao dos
cultos semitas: a cada anexacdo romana no Oriente correspondia uma
leva de cultos sirios no Ocidente. Os Césares iam buscar a estas
regiOes povoadas de ragas guerreiras recrutas para o exército imperi-
al; ai recrutaram um grande nimero de legionarios, sobretudo tropas
auxiliares, que eram transportadas para todas as fronteiras. Cavaleiros
e infantes originarios destas provincias formavam contingentes impor-
tantes nas guarnicoes da Europa e da Africa; uma coorte de Damasco
¢ instalada na Germinia, uma de Palmira € deslocada para a Mauritinia.
O nuimero de dedicatérias consagradas pelos soldados demonstra a
vivacidade da sua fé e a diversidade das suas crencas. Como os mari-

® Franz Cummont, Les Religions Orientales, pp. 124-161.
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nheiros de hoje expostos aos perigos incessantes, os sirios eram levados
a invocar insistentemente os seus deuses, 0s seus baals, que no distante
exilio lhes lembravam a patria ausente; nao admira entiao que se tivesse
encontrado no norte da Inglaterra uma inscricao em verso louvando a
deusa de Hierapolis, dedicada pelo prefeito da coorte de Hamii estaci-
onada no local. Os nomes divinos dos sirios encontraram-se em todas as
paragens do Império. Cummont refere até o nome de um obscuro pa-
droeiro de uma aldeia siria, chamado Jupiter de Doliché completamente
desconhecido dos textos escritos, que € mencionado “em mais de cem
inscri¢oes (e o nimero das descobertas aumenta dia para dia), em Africa,
na Germania e na Bretanha”,

Tendo comecgado sob a Republica, a difusao dos cultos semitas na
Italia produziu-se sobretudo a partir do séc. I da nossa era. A sua expan-
sao e a sua multiplicagiao foram ripidas, tendo atingido o seu apogeu no
séc. III quando os Severos fundaram a sua corte com elementos sirios.
Entao, princesas, funciondrios de toda a ordem, senadores e oficiais,
rivalizavam em piedade para com os deuses dos seus protectores naci-
onais. Da classe dos escravos e dos comerciantes, o culto da Deusa Siria
passou a classe média e a aristocracia, movimento ascendente que é o
de todas as religides. Nero tinha o capricho de dizer-se seu devoto e o
culto difundiu-se muito durante o seu tempo. Sob Juliano (séc. IVd.C.)
edificavam-se oficialmente templos em Roma sob a invocacio de Dea
Syria-lasura com a sua imagem acompanhada de Hadad (Deus-Pai),
templos esses que albergavam outras divindades menores gregas e ro-
manas, a semelhanca das nossas actuais igrejas que albergam variados
santos de muitas proveniéncias. Os modestos templos de Iasura “foram
o local de rendez-vous de todo o pantéon pagao”*°. Conhece-se também
o golpe de Estado de 218 que colocou no trono imperial um rapaz-
travesti de 14 anos que era sumo-sacerdote de Elagabal de Emeso, na
Siria, divindade solar representada por uma pedra negra; dai se cha-
mou o imperador Heliogabalo. O imperador-travesti Heliogabalo trans-
portou para Roma o deus da sua aldeia, mandou vir de Cartago a imagem
da Magna-Mater Celestis que representava a Lua e celebrou com grande
pompa as nupcias da Pedra Negra Elagabal do seu pais com Celestis,
nomeou um senado formado exclusivamente por mulheres e reuniu um
dia no seu paldcio todas as prostitutas de Roma a quem fez um discurso
sobre os deveres do seu oficio; o exético imperador romano foi assassi-

9 Franz Cummont, Dictionnaire des Antiquités p. 1593.
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nado aos dezoito anos pela sua guarda pretoriana e o seu cadaver lan-
¢ado ao rio'’. O culto e a iconografia da Deusa Siria no Ocidente eram
0s mesmos que na Siria?.

O culto da Criadora propagou-se até a Bretanha francesa'® e aos
confins setentrionais do Império. Na Bretanha, um oficial romano de
origem siria erigiu-lhe um monumento chamando-lhe simultaneamente
Celestis, Mde dos Deuses, Paz, Virtude, Ceres, Venus e Espiga da Vir-
gem.

0OS SIRIOS NO OCIDENTE E A DIFUSAO DO CRISTIANISMO

Conhecemos, citando Cummont, o trajecto dos sirios no Ociden-
te (entendendo por sirios todos os naturais da Provincia Romana da
Siria que compreendia a Caldeia, a Siria e a Judeia): “O espirito do
lucro dos sirios era proverbial, activos, maledveis, hdbeis, por vezes
pouco escrupulosos; por todo o lado sabiam fazer pequenos negoci-
os, primeiro, e grandes depois. Estabeleciam-se sobre todas as costas
do Mediterraneo até aos confins da Espanha. Uma inscri¢io de Malaga
menciona uma corporacio formada por eles. Seguiam as vias comerci-
ais e subiam o curso dos rios.

Na Gadlia a populagio siria era particularmente densa; nesse pais
recentemente aberto ao comércio, podia-se enriquecer rapidamente.
Uma inscri¢io encontrada no Libano refere-se aos marinheiros de Arles
(sul de Franca) encarregados do transporte do trigo € encontrou-se
no departamento de Ain (centro de Frang¢a) um epitifio bilingue dum
mercador do séc. III d.C. decurido da cidade de Canatha, na Siria, que
possuia duas feitorias no vale do Rédano (Marselha) para onde impor-
tava mercadorias da Aquitinia (costa do Atlantico). Os sirios espalha-
ram-se por toda a provincia gaulesa. Nem sequer a invasiao dos barbaros
(séc.V) suspendeu esta imigraciao. Sao Jerénimo mostra-no-los a per-
correr todo o0 mundo romano no meio das perturbagdes da invasao

1 Cummont diz ainda que o paganismo semita (formado em torno dos simbolos das
pedras, esteios ou bétilos, dguas, astros, plantas, lugares-altos, etc. impregnaram o
cristianismo e o islamismo até aos nossos dias (p.140-145), como também referi em
varios capitulos de Orig. Or. da Rel. Pop. Port..

Franz Cummont, Dictionnaire des Antiquités, p. 1595

13 Provavelmente sob o nome de Ana ou Anat e que derivou no actual e importante
santudrio de Sainte Anne de la Palude.
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seduzidos pelo ganho. Sob os merovingios da Gilia (cerca de 591), a
sua forca era ainda mais notéria a0 ponto de elegerem de entre os
seus conterrineos um bispo para Paris e acambarcarem depois todos
0s cargos eclesiasticos. Em Orledes, aquando da coroacio do rei
Gontrand, em 585, a multidio cantou os louvores do rei na lingua dos
latinos, dos judeus e dos sirios. As colénias destes mercadores que
haviam conquistado o monopélio dos negécios de dinheiro, artigos
de luxo do Levante, mercearias, vidros, joalharia, sedas e purpura, s6
desapareceram com a invasio do Mediterrineo e do Ocidente pelos
drabes™,

Uma vez cristianizados, a influéncia dos sirios sobre o cristianismo
ocidental nio foi menor, ainda segundo Cummont: “favoreceram o de-
senvolvimento da vida mondstica”. Sabe-se, alids, que o monaquismo cris-
tao inaugurado pelas Regras de Santo Antdo, de Santo Agostinho e de
Sao0 Bento, procede das priticas dos eremitas do Levante.

Mais: “Uma das inovagdes cristas que se devem aos sirios do Oci-
dente foi o Crucifixo: durante os cinco primeiros séculos, os cristios
sentiam uma viva repugnincia em representar o Salvador do mundo
pregado a um instrumento de suplicio tio infamante como a guilhoti-
na. Os sirios foram os primeiros a substituir os simbolos vagos do cris-
tianismo nascente pela representacio da realidade em todo o seu
horror patético”. O Crucifixo multiplicou-se depois para combater os
cristaos herejes monofisitas segundo os quais Jesus nio tinha nature-
za humana mas unicamente divina, sendo a sua forma humana uma
ilusao (como um fantasma). Em contrapartida, a inovagio do Crucifi-
X0 nao foi inocente por parte dos sirios e tem relacio com outras
heresias cristas com origem nos semitas, como o arrianismo: comba-
tendo o monofisismo com a imagem do Crucificado, os inventores
faziam esquecer a natureza divina de Jesus que, morrendo como qual-
quer supliciado, passava por um simples homem, profeta ou enviado
como o foi mais tarde Maomé. O Crucifixo era também um simbolo
politico: a personagem de Jesus que nasceu na entio Provincia Roma-
na da Siria, condenado pelas autoridades de Roma, evocava sobretu-
do a ideia de vitima e martir do poder imperial anti-sirio e anti-judaico.
Finalmente, a imagem de Jesus morto na flor da vida para redimir a
Humanidade e que ressuscitou, € a representacio de Tamouze, Adon
e Athis, filho da Omnipotens e Omniparens Iasura, como veremos.

' Franz Cummont, Rel, Or., p- 130.
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Sempre a populagio desta regido siro-palestina se distinguiu pelo
seu fervor religioso, diz Cumont em Les Religions Orientales. Em to-
das as épocas, a Siria foi uma terra de ardente devogao, € 0s seus fi-
lhos investiram tanto empenho em difundir os seus deuses barbaros
como O cristianismo; os comerciantes, ao estabelecerem feitorias,
erigiam capelas onde praticavam 0s seus ritos exoticos.

Outras influéncias espirituais € muitas heresias sio também de
origem siria e palestiniana: ¢ gnosticismo, O maniqueismo, O
arrianismo, o nestorianismo, etc. O conceito de salvacao pos-mortem
em que assenta o cristianismo € o islamismo € mais antigo entre 0s
sirios e frigios. O zelo dos missiondrios de lasura e o sacrificio da
emasculacio dos Gallos eram retribuidos com a vida eterna. E a pri-
meira vez na historia das religides que a fé na vida eterna nos aparece
com clareza, a qual serd a cristd. A salvagao posi-mortem nao se en-
contra no Antigo Testamento nem no judaismo.

Foram os sirios e os frigios quem difundiu o conceito de sobera-
nia universal de Deus; estd hoje assente que os fenicios-sirios foram
menos politeistas do que dizem alguns historiadores; a ilusao do seu
politeismo vem do facto de venerarem bagls com virios nomes, “mui-
tos baals”. Ora o Baal (“Senbor”) de uma aldeia siria ndo era um deus
diferente do Baal da aldeia vizinha mas sim o mesmo deus cultuado
segundo os costumes locais € com o nome da localidade; entre os
ibéricos também se diz “Senhor Jesus de Matosinhos”, “Senhor Jesus
das Chagas de Sesimbra”, “Senhora da Oliveira de Guimaraes”, “Vir-
gem do Pilar de Barcelona”, entidades que apenas diferem pelo nome
da terra e pelos costumes com que se cultuam; sendo teologicamente
a mesma personagem, 0s naturais at€ apostam que o nome divino local
é mais milagroso que o dos vizinhos. Os cultos populares semitas eram
tépicos (toponimicos, relacionados com o local) e epénimos (funda-
dores da aldeia ou do povo) tal como o sio os cultos populares ibéri-
cos os quais diferem dos cultos europeus neste ponto. Para além disso,
a concepcao siro-fenicia de Deus assentava numa triade; da nomeacao
destes trés entes divinos poderd deduzir-se também que eram
politeistas; ora o dogma cristio da trindade em Deus também pode
levar quem nio conhece a teologia cristd a dizer que se esta perante
uma “associacio de deuses”, um caso de politeismo.

Afeita a cultos e nomes divinos diversificados, a concepgao religio-
sa siria era universal e supra-cultural. O simbolo da universalidade
de Deus era o Baal-Sol astro comum a toda a Terra, Baal Seiman (“Se-
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nhor do Céu”), Mar'olam (“Senhor da Eternidade”), Fnvictus e Eternus.
Cumont garante: “Sempre que nas provincias do Império se encontra
uma dedicatdria ao deus aeternus, trata-se do deus sirio Baal-Sol” o
qual se associou depois ao culto de Mitra. “Os deuses gregos e romanos
tiveram origem humana e vicios como os humanos, apenas eram mais
fortes e mais belos que os humanos; enquanto isso, 0s missionarios sirios
prégavam que os seus Baals nio tinham principio nem fim, eram
incriados, contribuindo, paralelamente com o proselitismo judaico, a
conferir autoridade de dogma religioso ao que até entio era apenas
uma teoria metafisica”.

Desde que a Siria se abrira ao exterior na sequéncia das conquis-
tas greco-romanas, as divindades de Hierdpolis e de Heliépolis come-
caram a ser veneradas por multidées de esirangeiros que ai iam em
peregrinagao como nota Luciano. Na concepcio siria da universalida-
de divina reside a razio por que os seus cultos foram aceites e impor-
tados por muitos e diferentes povos do império romano®. Enquanto
protectores da Humanidade, os Baals fizeram prosélitos no Ocidente
reunindo nos seus humildes templos gentes de todas as ragas e de
todas as nacionalidades. Nisso se distinguiam nitidamente de Yaveh, o
Deus dos hebreus que no Antigo Testamento é um deus nacional,
exclusivo protector do povo hebraico. Se hoje atribuimos a origem do
monoteismo 2 religido dos judeus, temos de conferir a origem da ac-
tual concepgio de Deus universal i religido dos seus vizinhos sirios.

Renan corrobora a presenca dos sirios na Europa e o seu empe-
nho religioso: “Havia muito que se estabelecera uma corrente de co-
municagbes reciprocas entre os portos da Asia Menor e as costas
mediterrinicas da Gilia. N4o se tinham apagado de todo as velhas li-
nhas de navegacio dos Fécios [fundadores de Marselha]. As popula-
¢oes da Asia e da Siria, inclinadas is emigracoes para o Ocidente,
habituavam-se a subir o Rédano e o Saona, levando consigo um bazar
portatil de mercadorias diferentes(...). Vienne e Lyon eram os pontos
de mira habituais dos emigrantes que traziam 3 G4lia mercadores, cria-
dos, operirios e médicos (...). A populacio laboriosa ou industrial
das grandes cidades das margens do Rédano era parcialmente consti-
tuida por orientais, mais mansos, mais inteligentes ¢ menos supersti-
ciosos que a populagdo indigena e susceptiveis, pelas suas maneiras
insinuantes e aféveis, de exercerem uma profunda influéncia. O Impé-

¥ Cummont, Les Religions Orientales, p. 158
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rio Romano fizera cair as barreiras do espirito nacional que estorvavam
o cantacto dos diferentes povos. Tornaram-se possiveis propagandas que
as antigas instituicdes gaulesas susteriam 4 primeira tentativa. Roma
perseguia mas nio se prevenia, de modo que, em vez de prejudicar,
servia o desenvolvimento de uma opinido que aspirava a ser universal.
Esses sirios e asiticos vindos do Oriente s6 sabiam o grego e falavam-no
sempre entre si, servindo-se dele nos seus escritos € em todas as suas
relacées mas aprendiam facilmente o latim e o celta. O grego continuava
a falar-se nas regiées do baixo R6dano e era bastante conhecido em
Vienne e em Liyon.

“Oriundos de uma regiao bem delimitada, a Asia [Menor] e a Fri-
gia, quase todos compatriotas, instruidos pelos mesmos livros
e ensinamentos, tinham uma invulgar unidade os cristios de Lyon
e de Vienne. Eram frequentes as suas relagoes com as Igrejas da
Asia e da Frigia 3s quais escreviam nos lances angustiados. Como to-
dos os frigios, eram pietistas ardentes mas nio tinham a macula secta-
ria que, em breve, fariam dos montanistas [seita da Frigia] um perigo,
quase um flagelo na Igreja (...). Era um rincio da Frigia transplantado
para as Gilias. Capitais trazidos da Asia entretinham as primeiras re-
servas e conservavam o espirito de misticismo que lhes dera o caracter
primitivo (...). Foi rapido e profundo o efeito da prédica intima na casa
e na oficina. As mulheres sentiam-se vivamente arrastadas.
Naturalmante simpitica e religiosa, a natureza gaulesa abria-se as no-
vas ideias trazidas pelos estrangeiros. Jam bem a essas ragas, enleva-
das no sonho religioso, insatisfeitas pelos cultos das Galias e de Roma,
a religido idealista e simultaneamente realista, a crenca nas visoes
perpétuas, o hibito de transformar sensagdes vivas e finas em intui-
¢bes sobrenaturais. O ministério evangélico exercia-se por vezes em
lingua céltica. Deve notar-se que entre Os cONversos, a maioria era de
cidadios romanos.” Animaram a Igreja gaulesa lideres sirios notaveis
e instruidos que se votavam s obras de misericordia; alguns eram ti-
dos como taumaturgos: “tal foi a Igreja, que subitamente atingiu 0s
privilégios das mais altas Igrejas cristas da Asia e se ergueu no centro
de um pais semibarbaro, como um luminoso farol. Ebrios com o Evan-
gelho de Joao e o Apocalipse, os cristaos de Vienne, sem necessidade
das escolas rudimentares que o cristianismo exigia, atingiram de co-
meco o cume da perfeicio. Em parte alguma houve vida mais austera,
entusiasmo mais sério, mais intensa vontade de criar o reino de Deus.
Entrou triunfal a Gdlia na Igreja de Jesus. Lyon foi a capital religiosa
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desse pais”’¢. Digamos ainda que teve um grande impacto o culto de
Maria nesta regiao gaulesa. Data dessa época a fundac¢ao dos santudrios
marianos provencais de N? §% de Rocamadour e de Saintes Maries de la

Mer, entre outros.
O culto de Maria também tem origem na Siria, como veremos.

'¢ Ernest Renan, A Igreja Crista, pp. 311 e seg.
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Capitulo 2
A DEUSA-MAE CALDAICA E FENICIA

UMA ANTIGA SIMBOLICA

A brevidade e a singeleza com que Luciano fala das “dangas frené-
ticas”, da prostituicio sagrada e da castracio dos Gallos nao sio de
molde a compreendermos cabalmente esses rituais esquecidos; men-
ciona-os de passagem porque os leitores do seu tempo conheciam-nos.
Procedamos ent2o a uma explicacio. O culto da Deusa-Mae teve suma
importincia nas sociedades mediterrinicas. A religido destes povos foi
sobretudo a religiio da Mie. E um reflexo do matriarcado que vigorou
juridicamente no Médio Oriente € no mundo semita até ao sec. VIII
a.C. e que ainda se nota com muita acuidade nas culturas mediterra-
nicas que se tornaram catolicas.

As religides matriarcais s30 as que tomam por referéncia uma per-
sonalidade divina feminina fazendo dela o objecto prioritirio ou exclu-
sivo das priticas. E, aqui, pode haver desencontro ou uma apreciagao
defeituosa na anilise, entre a doutrina e a pratica. As doutrinas podem
referir-se 2 existéncia de um deus masculino no topo da pirimide mas
as atencoes dos crentes irem para a sua paredra, consorte, €sposa ou
filha. Segundo as mitologias cldssicas, as religides grega € romana sao
patriarcais mas a pratica era outra. As mitologias que chegaram até nos
através da literatura nio correspondem as praticas religiosas dos povos.
Esses nomes divinos, constituindo cadeias de deuses para todas as fun-
coes, engendrados ou cooptados uns pelos outros e frequentemente
concorrentes ou inimigos entre si, nio passavam da poesia. A mitologia
classica antropomorfiza as divindades ao ponto de elas, no Olimpo, se
tratarem entre si de forma mais baixa e traigoeira do que os humanos o
fazem na terra. Essa mitologia e essa arte nao sio o reflexo das priticas
religiosas populares; dir-se-ia hoje que «essas histérias sao coisas de ar-
tistas» tanto mais que os poetas, escritores ou filésofos classicos eram
frequentemente agnoésticos. As estituas dos diversos deuses serviam so-
bretudo para ornamentar os locais embora possamos dizer que alguns
desses deuses correspondiam 2o que hoje os catélicos chamam «santos
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protectores» ou «advogados» para as diversas situacoes da vida. As
praticas religiosas populares nio seriam muito diferentes das actuais;
podemos dizer que se dava grande importincia as deslocagdes aos san-
tudrios (como as actuais romarias) e invocavam-se as divindades para
fins concretos (como o actual culto dos santos). Quanto 2 doutrina que
se suporia estar subjacente a essas praticas, ela podia ser inexistente; o
conceito que hoje tratamos de «supersticio» era mais generalizado e
assumido do que hoje e a ignorancia religiosa maior do que actualmen-
te. No passado como hoje, a pritica religiosa ndo pressupoe o conheci-
mento de teologias e pode haver contradigio entre a pritica e a doutrina;
ao nivel da massa dos praticantes, a ignorincia da teologia é de todos os
tempos.

A Deusa Siria de Hierdpolis era a mesma que Istar (Mesopotimia),
Astarté (Fenicia e Palestina) Cibele (Frigia e Roma), Salambo (Cartago).
Tinha um vago parentesco com a Afrodite grega e a Venus romana tais
como as conhecemos da poesia. A diversidade de nomes da Deusa-
Mae relaciona-se com a diferenca de épocas e de povos.

A Deusa-Mae da Mespotamia e das regides envolventes (Siria,
Fenicia e Asia Menor) também se chamou, em tempos muito recua-
dos, Atta, Anat, Anta e Ana. O culto mediterrinico de Santa Ana, este
toponimo portugués assim como 0s monumentos arcaicos chamados
antas podem proceder do culto de Anat ou Ana'.

O culto da Grande Mie associa-se ao da Hera grega, ao da Juno
romana (que em Cartago se chamou Celestis depois da II Guerra
Punica) e ao da Isis egipcia que também se difundiu no Ocidente. Estes
ultimos distinguem-se daquele num importante aspecto: a Grande Mie
de que Istar, Astarté, Diasiria e Cibele foram alguns dos paradigmas
eram cultos rurais, agricolas e populares enquanto o de Hera, Juno,
Celestis e Isis tinham a preferéncia dos estratos ricos, urbanos e
patriciais. A Grande Mae do povo era orgiaca, possessiva, autoritiria e

' Na tradi¢ao catélica, Santa Ana passa por ser o nome da mie de Nossa Senhora (Sdo
Joaquim seria 0 nome do pai); é uma adaptacio ad hoc sem qualquer fundamento
biblico ou histérico que teve em vistas, unicamente, converter o antigo culto da Gran-
de Mae. A representacio iconogrifica de Santa Ana em Portugal é das mais sugestivas
de toda a nossa estatudria sagrada: representa-se como uma mae vigorosa e imponente
que aperta com 0s seus bragos a sua filha sentada nos joelhos e esta, por sua vez, tem
o seu filho sentado nela; 2 Mae sustem a filha e o neto, isto é, toda a familia enquanto
0 pai, Sao Joaquim, nio tem nem rastos de culto. Por vezes a mie ensina a sua filha
a ler orientando o seu dedito a percorrer as linhas dum livro.
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castradora enquanto Hera, Juno ou Celestis eram pudicas, protectoras
da familia monogimica e do casamento, exemplos para as raparigas €
modelos da boa-mie, modesta e fiel, segundo as boas regras da socieda-
de patricial. Encontramos a mesma diferenga no culto mariano cat6lico
portugués: a2 Nossa Senhora dos rurais € festiva, compraz-se com a liber-
tinagem das romarias e é rebelde (nos mitos das aldeias) as manobras
do clero: é a magna mater - sem concorrentes - do povo, das aldeias e
da Nacio, enquanto a Virgem Maria da igreja cat6lica e da burguesia
urbana é imaculada e submissa ao Pai.

O culto da Magna Mater Foi um culto com forte impacto
no psiquismo dos rapazes porque estes estao mais dependentes
dos arquétipos da mie e da mulher. A Grande-Miae fascinava os ho-
mens ao ponto de fazerem por ela sacrificios desmedidos. O impacto
sobre as mulheres nio era menor, as mulheres identificavam-se com a
Mae.

Os seus santudrios eram teatro de dangas frenéticas, de delirios
orgiacos multitudinirios e de formas de prostitui¢ao sagrada. Por “pros-
tituicio sagrada” entendia-se um voto temporario que faziam algumas
raparigas e alguns rapazes de oferecerem o seu corpo a0s forasteiros
no espaco do santudrio. Por vezes era uma obrigacao do adolescente
que passava a adulto (um rito inicidtico de puberdade) e, com os tem-
pos, foi substituido pela oferta dos cabelos da rapariga (ou crianga) e
da primeira barba dos rapazes, como fez Luciano. A prostituicao cultual
era uma instituicio corrente na Fenicia-Canai e nas suas col6nias. O
templo de Jerusalém também comportou cubiculos para as prostitu-
tas e prostitutos sagrados, os quais foram encerrados pelo rei Josias
(640-609 a.C). Este rei de Israel, numa reforma da religiao biblica,
demoliu as moradas onde se albergavam as prostitutas € 0os prostitutos
sagrados que faziam uma promessa (um voto) de se prostituir no san-
tudrio. Nos tempos livres, as prostitutas «teciam ou bordavam mantos
para as imagens de Astarté» (Il Reis 23-7) e que seriam estatuetas (ou
cones de madeira revestidos) para vender aos visitantes como €X-vo-
tos, recordacoes ou imagens domésticas, copias das imagens da deusa
que figuravam no templo desde Salomio (séc. VIII a.C.). Diz Deus ao
rei Josias: «Nao haveri prostituta sagrada entre as filhas de Israel nem
prostituto sagrado entre os filhos de Israel. Tu nido levaris ao templo
de Yaveh, teu Deus, o saldrio duma prostituta nem o saldrio dum cdo
(quer dizer, efeminado, sodomita), mesmo que isso seja justificado por
uma promessa que tenhas feito a Yaveh teu Deus» (Deut. 23:19). Os
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homens prostitutos designa-os a Biblia por “cies”. Os actos da prostitui-
¢ao sagrada no templo de Jerusalém eram remunerados e revertiam (pelo
menos em parte) para o santuirio, como no pais de Luciano. Segundo
o texto biblico, a prostitui¢ao sagrada feminina nos santuirios cananitas
foi utilizada pelas raparigas para corromper e desmoralizar os soldados
hebreus em guerra com os cananitas®.

A Deusa-Mie andava associada a um jovem conhecido por nomes
que variaram segundo as linguas, os povos e as épocas. Nio nos deve-
mos deixar iludir pela variedade dos nomes: é um arquétipo das cul-
turas matriarcais e foi sempre o mesmo culto. O nome mais antigo é
Tamouze referenciado desde o sec.XX, na Mesopotimia, Siria e Pales-
tina o qual era tratado por Adon ou Adoni na Palestina, Fenicia, Grécia
e colonias fenicias do Mediterrineo; temos depois Dagon e Eshmun
(Fenicia e Cartago), Sebas e Athis na Asia Menor, Roma e império ro-
mano. 820 variantes do mesmo modelo arquetipico, isto é, o do filho
que morre por amor a2 Mae poderosa e porque € incapaz de a atingir
ou possuir. Nos meios literdrios ficou conhecido pelo nome de Adon
que significa em hebraico “senhor” (Adoni “meu senhor”, Adonai “nos-
so senhor) que era o tratamento que os fenicios e hebreus davam a
Tamouze. Os gregos, que difundiram o mito e o traduziram em poe-
sia, tomaram o tratamento por um nome préprio chamando-lhe Ado-
nis. Por intermédio dos poetas gregos, os ritos fenicios do jovem-deus
ficaram a ser conhecidos no Ocidente por “culto de Adonis”. No en-
tanto, segundo todos os historidores da antiguidade, cabe aos fenicios
o prestigio de terem difundico o culto de Tamouze-Adonis babilénico
em todo o Mediterrineo.

2 Kelb (“cio”) era frequentemente utilizado entre os fenicios na accepgio de “cao de
Deus” (servidor de Deus) tal como abd (escravo). Sdo Jerénimo, na Vulgata, traduz
kelb por “efeminado” porque os prostitutos sagrados entregavam-se 3 homossexuali-
dade tal como os castrados de Cibele; kelb foi também um titulo ou um nome de
Heracles de Tiro, o heréi dos Doze Trabalhos, fundador mitico das colénias fenicias do
Ocidente. Os mitos gregos apresentam Heracles enamordo por um dos seus compa-
nheiros de viagem.

> Num.25:1-17: Na guerra contra Madian, Israel estabeleceu-se em Shittim e entregou-se
4 prostituigio com as raparigas (cananitas) de Moab; estas convidavam-nos para os
seus sacrificios, de modo que o povo comia e sacrificava aos deuses delas. Israel estava
assim comprometido com o Baal de Peor (Balfegor). Moisés ordenou que se fizesse
uma busca ao local e se capturassem os chefes que se tinham prostituido com as
raparigas e eles foram executados com golpes no baixo-ventre e de face voltada para
o Sol.
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O jovem Tamouze-Adonis foi um ente carnal divinizado; fazia parte
duma triada, entre a Deusa-Mie e uma tedrica divindade masculina
mais velha que era a representacgao simbélica do Pai - que na religiao
duma sociedade matriarcal ocupa um lugar irrelevante e sem culto;
com os séculos sucessivos, o jovem-deus suplantou e fez esquecer a
figura do deus-pai. O jovem era tido como o salvador, o prometido, o
messias que morria e ressuscitava anualmente. Evocava a renovagao
ciclica da Vida, morte e renascimento das espécies de que o exemplo
comum s30 as plantas. Os seus nomes locais sao qualidades referen-
tes a renovac¢iao da Natureza’.

As relacoes do jovem com a Grande-Mie sao confusas: ora € um
rapaz adepto da Deusa, ora ¢ filho dela, ora € o seu divino esposo, ora
é o seu assistente na obra da Cria¢ao®’. Com a variedade dos locais e
das épocas, o jovem deus-filho suplanta o deus-pai que desaparece das
referéncias cultuais como é comum nas antigas religides do Mediter-
raneo. Nos cultos mais rasticos, ele é um ente humano filho carnal da
Deusa-Mie; em épocas e meios mais civilizados ele € um humano
adepto da Deusa que o fascinou e o levou a castragiao, promovendo-o
em consequéncia 4 categoria de deus, do mesmo modo que ela fasci-
na os homens e os leva a2 emascularem-se com vistas a2 obtencao das
preferéncias da Mie e a imortalidade.

%

Este culto, que veremos, como todos 0s outros, nao tem origem
nos mitos que lhe dizem respeito como pretende o senso comum. J4
abordamos este ponto na Introducdo ao Tratado de Luciano e vamos
repeti-lo. Os cultes nio existem para perpetuar acontecimentos que

4 Os nomes sio do fenicio e acadiano: Adénis (adoni) “meu senhor, meu Deus; Dagon
“trigo”; Esh mun “crisilida ou metamorfose das plantas”; Tamouze, nio obstante al-
guns autores dizerem que este nome significa “verdadeiro filho” (sem precisarem em
que lingua e em que termos) é igualmente do acadiano: reproduziu-se com virias
grafias: tam isu “tecido, textura da planta”, ttam usu “tecido do salgueiro”, tam usu
“esconjuro do salgueiro”, tem iss “ordem das plantas”, tem awze “a ordem emerge”,
tham awse “do oceano, do abismo, da destruicao emerge”; Athis (at ish) “salvador do
homem"”, hat iss “rege a vegetacio, a arvore”, oet iss “cobertura, envolvimento, segredo
da planta”, ot iss “tempo, época das plantas”, at iss “junto da drvore”, e at iss “tu €s
a irvore”.

5 Confusio semelhante encontra-se na relagio entre Maria e Jesus no culto popular
portugués: M. E. S., Orig. Or.. p.205.
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tiveram lugar iz illo tempore, no principio, fossem eles acontecimentos
de extrema importincia, fundadores da sociedade e da civilizacao
actuais e a que alguns chamam “mitos fundadores”. Ora, os mitos fun-
dadores e as histérias sagradas sao discursos mais ou menos ingénuos
e maravilhosos por meio dos quais se pretende explicar os actos € 0s
valores do presente, sio tentativas de racionalizac¢do dos arquétipos
do presente. Existem de facto ceriménias e cultos comemorativos de
antigos actos herdicos, acontecimentos humanos ou divinos impostos
ou importados por uma institui¢ao ou por alguns individuos; mas esses
cultos ou ceriménias, procedentes mais do voluntarismo do que da
cultura, se forem estranhos a cultura nao prosseguirao forcosamente
segundo a sua natureza ou forma original: ou morrem a nascenga ou
sao apropriados pela massa que os transforma e corrompe segundo a
indole da cultura. Contrariamente aos antropdlogos cldssicos segun-
do os quais os cultos se justificam pelo mito, que o mito precede o
culto e que o culto é a perpetuacio do mito, a Etnologia moderna e a
Etnopsicanilise entendem que no inverso é que estd a verdade, o cul-
to é anterior ao mito, o mito fundador é uma criacdo a posteriori
com origem no culto. Vejamos melhor: No fundo do inconsciente exis-
tem os arquétipos da cultura. Os arquétipos pré-existem a0os compor-
tamentos sociais € condicionam-nos, ou porque sejam herdados como
defende Jung, ou porque sejam transmitidos desde a infincia ou mes-
mo durante a fase pré-natal passando a integrar o estrato do inconsci-
ente, segundo alguns etndlogos e psicélogos. Para viver o impulso dos
arquétipos, tomam-se atitudes corporais, sociais e simbdlicas; as cul-
turas criam mitologias e readaptam os deuses a sua indole, por pro-
cessos relevantes do inconsciente, e a dinimica colectiva estrutura
cultos em conformidade com a visio que a cultura se faz das divinda-
des. Ora, uma vez que os arquétipos e uma grande parte da propria
cultura sdo indiziveis e irracionais, os actos sociais € os cultos passa-
riam também a sé-lo; um acto sem justificacdo racional é conotado
negativamernte pelo meio envolvente, classificado como “de loucos”.
Entao, para apaziguar a consciéncia racional inventam-se acontecimen-
tos primordiais relevantes, mitos sagrados, historias maravilhosas com
algum tipo de légica ou racionalmente compreensiveis e conformes
com a pratica do culto em determinado momento histdrico, e € esse
mito arquetipico que passa a justificar o culto. Por seu lado, o culto
também esta sujeito 2 mudancga; em determinado momento histérico
o mito nao € o que era uns séculos antes, portanto sem relagiao exacta
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com o mito fundador precedente. Os mitos sio “fundadores” mas, sim,
da explicagdo, da racionalizagdo do culto. Na pritica, o mito faz com
que a cultura se nao questione e evite uma reflexao sobre si-prépria;
sem reflexdo e, portanto, sem correr o risco de ser posta em causa, a
cultura procura transmitir-se fiel a si propria ao longo dos milénios. A
explicagao do praticante € uma escapatdria e um bode expiatério na
medida em que empresta uma razao ao que era irracional, descarrega
sobre o mundo maravilhoso do in illo tempore o que € inquestionavel.

Os mitos fundadores (racionalizantes) sucedem-se, substituem-se
uns aos outros com o evoluir das civilizacoes e das religioes; siao
conjunturais, participando da estrutura da personalidade colectiva que,
sujeita também a um menor ritmo de mudancga, vai-se justificando em
conformidade. Por isso encontramos numa aldeia como numa vasta
area cultural cultos que ja eram idénticos aos do passado mas justifi-
cados por mitos fundadores e racionalizantes muito diferentes, isto €,
vao sendo adaptados as épocas civilizacionais e as percepcoes religio-
sas sucessivas.

A MORTE DO JOVEM DEUS

O protétipo do mito de Tamouze sdo as versoes sumero-acadianas
dos textos cuneiformes do sec. XX a.C., na Mesopotamia, difundido
numa época recente pelos poetas gregos.com intuitos romanescos sob
o titulo de “Mito de Ado6nis”. Segundo a versao sumero-acadiana,
Tamouze era um jovem pastor (ou talvez filho dela) por quem Isthar
se enamorou e a quem exigiu fidelidade. Ele aceitou mas faltou ao seu
compromisso relacionando-se sexualmente com a filha do rei. Cha-
mado a razao e roido de remorsos, arrumou-se a uma arvore, pegou
dum cutelo de silex e castrou-se morrendo da sua ferida. Passou-se
isso “na época do ano em que os segadores atavam os feixes de trigo
e os levavam para a eira”, analogia entre o corte do penis e a ceifa do
trigo maduro. Outros diziam que, ciumenta, Istar mandou contra o
infiel um javali que o castrou e matou pelo que ele ingressou no sheol,
dominio de Hadad, Deus-pai. Entretanto, Istar comiserou-se do rapaz,
desceu aos infernos a fim de o reaver, passou pelas sete portas do
inferno onde cumpriu as diligéncias inicidticas exigidas por Hadad que
consistiam em despir-se progressivamente das suas vestimentas. Dizia
a teologia que, se Istar nao tivesse regressado e se Tamouze nao ressus-
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citasse, nao haveria mais procriagao, nem produgio de plantas. Istar rogou
a Hadad que deixasse reviver o seu adepto e ele condescendeu. Um cim-
plice derramou sobre ele 2 Agua da Vida que o fez reviver; ambos recupe-
raram OS S€us atavios nas portas inicidticas e regressaram a vida tornando
possivel a renovacao da Natureza. Ressuscitado, Tamouze-Salvador ascen-
deu a condigdo de ser divino; desde entido passou a morrer anualmente
pela €poca das ceifas pelo bem da Humanidade e a ressuscitar, pela graca
de Isthar que na sua viagem inicidtica aos infernos aprendera o processo de
o ressuscitar ciclicamente.

Esta descida aos infernos de Istar para resgatar Tamouze-Adonis
acabou por entrar na teologia crista. Foi (ainda €é) dogma catélico defini-
do no Concilio de Trento (1570) que Jesus, enquanto esteve morto (ou
antes de ressuscitar), desceu aos infernos para resgatar os justos que
haviam morrido antes dele, e essa verdade consta da férmula do Credo
ou Simbolo dos Apéstolos saida do Concilio em uso até aos anos 60 do
século XX: «(...) Creio em Jesus Cristo (...) foi crucificado sob Pdncio
Pilatos; desceu aos Infernos; ao terceiro dia ressuscitou dos mortos; subiu
a0 céu onde esta sentado 2 direita de Deus Pai...».

Tamouze era o trigo hipostasiado e celebrado em Junho “quando
os segadores levam os seus feixes para a eira”. Tal como o trigo se
ceifa em Junho, assim o jovem-deus morria anualmente castrado (“cei-
fado”). Na Biblia e na liturgia judaica ainda hoje o més de Junho tem
0 nome més de Tamouze herdado do calendirio da antiga Babil6nia.

A morte e a ressurreicao de Tamouze eram celebradas anualmen-
te para tornar possivel a renovacio da Vida. Eram as festas anuais as-
sociadas s ceifas conhecidas por Adénias ou Prantos de Adonis, de
que ha muitas referéncias em todo o Mediterrineo antigo, sobretudo
nas colonias fenicias. Os difusores deste culto babilénico foram de facto
os fenicios que lhe erigiram locais de culto (nas nascentes ou nas
margens dos rios) em todas as suas colénias durante mais de dois mil
anos. Junho era o més das Adénias ou dos Prantos. Todo o Médio
Oriente e o Mediterrineo fenicio tomava o luto durante trés dias se-
gundo os testemunhos coevos®. Os homens rapavam o cabelo, as

¢ Macrobe, Satyriques, 21,1. Cyrilo de Alexandria, In Isaiam, lib. II tomo III, Migne,
Patrologia Graeca, 1XXX, 441, LXXI, 136. Ernest Renan, Mission en Phenicie, Paris,
1864, 216-235. ].G Frazer, Adonis-Le Rameau d'Or, Paris, Lafont, 1983. Edouard Dhorm,
Les Religions de Babylonne et d’Assyrie, Paris, PUF,1949, Dussaud, La Religion des
Pheniciens, Paris, 1949, Edouard Herriot, Sanctuaires, Paris, 1938, J.O. James Os Deu-
ses Antigos, Lisboa, Arcidia, 1960, trad. de Jorge Sampaio.
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mulheres com a saia desfeita e os cabelos desgrenhados pranteavam a
morte do deus com a musica estridente de flautas e barulhos de pan-
deiros. Erguiam-se em sua honra altarzinhos nas ruas e nas janelas com
a sua imagem. Deambulavam procissoes pelas ruas, cantando elegias e
loas em honra do salvador; representavam-se cenas teatrais sobre a
sua epopeia e as consequéncias benéficas do seu sacrificio. O costume
mais fielmente seguido e que chamava a aten¢ido de todos eram 0s
jardins efémeros, vasos de Adonis ou jardins de Adonis como lhes
chamaram os gregos: na madrugada do primeiro dia dos Prantos, as
cidades e aldeias apareciam recheadas de vasos com plantas frescas
salpicadas de vermelho, que ornavam as ruas € as pragas, janelas, te-
lhados, templos, todos os espacos da vida social e de convivio. O efei-
to era supreendente segundo os testemunhos. Conhece-se até€ a compo-
sicdo floral dos vasos e o processo de os semear: no escuro das casas
(sob a cama por exemplo) em terra himida, semeava-se trigo, grao-
de-bico, ervilhas e plantas aromiticas; por influéncia simultinea do
calor, da humidade e do escuro, as plantas cresciam rapidamente, belas,
vicosas mas muito frageis, e desde que fossem expostas a luz, dura-
vam poucos dias, o periodo dos Prantos. Enfeitavam-se os vasos ver-
des com as papoulas que crescem nos trigais cuja cor vermelha repre-
sentava o sangue do redentor. Os vasos eram espléndidos mas a sua
vida e beleza eram efémeras, sugerindo a brevidade da existéncia € o
seu movimento ciclico, isto é a Vida. No ultimo dia dos Prantos mon-
tava-se um cadafalso nos templos € nos lugares altos com a imagem
do deus morto e velava-se. De madrugada organizava-se uma procis-
sao finebre em que as mulheres levavam os vasos a cabega, at€ ao
mar, rio, abismo ou gruta onde era lancado um cofre com a sua ima-
gem ou a sua cabega e, com ela, os vasos de flores. As mulheres sirias
cantavam ao som de flautas plangentes melopeias de que se conhe-
cem varios exemplares, uma das quais “improvisada por Isthar” com
este teor: '

Até quando ficara o germe cativo?
Até quando ficara a verdura prisioneira?

E depois:

Desaparece ele e ela lementa-se
“Meu filho!” proferindo gritos
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Ela geme sobre a erva sem raizes

Geme sobre o trigo sem espigas

A sua mansao nao tem alegria

Uma mulher desfeita, um filho exausto

Pranteia o rio onde nio cresce o salgueiro
Pranteia o campo onde nao cresce trigo nem ervas
Pranteia a lagoa donde o peixe fugiu

Pranteia a clareira despida de canigos

Pranteia a floresta donde a tamareira se ausentou
Pranteia o pomar sem enxames e sem vinhas
Pranteia as pradarias despojadas de flores
Pranteia um palicio donde fugiu a vida’.

No dia seguinte os sacerdotes anunciavam que o Senhor ressusci-
tou e o ambiente passava a ser de euforia. Estava assegurado o movi-
mento normal da Vida.

A morte do deus podia ser sugerida pelo lancamento a0 rio ou ao
mar duma arca com a imagem da cabe¢a de Adon (a Santa Cabeca) e
a sua ressurreicao, pela chegada da arca a outra margem?®. O rio era
um outro arquétipo de Adon. Nas colénias fenicias os rios tinham fre-
quentemente o nome de Adon. Nas épocas arcaicas, parece que, com
o langamento da imagem de Adon 4 4gua ou no precipicio, se sacrifi-
cava o rei velho que incarnava o deus atingido de senilidade® ou um
homem que substituia o deus, ou virias vitimas (como veremos em
Sevilha). Sacrificios sangrentos podiam ter lugar nas eiras durante as
ceifas de que ha vestigios no folclore?.

7 Moret, Histoire de I'Orient, 1, p. 326.

8 E o episédio do regresso da Santa Cabeca ao qual Luciano diz ter presenciado e de que
existem vestigios, entre nds, no Porto e em Gaia, sob o nome da Santa Cabeca de Sio
Gongalinho..

? James Frazer interpreta muitos casos em virias regioes do Mediterraneo e algures, em
Le Rameau d’'or, e Le Dieu qui meurt, trad. frang. Paris, Lib. Orientaliste, 1931.

" Encontramos na Biblia referénciaas a sacrificios humanos (ou de animais que
substituiram os humanos) durante a ceifa (Juiz.15:1, Il Sam.21:9 e 23:17); David, rei
de Israel, sacrificou numa eira durante a debulha a prépria junta de bois que debulha-
va o trigo porque Deus ameagou o pais com a peste por causa dum pecado cometido
pelo préprio rei. Com os tempos, o sacrificio passou a ser simulado pelos agricultores
com um rito agrario chamado entre nés “ultimo feixe” em que os cegadores, terminada
a zafra, caiem sobre um companheiro, o patrio, um transeunte, etc. e fingem que o
sacrificam ou que praticam um coito com ele.
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O jovem deus tinha a amplitude pluridimensional dos arquétipos
da Natureza: era a vegetacio cheia de seiva na primavera, o rejuvenes-
cimento das plantas e a sua maturac¢ao a qual se sucede o inverno, o rio
que nasce, irriga a vegetacio e que seca, o sol da Primavera que faz
germinar 0os grios € que os queima no Estio. Adon era sobretudo o
trigo semeado no rigor do inverno e nascido na Primavera e que se
sujeita a violéncia dos homens que o ceifam e o esmagam para seu
alimento. O seu nome em Cartago era Dagon que quer dizer “trigo”;
Adon também era a 4gua regeneradora e vivificadora, o Espirito Santo
biblico. O origem do culto de Adon poderi datar do inicio da agricul-
tura. Nenhuma outra planta gozou dum simbélica mais rica do que o
trigo a qual deriva tanto da poesia quanto da agricultura: enterrado
pelo solsticio do Inverno, emerge do abismo no equindcio da Prima-
vera, cresce energicamente e morre ceifado no solsticio do verao; planta
viva durante seis meses, grao seco e palha morta durante os outros
seis.

Os meios mais zelosos do monoteismo nao resistiram ao simbolismo
do culto de Adon-trigo. Isaias refere-se a pratica dos prantos € dos vasos
efémeros entre os hebreus'' e o profeta Exequiel conta que lhe sobreveio
esta visao: “No dia 5 do sexto més, estava eu sentado na minha casa
quando a mao de Yaveh caiu sobre mim [= entrei em éxtase]. Levou-me
a porta do templo virada ao norte e vi nas escadas umas mulheres sen-
tadas a chorar por Tamouze. E Yaveh disse-me: ‘Estds a ver, filho de
homem? Ainda veras coisas mais abominaveis do que esta’. Depois levou-
me para o itrio do Templo e vi a entrada, entre o vestibulo e o altar, uns
vinte e cinco homens de costas para o taberniculo de Yaveh, voltados
para o Oriente, prosternavam-se para a direccao do Oriente, diante do
Sol; e Yaveh disse-me: ‘Estds a ver, filho de homem?"*2. Quer dizer, lado
a lado, os prantos de Adon e o culto masculino do Sol. Sao Jerénimo
(séc. V) transmitiu-nos uma referéncia muito 1til para a Historia das
Religides: diz ele que viu “Em Belém um bosque consagrado a Adonis e
que, na propria gruta onde nasceu Jesus, os fiéis pranteavam a morte de

' [Isaias, 17:10: “Esqueceste o Deus da tua salvacao e nao te lembraste da rocha da tua
fortaleza; pdes-te a semear plantas de deleite e a plantar sarmentos estranhos; no dia
em que as semeias as vés crescer, no dia seguinte as tuas sementes floresem mas a
colheita esvai-se por uma moléstia incurdvel. Desgraca! Oi¢co um rumor de povos
imensos, como um rumor de mares. Bramam povos! Bramam como as dguas potentes,
povos que bramam como bramam as grandes dguas.”

2 Exeq. 8:14
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Adonis; explica ainda que, “nés (de lingua grega) chamamos Adonis ao
que 0s sirios € os hebreus chamam Tamouze; a gentilidade celebra a sua
memoria no més de Junho; as mulheres choram-no como se ele tivesse
morrido e depois regozijam-se como se ele tivesse ressuscitado»’?. Alids,
Belém significa “casa ou templo do pio” (bet lebem).

As figuras da deusa-mae e do seu filho morto assemelhar-se-iam (se
nao inspiraram) as nossas imagens da Senhora da Piedade, da Soledade,
do Pranto ou das Dores que se representa com o seu filho morto nos
joelhos; esta filiagao é tanto mais legitima quanto a simbélica da morte
do jovem deus se transferiu para a nossa Semana Santa nomeadamente
para a “Festa do Senhor dos Passos”'¥, como veremos adiante, em Sevi-
lha, e para o culto popular de Santo Anténio.

¥ 820 Jerénimo, Epistolae, LVIII (Migne, Patrologia Latina, XXXI1, 581); Vigouroux, Dic.
Arq. Chrétienne, art. Tamouze. Note-se que foi também em Belém que se desenrolou
a cena do Livro de Rute, ascendente de David e de Jesus, na época e nos campos da
ceifa.

¥ O culto do Senhor dos Passos portugués corresponde perfeitamente s descri¢bes que
conhecemos sobre os prantoss e o enterro de Tamouze. V. outro capitulo deste estudo.
Tratei longamente dessa comparagio em Orig. Or. pp: 40-43 e 64-72.
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Capitulo 3
A MAE DOS DEUSES DA FRIGIA

MAE CASTRADORA

Existiu na Idea da Frigia (Asia Menor, actual Turquia) uma divinda-
de famosa, Ma Cibele, que passou a ser conhecida no Ocidente desde o
séc. Il a.C. por Magna Mater, Mde dos Deuses € Cibele. Foi uma divin-
dade de primeira ordem nas regides banhadas pelo Mar Egeu. Entre 0s
seus mul-tiplos santudrios, na Asia Menor como nas ilhas, o mais célebre
foi o de Pessinonte (hoje sul da Turquia) nio longe do sitio onde existiu
Tréia e donde partiram os Argonautas a quem a deusa esteve ligada
segundo 0s mitos.

Cibele era a mae fecundadora de todas as coisas, a Terra, a Agua,
a Arvore e Senhora das florestas e das montanhas'. Nos tempos mais
arcaicos foi uma divindade andrégina que reunia em si 0s principios
masculino e feminino com o titulo de Agdistis (“unidos mulher e
homem?”)?. Tinha grande fama nos meios populares mas era objecto
de aversio entre os letrados helenizados.

A Made dos Deuses-Agdistis nao se representava com figura huma-
na mas como uma pedra negra em forma de cone que se dizia caida
do céu3. O seu culto era o mesmo do da Deusa Siria descrito por

Cibele significa em hebraico-ugaritico que foi também a lingua da regiao da antiga Asia
Menor, “gazela celeste” (sby el).

Agdistis Os autores nio entendem este nome; de facto, nao seria propriamente um
nome mas uma qualidade; em ugaritico (ou fenicio antigo que foi usado na regiao)
decompbe-se em agd isht ish “uniio mulher homem”; isht € uma forma arcaica do
feminino de ish “homem” (cf. Del Olmo Lete, Mitos y Leyendas de Canad segun la
tradicion de Ugarit, Glossario).

> No Médio Oriente antigo era frequente encontrar divindades representadas por cones
de pedra que dum modo geral se diziam caidas do céu; Astarté e a Deusa Siria também
eram representadas desta forma em alguns santudrios. Considera-se que essa forma de
representar as divindades é particular aos antigos fenicios. O cone de pedra sugeria a
androginia dos deuses: enquanto coluna é masculino enquanto cénico ¢é feminino.
Desta configuragio iconogrifica derivaram as imagens marianas desenhadas em forma
de tridngulo que encontramos em Portugal e sobretudo na Andalusia. A esses cones
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Luciano: procissoes com arvores no equindcio da primavera, delirio
orgiastico, dangas frenéticas, flagelacoes e castragdes de rapazes. Al-
deias distantes estavam obrigadas a ir a0 seu santudrio de Pessinonte
para o que se constituiam em confrarias a que os gregos chamavam
metragirtas e os fenicios marzeba, para além de missionirios ambu-
lantes que, pelo seu desprendimento, encontraram simpatia entre os
€stoicos gregos que a0 mesmo tempo nutriam pela pritica desse culto
uma certa repugnincia. Era um culto orgiaco multitudinario mas tam-
bém mistérico, com concilidbulos de iniciados (mystes) a quem se
comunicava a sageza da santidade e a significagao dos simbolos religio-
SOS.

Protétipo do culto matriarcal tanto no seu local de origem como
mais tarde no Ocidente, a Magna Mater de Frigia era a representacio
onirica de uma mie simultaneamente autocratica, sedutora e posses-
siva levando a que certos rapazes que ela vocacionava entrassem em
delirio durante as ceriménias anuais e se castrassem.

No seu pais de origem foi parceira, mae ou esposa de Sebas
(helenizado Sebasios) que era uma divindade masculina representati-
va do espirito da Natureza; associou-se depois a um jovem, Athis, que
ora se entendia como seu filho ora como adepto e que era castrado. O
nome de Sebas enquanto Deus-pai desapareceu das referéncias erudi-
tas sendo sobretudo conhecido o parceiro Athis. Athis e Sebas repre-
sentavam-se por um pinheiro.

A histOria de Sebas-Athis era a do Tamouze babilénico (o Adonis
fenicio) e simbolizava, tal como Tamouze e Osiris, o principio da re-
novacio ciclica, tudo o que morre e renasce, como a Natureza. Na
Fenicia € em Cartago até se chamou Eshmun (esh mun, “irvore
metamorfoseada”).

Vejamos a histéria de Cibele e de Athis contada em Pessinonte.
Pelo seu naturalismo reflecte o pensamente religioso duma sociedade
«selvagem», proxima da natureza, o que abona da sua grande antigui-
dade; € uma histéria de contornos imprecisos e circular em que a di-

também se dava o nome de bétilos (heb. bet ilu: “casa de Deus”). As antigas religides
semitas relacionavam-se muito estreitamente com as pedras. O principal objecto de
culto do actual santudrio islimico de Meca é a célebre Pedra Negra caida do céu,
incrustada num canto da Kaaba. Antes do islamismo, cada tribo 4rabe venerava nesse
lugar o seu deus sob a forma duma pedra, 360 idolos no mesmo santuirio, segundo
se diz hoje; aquando da conquista de Meca, Maomé destruiu todas as pedras tendo
apenas poupado a da sua tribo, que é a actual Pedra Santa.
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vindade se reproduz por si prépria: na Frigia, uma enorme rocha cha-
mada Agdo (ou Agdistis, ou Cibele) adoptou a fun¢ao da Grande Mae
(era uma petra genitrix, pedra-mae)*. O deus supremo tentou acasalar-
se com ela mas ela resistiu e o semen divino espalhou-se no solo. Desse
chao nasceu um ser bissexual chamado Agdistis (isto €, «mulher e
homem num s6»)°. Uma divindade aterrorizou-se com o fenémeno,
cortou-lhe o sexo masculino e langou-o a terra. Desse solo nasceu uma
amendoeira; uma ninfa das dguas colheu uma améndoa e guardou-a
no seu seio donde nasceu um menino que ela abandonou junto do
rio € um bode criou. Com o tempo tornou-se o mais belo dos rapazes
- Athis - pelo qual se enamorou Agdistis-Cibele que era o nome da
Rocha/Terra e o da sua prépria origem. A histéria tem semelhanca com
a de Moisés (deixado junto do rio, salvo por uma princesa) e de ou-
tros profetas ou deuses incarnados, como Mitra. Quando o jovem se
preparava para casar com uma princesa local, a mae dos deuses Agdistis-
Cibele apareceu-lhe e ele ficou de tal modo enamorado pela Mae que
lhe jurou fidelidade e, como garantia, cortou 0 penis; € morreu na
sequéncia da hemorragia. Condoida, a deusa solicitou ao deus supre-
mo que tornasse O seu corpo incorruptivel ou que o ressuscitasse.
Outra versao diz que foi Cibele ou Agdistis quem o levou para a sua
caverna e o convenceu a emascular-se agarrado a um pinheiro por amor
a ela. Outra versio diz que um deus ciumento lancou contra ele um
javali ou um ledo que o emasculou tendo ele morrido da sua ferida e
sido ressuscitado pela Mae, associando-se esta versdo a histéria de
Tamouze-Adonis. Uma versao reproduzida por Ovidio e pelo impera-
dor Juliano (a quem os cristaos apelidaram de “Apoéstata”) que foi em
peregrinacdo a Pessinonte onde escreveu um texto intitulado Discur-
s0 @ Mde dos Deuses, diz que o rapaz chamado Athis havia sido expos-
to junto do rio Gallus e salvo por Cibele; uma vez crescido, ela
enamorou-se dele e reciprocamente, fé-lo prometer fidelidade perpé-
tua; ele jurou mas acabou por trair o seu voto. Chamado 2 razao e
arrependido, emasculou-se, morreu, ressuscitou e juntou-se a ela pas-
sando a conduzir a quadrilha de ledes que transportavam a Grande

¢ A pedra seria a que foi levada para Roma sob o nome da Grande Mae da Frigia. Era uma
pedra negra.
5 agad ist ish, literalmente: «num s6 mulher homem», isto €, hermafrodita. A lingua

acadiana foi a da regido no sec. XX a.C., comum 2 Siria e a Fenicia. A pedra teria a
forma dum cone que é «feminino» na base e «masculino» no tronco.
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Mae pelas montanhas da Terra sobre as quais domina. Sejam quais fo-
rem as versoes, todas concordam que o rapaz se fascinou pela Mie dos
Deuses € ela por ele e que, num delirio orgidstico, se castrou.

As relagoes de Athis com Cibele, tal como as de Adonis com Istar/
Astarté€, sio ambiguas e tendencialmente incestuosas. O jovem-deus
foi membro duma trindade (pai, mie, filho) mas a figura do pai desa-
pareceu, ausentou-se, ficando apenas a mae e o filho jovem. Com o
crescimento, o filho destronou o pai ficando a-s4s com a mie. Tendo
a Deusa sido confundida com uma divindade andrégina (Agdistis), tanto
era mae como pai. O homem representado com a Senhora passava por
filho, por esposo, por adepto, por pai ou por tudo isso em simulti-
neo, sendo ela sempre a Miae. Frazer diz que a Deusa da Frigia tam-
bém era considerada virgem mie e, ainda, que Juliano lhe chama «virgem
sem mae»®, o que vem complicar ainda mais as relacées entre os dois. O
jovem que acompanha a Senhora podia ser marido da sua prépria mae,
0 que reverte numa forma de incesto sagrado. O rapaz que se dedicava
a Deusa veria nela uma mie e uma esposa 20 mesmo tempo. Deste modo,
todas as relagoes e papeis sociais masculinos se projectavam no homem
que acompanha a Senhora, enquanto a mulher, fosse qual fosse a sua
situagao, se revia sempre na Deusa como mie. O incesto sagrado, suge-
rido pela indefinicio das relagoes entre a Mater e jovem-deus que a
acompanha, € uma caracteristica das religioes orientais e mediterrinicas
que vamos encontrar também na iconografia catélica de Maria; consti-
tui um trago psiqué-arcaico duma visao matriarcal da religiao e da cul-
tura.

A MAGNA MATER CONQUISTA ROMA

Uma chantagem politica fez com que a Mae dos Deuses da Frigia
gozasse em toda a extensio do império romano dum dos maiores
sucessos religiosos da Antiguidade e essa chantagem foi esta: com a
Segunda Guerra Punica (séc. III a.C.) Roma vivia na obsessio da inva-
sao por Cartago. Os decénviros, devotos desse culto oriental, passa-
ram a dizer que, em tempos, haviam descoberto nos Livros Sibilinos
um oraculo que garantia a vitOria sobre os cartagineses se 2 Mie dos
Deuses da idea da Frigia fosse transferida para Roma. O dito dos Li-

¢ Atys et Osiris, 1926, p. 13
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vros Sibilinos passou 4 opiniao popular cujos escravos orientais conhe-
ciam o culto. O poder politico procedeu a consulta da Pitonisa que
confirmou a previsao dos velhos livros; alids, as Sibilas, profetizas das
desgracas, eram naturais da Asia Menor e o culto havia sido a sua pri-
meira devocdo. O poder convenceu-se. Em 205 a.C. o governo de Roma
enviou uma embaixada solene ao rei frigio para tratar dessa transac-
¢io; o rei, por sua vez, solicitou aos deputados locais “a pedra que,
aos olhos da gente da terra, era considerada a Mae dos Deuses”, que
a confiassem aos emissirios de Roma que se fariam acompanhar pela
corte dos sacerdotes. Um deputado frigio anunciou depois um oricu-
lo de Delfos segundo o qual a deusa deveria ser recebida em Roma
pelo homem mais honesto do pais. Fez-se a transac¢ao da Pedra Ne-
gra das maos dos frigios para as dos romanos com todas as regras do
protocolo. A Mae dos Deuses foi recebida com todas as honras em Ostia
tendo sido designado Publio Nasica como sendo o homem mais ho-
nesto da Republica, acompanhado por uma comitiva de matronas. A
Pedra Negra-Mae dos Deuses foi desembarcada pelos sacerdotes para
as maos do homem mais honesto e depositada nas maos das matronas
que se revezaram nessa cami-nhada triunfal até que foi intronizada no
templo da Vitéria, no monte Palatino. Foi um dia dos mais solenes e
oficiais. No teatro da guerra, Scipiao atacou Cartago, desviou Anibal
do seu projecto e ganhou a Segunda Guerra Panica. A Pedra Negra
era de facto prodigiosa. A ela se deveu a vitOria.

O culto foi instaurado em Roma tal como existia na Frigia (foi a
condi¢io) o que levou a manter as caracteristicas do culto estrangei-
ro. As crénicas atestam que levas sucessivas de rudes frigios desem-
barcavam em Roma e percorriam a cidade a fazer missao pela sua deusa
nacional. O calenddrio festivo era 0 mesmo que na Frigia: a 22 de Mar¢o
(equinécio da Primavera) era o inicio dos Prantos com a Introdugdo
da Arvore, um pinheiro que simbolizava Sebas ou Athis e a Natureza
sob a sua forma perene e vivaz; levado em procissio envolvido em
faixas, como um morto, era Athis envolvido na mortalha. O corte e 0o
porte do pinheiro estavam confiados ao colégio ou confraria oficial dos
Dendréforos (portadores do pinheiro). A 24 de Margo era o “dia do
sangue”, como em Hierdpolis, com as procissoes de flagelantes e a
castracio dos Gallos; a 25 era o “banho da deusa” em que a pedra-
Mie dos Deuses era mergulhada na 4gua do rio e trazida em grande
pompa. No dia seguinte Athis ressuscitava e comecavam as Hildrias
ou Festas da Alegria em memoéria da ressurreicao de Athis.
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As massas aderiam aos rituais de flagelacoes e de castracoes e
retribuiam com esmolas mas esses especticulos causavam um choque
nas elites de Roma que os consideravam barbaros. A reacc¢ao oficial foi
a de impedir o contigio uma vez que nao podiam suprimir o culto. O
senado comegou por proibir aos cidaddos romanos de usar roupas
garridas como as dos frigios, de tocar flauta e de participar fosse como
fosse nessas festas delirantes. O culto passou a ter caricter estrangei-
ro embora, por forca do comprimisso diplomatico, 0os romanos se asso-
ciassem com actividades paralelas, jogos, teatro no circo e banquetes
entre patricios a que chamavam “trocas de convites”. Posto o culto sob
controle policial, os Gallos limitavam-se a sair do seu reduto do Palatino
para o peditério publico, alids, privilégio raro. Cibele foi ficando esque-
cida.

Um século antes da nossa era, sob o imperador Cldudio, o culto
ganhou novo impulso. Foi pela mesma brecha siria € por uma idéntica
chantagem politica que ele irrompeu em forga. Eis a nova chantagem:
durante a guerra do Taurus, os soldados de Roma haviam-se iniciado
no culto de uma outra Grande-Mae da Anatélia (centro da Asia Me-
nor) chamada Ma Belone, personificacio da Natureza. Ma Belone apa-
receu depois em sonhos ao ditador Sila para lhe dizer ter sido ela quem
promoveu as suas vastas vitOrias no Taurus e na Asia as quais o leva-
ram ao poder e pediu-lhe para a introduzir em Roma. Ele acedeu.

O culto de Ma Belone ainda era mais exibicionista, orgiaco e san-
guinirio do que o de Ma Cibele: os mystes e os Gallos nio apenas se
cortavam como aspergiam os fiéis com o seu sangue e até o bebiam.
Depois, tomados pelo delirio, previam o futuro dos assistentes. Esque-
cidos que estavam os Gallos de Cibele, o culto excitou a curiosidade
popular e tinha indmeros aderentes. Porém, nio tinha as honras pu-
blicas nem a protec¢io do Estado. Procedeu-se entio a este estratage-
ma: como Ma Cibele, por lei, beneficiava da proteccio do Estado, Ma
Belone apresentava-se como a “serva, a seguidora, a discipula, a ad-
junta, a substituta de Ma Cibele”; as restricoes policiais impostas a Ma
Cibele nao atingiam Ma Belone. Foi-se esquecendo o nome de Ma
Belone. Finalmente, apagou-se a discipula e regressou a mestra Cibele
e os Gallos, e com mais vigor do que tiveram antes. O chefe dos Gallos
(Arquigallo) passou a ser escolhido entre os cidadios romanos e a
intitular-se Athis Publico do Povo Romano enquanto os adeptos se
organizavam em confrarias ou colégios do direito romano, sob a égide
do poder. As festas passaram também a ser romanas reproduzindo
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inteiramente o calendirio e os rituais frigios com mais pompa do que
eles tinham quando vieram de Pessinonte’.

Com o correr dos tempos Cibele deixou de ser figurada pela pe-
dra negra para tomar a forma de uma deusa classica: representada
encostada a um ledo, puxada por ledes ou cavalgando-os, com uma
coroa em forma de ameias (protectora da cidade e da organizacio
social), um tamboril aos pés e empunhando um ceptro ou um fuso,
tal qual era representada a Deusa Siria. Sebas ou Athis passou a ser
representado como um jovem com um chapéu frigio: “a moleza do
seu corpo, a languidez e a expressao melancélica do seu rosto suge-
rem a sua triste histéria; também se vestia com um fato colado ao corpo
que deixava prever um ventre muito desenvolvido e as carnes em-
pastadamente gordas dum eunuco®’. A Magna Mater também
se fazia acompanhar por um touro, por um pinheiro e por espigas de
trigo.

Lembremos que a religiao de Cibele tinha foros de religiao ofici-
al, com favores imperiais, mantida por varias confrarias que regrupavam
a fina-flor da aristocracia, como os dendrdforos (do gr. «portadores do
pinheiro») e as cerndforas (gr. «portadoras de vasos» que eram mu-
lheres). O culto era servido por uma casta rica de sacerdotes chama-
dos coribantes, nome que o imperador-filésofo Juliano (o ApOstata)
faz derivar de Coriba, um antigo nome do Sol, engendrado duma re-
lacio mistica entre Jasson e Cibele. Eram célebres e muito concorri-
dos os rituais em que participavam os coribantes, especialistas no
exercicio de dancas sagradas. Nessa mesma regiao donde sio origina-
rios os coribantes, a actual Turquia, sao hoje célebres os «derviches
torneantes», sufis islimicos que, no seu transe, dancam apoiados uni-
camente no dedo polgar do pé.

Os autores cldssicos estranham este regresso do culto de Cibele que
havia sido circunscrito ou proibido, mas sabemos a partir de Cummont
que as religioes do Oriente mediterrinico haviam tomado todo o espaco
religioso popular; s6 as religides do Médio Oriente impulsionadas pelos
escravos e emigrantes suscitavam a adesao popular. As formas religiosas
do Medio Oriente impunham-se 2 Roma, apenas os nomes das divinda-
des variavam de um santudrio a outro.

7 Cummont, Dictionn. des Antiquités, Art. Cibele, Les Relig. Or. p.68.
% P. Dechame, Dic. des Antiq. Grecq. et Rom., art. Cibele, p. 1688.
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OS GALLOS EM ROMA

Os Gallos nao eram propriamente sacerdotes mas uma espécie de
ordem estabelecida nos arredores dos templos. O seu superior tinha o
titulo de arquigallo e o seu emblema era um galo, animal de capoeira.
Diz Saluastio (e a partir dele os autores modernos) que o nome lhes vem
do facto de praticarem esse culto orgiaco junto do rio Gallus em
Pessinonte mas pode ser uma etimologia popular e ocidental, o rio é
que teria adoptado o nome do culto’.

Conhecem-se hoje bem os momentos altos do culto da Mae dos
Deuses em Roma no equinécio da Primavera, durante o Gltimo século
do império, quando o cristianismo ji fazia concorréncia 2 religido da
Mie dos Deuses:

A 22 de Margo, organizava-se uma procissio em que participavam
as cerndforas («que levam os vasos») atras dum pinheiro envolvido em
faixas (como um defunto) representando o deus morto. O pinheiro
(arvore de folhagem persistente), agarrado ao qual Athis morreu, sim-
bolizava a perenidade da vegetacio e as potencialidades do deus que
ressuscita.

O 24 de Marco era o «Dia do Sangue»; percorria a cidade uma
procissao exibicionista de penitentes e flagelantes com o mesmo pi-
nheiro enfaixado: a frente posicionava-se o colégio dos coribantes
carregados de joias e amuletos que dancavam ao som de flautas, cor-
netas, adufes, simbalos e tambores (dizia-se que foram eles quem in-
ventou os tambores). Eram dancas extdticas, orgiacas e contagiantes;
langavam uivos, gritos estridentes e lamurias, batendo a espada no
escudo com grande estrépito para representar a desolacio de Cibele
pela morte do jovem-deus. Seguia-se o cortejo dos Gallos encabecado
pelo arquigallo que tinha o titulo oficial de Athis Piblico do Povo
Romano. Este comecava por se sangrar no brago e apresentava o seu
sangue como oferenda a Grande-Mae. Inebriados pelo som dos ins-
trumentos, pelos gritos e lamurias, os Gallos revolteavam o corpo em
cadéncia, rodavam a cabeca, desguedelhados; perdidos no seu
frenesim, insensiveis a2 dor, cortavam-se com cacos ou com cutelos
aspergindo os proprios assistentes que, contagiados, se precipitavam
na danga, rasgavam-se e reproduziam os actos de flagelacio. Depois

? Em ugaritico, galy significa “cair, magoar-se”; galal “fundir-se, derreter-se” e “embriagar-
se, intoxicar-se” o que concorda com o orgiasmo do culto.
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desta orgia de sangue, os Gallos recolhiam aos seus conventos onde
os rapazes que se julgavam vocacionados pela Grande Mae se castra-
vam. Mas, diferentemente de Hierdpolis em que a castragao se fazia
em orgias contagiantes de rua como atesta Luciano, o rito romano
processava-se na intimidade com a Mde de que nio ha testemunhos.
Sabe-se apenas que o vocacionado entrava num local secreto do san-
tuirio chamado tdlamo da Mde coberto por uma cortina € que ai se
emasculava.

O 25 era o dia do «Banho da Mie» no rio, equivalente a descida
da Deusa aos infernos para trazer o filho-esposo a vida, do mito de
Adonis.

O 26 era o dia da ressurreicao de Athis e o comego das «festas da
alegria ou Hildrias», uma variante do Carnaval.

Firmicus Maternus'® refere o rito seguinte como «uma contrafac-
cdo diabdlica do culto cristdo»: «Certa noite deitam a imagem do idolo
numa maca e gemem sobre ele a um ritmo cadenciado. Depois de se
fartarem com estas fingidas lamentagoes, alguém traz um archote. Entao
o sacerdote unge a garganta de quantos choraram. Depois desta un-
¢io, o sacerdote, lentamente, murmura-lhe estas palavras:

Tende confianca, 6 mystes. O deus estd salvo

E a nossa salvacio resultard dos nossos sofrimentos»'".

O archote significa a ressurrei¢io do deus, ap6s os dias do pran-
to. A ungiao com 6leo evoca a regeneracao; os fi€is revigoram como o
deus ressuscita.

Nio é dificil admitir o que muitos historiadores e etnélogos das
religioes defendem: os prantos pela morte de Athis/Adonis, o Salva-
dor, deram os ritos catélicos da Semana Santa que se celebram pela
mesma época sob as designagdes populares de Endoengas (prantos),
Senhor dos Passos, Senhor Morto, etc., com simulagoes de carpidos e
de flagelagoes (até aos anos 70 foram célebres os flagelantes de Sevi-
lha). O antncio do sacerdote pagio a dizer que o deus estd salvo
(reviveu) equivale as palavras da liturgia catélica do domingo da Res-
surreicdo: «Ressuscitei, Senhor, e a partir de agora estou contigo. Pu-
seste sobre mim a tua mio; puseste-me a prova; conheceste 0 meu

 Escritor cristio (sec.IV), autor do tratado De Errore religionum paganarum («Sobre o
erro das religides pagis» onde pede ao imperador Constantino a sua proibi¢ao); tra-
duzido em francés por Robert Turcan, Paris, Les Belles Lettres, edi¢ao bilingue, 1982.

1 Firmucus Maternus, De Errore, XXII, 1.
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estado e a minha ressurreicao»'2. Notem-se estas concidéncias: «O sacer-
dote unge a garganta dos pranteadores» - na quinta-feira santa, o clero
catolico também procede a bencdo dos 6leos que vio servir para os sa-
cramentos do ano como simbolo de regeneragio ou revigoramento (por-
que € que a béngao dos bleos havia de ser neste dia da morte de Jesus?);
«Alguém traz um archote» - na liturgia catdlica a presenca de Jesus res-
suscitado também passa a ser sugerida nas igrejas por um cirio. Ha
portanto identidade de ritos e de simbdlicas.

Também houve sobreposicio de datas: até ao séc. VI, os cristios
do Oriente, de Roma e da Gilia celebraram a morte de Jesus no dia 25
de Marco segundo muitos testemunhos baseados na Patrologia cris-
ta". Santo Agostinho diz expressamente que «Jesus morreu a 25 de
Margo e ressuscitou ao terceiro dia»'*. Portanto, a paixdo e ressurrei-
¢ao de Athys e de Jesus festejaram-se nos mesmos dias. Os cristios
sobrepuseram - e com certeza imitaram - os seus festejos sobre os de
Magna Mater/Athis.

O 25 de Marco, para a igreja catélica, passou a ser o da «<Anunciagio
de Maria», quer dizer, em memoria do epis6dio em que o anjo anun-
ciou a Maria que ela ia ter um filho concebido do Espirito Santo (o 25
de Margo nao € uma data evangélica). Quer dizer, o 25 de Marco tanto
foi o dia da encarnacio de Jesus como o da sua morte. A encarnacio
€ a morte cairam no mesmo dia do ano? «Se Jesus viveu na terra 33
anos, € natural que tenha vivido um ndmero exacto de dias e Santo
Agostinho também parece aceitar que a concep¢iao de Jesus no seio
de Maria e a sua morte tiveram lugar no mesmo dia do ano»'® com
uma diferenca de 33 anos. Esta data para a anunciacio de Maria e
encarnacao de Jesus também foi inspirada no culto de Athis: o 25 de
Marco era o dia em que os vocacionados entravam no tilamo da Mag-
na Mater para lhe dedicar a sua virilidade. Passou-se do rito do sangue
no tdalamo da Mde a fecundacio da palavra de Deus no seio de Ma-
ria. E porque Jesus viveu um periodo certo de dias, festejava-se a
encarna¢ao de Jesus e a sua morte no mesmo dia, com a imedita

|~

Missale Romanum, ex decreto Sacrossanti Concilii Tridentini restitutum, Intréito da
missa do domingo da ressurreicio.

13 James Frazer, Atys et Osiris, 1926, nota 160.
Y Cidade de Deus, XVIII, 54.

5 James Frazer, Atys e Osiris, 1926, nota 155. Santo Agostinho, De Trinitae, 1V, 9,
Patrologia Latina de Migne, XLII, 894.
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ressurreicao’®. O solsticio da Primavera, com o renascer da Natureza, era
portanto o momento de festejar um eterno retorno da Vida.

As flagelacoes no cimulo do delirio associavam-se ao desejo impos-
sivel de possuir a Mae e funcionavam como catarses colectivas. A castra-
¢ao era simultaneamente um meio brutal de responder a impossibilidade
de possuir a Mae ou a Mulher e o equivalente ao cumprimento dum
voto de castidade. Com esse corte os homens tornavam-se androginos
adquirindo os dois principios, masculino e feminino, que seria a natu-
reza do Criador e que é a do Homem no seu estado embrionario: en-
quanto homens, possuiam a Mie e enquanto fémeos, imitavam-na;
enquanto mutilados, reservavam-se para ela. As divindades representa-
tivas da Terra e da fecundidade eram sugeridas por uma Mae lasciva
que se fazia servir por homens andréginos.

A flagelacdo e a castracao nao tinham o efeito magico de fazer
reviver a vegetaciao ou o deus morto, como pretendem os racionalistas
que redu-zem as religides populares a ritos magicos. Os Gallos prati-
cavam esse acto num momento em que estavam enebriados do desejo
da Mae e passavam depois a viver na sua carne o mistério da paixio
dolorosa do Filho; identificando-se com o modelo, esperavam partici-
par na imortalidade (os frigios e os tracios foram dos primeiros povos
a admitir a imortalidade da alma).

Estes ritos um tanto barbaros como a castragao que provocam hoje
uma certa repugnincia, sugerem a altura dos sentimentos que o0s ins-
piravam, diz Lagrange. A castragao tinha o cariacter de um acto de amor
para com a Mie, servia para lhe demonstrar um desejo imenso de lhe
agradar, de renunciar a algo em favor dela e de se parecer com ela.
Sendo Mie dos Deuses, s6 lhe agradavam os seres que se parecessem
com ela, que nao tivessem outra familia se ndo ela, que lhe fossem
dedicados de carne e alma. Nessa possessao sagrada, com tais mutila-
coes voluntirias, manifestava-se uma aspiragao ardente a libertar-se dos
instintos e dos lacos da matéria’’. Diziam os vocacionados a castragao
que eles «ceifavam a sua espiga madura» para se dedicarem em exclu-
sivo 2 Magna Mater 4 imitacao do salvador. Santo Agostinho, para quem

6 A confiar neste cOmputo, os 33 anos em que Jesus viveu como homem nao comegam
no momento em que veio 2 luz mas no dia em que foi concebido; o critério € o tempo
da sua humanidade. A data em que se festeja o nascimento de Jesus, 25 de Dezembro,
procede do culto do Sol-Mitra (ver adiante). H4 coincidéncia temporal (o nascimento
tem lugar nove meses depois da concep¢ao) em razao do computo solar.

7 Cit. Cummont, Rel. Orient. p. 63 € M. Meunier, La Deesse Sirienne pp. 122-125.
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0s «mistérios torpes» da religiao da Magna Mater «superam a todos nao
pela grandeza da sua divindade mas pelo seu crime», justifica o mito de
Cibele e de Athis como uma invencio de poetas. Diz ele que «o célebre
fil6sofo Porfirio considera Athis como o «simbolo das flores o qual foi
castrado porque a flor cai antes do fruto» (para que haja fruto é neces-
sario que a flor morra antes) o que Agostinho contradiz: «as flores foram
desperdigadas; perdida a flor nio houve fruto nenhum depois, mas s6
esterilidade»™.

O costume da castragao nio passou da Frigia para a Siria, mas o
contrario: € de origem semita’. O rito explica o grau supremo de
catarse que realiza a comunhio perfeita entre 0 homem e a Deusa-
Mie. Nesta €época, a efusido de sangue ji nio tinha o efeito de reden-
¢a0 dum crime, equivalente ao castigo penal, nem era para redimir os
seus pecados ou os alheios; noutros povos derivou na circuncisio. Entre
os frigios e os sirios este rito guardava todo o seu caracter selvagem
mas também a sua virtude plena. Nenhum sacrificio agradava mais a
divindade; era a mais perfeita das doagdes, conferia a castidade perpé-
tua segundo Lagrange. Os Gallos eram separados do estado profano,
marcavam-se com o labelo da distin¢do e de alian¢a com a divindade,
o que lhes assegurava a bem-aventuranca eterna. Na sua linguagem,
€sse acto sangrento era a “ceifa sagrada e inefivel de Athis” (repre-
sentacdo do trigo) e estes segadores que “cortavam a sua espiga
madura sabiam que dos grios cortados nasce uma vida nova; a sua
ceifa assegurava-lhes uma felicidade futura” junto da Mae. O Gallo
colocava-se no mesmo plano da mulher virgem e da crianca: a
emasculagiao sugeria-lhes a passagem 2 existéncia eterna onde nio hi
masculino nem feminino mas uma criatura nova que é andrégina®.

O culto da Miae dos Deuses castradora tinha os homens como
actores ou vitimas mas era encorajado pelas mulheres que nutriam pela
Magna Mater toda a devogao; eram elas que incentivavam a castracio
dos rapazes. E préprio da figura da mae possessiva - de que a Magna
Mater era o protétipo - que o filho se torne inacessivel s outras mu-
Iheres, incapaz de sair da companhia da mie; antes morto que no colo
de outra.

B Cidade de Deus, VII, 25,26.
¥ M. Meunier, La Deesse Sirienne, p. 125-126.

? Mario Meunier,La Deesse Sirienne, p. 123.
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«EUNUCOS PELO REINO DOS CEUS»

A condig¢ao de eunuco estava muito difundida no Médio Oriente
embora as razdes dessa condi¢ao possam ser diversas. H4 uma refe-
réncia no Evangelho a condi¢ao de eunuco que nos da uma justificacao
particular para a castragao; transcrevemo-la no seu envolvimento tex-
tual:

«Os fariseus perguntaram a Jesus qual era a sua posicio quanto
ao direito que cabia a0 marido de repudiar a sua mulher e ele respon-
deu: ‘Nao lestes aquela passagem: no principio o Criador fé-los varao
e fémea; por isso o homem deixara os seus progenitores para se unir
a sua mulher e ambos fario um s6 ser’. ‘Entdo, retorquiram eles, por-
que € que esta escrito na Lei de Moisés ‘conceda-se a2 mulher acto de
divorcio antes de a repudiar?’, ao que Jesus respondeu: ‘Porque éreis
incorrigiveis, Moisés consentiu que repudiasseis as vossas esposas, mas
no inicio nao era assim. Agora eu digo-vos: o que repudiar a sua mu-
lher - nao me refiro em caso de prostituicao - € casar com outra come-
te adultério’. Os discipulos replicaram: ‘Se tal é a condi¢ao do homem,
mais vale a0 homem nao se casar’. E Jesus respondeu: ‘Nem todos
compreendem o que dizeis mas unicamente aqueles a quem foi co-
municado o dom. H4 eunucos que nasceram assim do seio da mae e
hi-os que se fizeram a eles proprios eunucos pelo Reino dos Céus;
quem puder entender, entenda [segundo alguns tradutores: ‘quem
puder, faga-o’]’. Acercaram-se dele entio umas criancas para que lhes
impusesse as maos e os discipulos repeliram-nas, mas Jesus repreen-
deu-os: ‘Deixai vir as criangas, nao as impedis de me cercarem, por-
que os que sao como elas terdo o Reino dos Céus’. ImpoOs-lhes as maos
e seguiu o seu caminho™.

Este texto evangélico justifica a autocastragao; o acto resulta duma
vOCcagao. E sintomitico que o evangelista passe deste discurso ao epi-
s6dio das criangas com as quais se comparam 0S €unucos.

Sao Justino (tedlogo sirio do séc. II), justifica também a castragao
entre os cristdos: “Como temos esperanca na vida eterna, deprecia-
mos as coisas do presente e ainda os prazeres da alma, tendo cada um
de nés por mulher aquela que tomou conforme as leis por nés
estabelecidas, com vista a procriagdo. Tal como o lavrador lanca a se-
mente a terra, espera pela ceifa e nao continua semeando, assim, para

1 Mat.19:1-12,
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nos, a funciao do desejo [sexual] é a procriagao dos filhos. E até é
comum encontrar entre nds muitos homens e mulheres que chega-
ram celibatarios a velhice, com a esperanc¢a de mais intimo trato com
Deus. Se, pois, o viver em virgindade e castracdo aproxima mais de
Deus, s6 o pensamento e o desejo afastam; se fugimos dos pensamen-
tos, quanto mais nao rechacaremos as obras? A nossa religido niao se
cifra no cuidado das palavras mas na demonstracao e ensinamento das
obras: ou permanecer tal qual se nasceu ou nio contrair mais do que
um matrimonio, pois o segundo € um adultério”??. Diz ainda S. Justino:
“Evitamos a exposicao dos meninos, por temor de nio serem recolhi-
dos os enjeitados, venha algum a morrer e nés sejamos réus de homi-
cidio. N6s, ou nos casamos com o Unico objectivo da geracio dos filhos
ou, a renunciar 20 matrimonio, permanecemos absolutamente castos.
E ji se deu o caso de um dos nossos, para demonstrar que as nossas
reunidoes nao sao unides obscenas com mulheres, fazer um requeri-
mento ao prefeito Félix, em Alexandria, para que autorizasse o seu
médico a cortar-lbe os testiculos, uma vez que semelhante operagio
nao podia fazer-se sem a permissio do governador. Félix recusou-se a
assinar a autorizac¢ao e o jovem permaneceu solteiro, contentando-se
com o testemunho da sua consciéncia e o dos seus companheiros na
6.

Do primeiro século, encontramos a crénica de dois martires, Nereu
e Aquileu baptizados por Pedro, que eram eunucos. Diz a Lenda Dou-
rada: “Eram criados de uma casa rica onde havia uma rapariga de nome
Domitila que se encontrava noiva. Os eunucos incitavam Domitila a
desistir do matriménio: faziam-lhe ponderar as exceléncias da virgin-
dade que faz as almas irmas dos anjos, enquanto a vida do matrimé-
nio € uma cadeia de dissabores, sobretudo para a mulher: desde que
se casa, diziam eles, fica submetida ao marido e exposta aos seus ca-
prichos, que a maltrata com socos e pontapés. A isso acrescente-se as
dores do parto, o medo frequente de os filhos nasceram deformados,
etc. As mulheres que esperam com ilusao o dia da boda, continua o
autor da crénica, devem considerar muito seriamente todos os incon-
venientes que 0 matrimonio comporta e ter em conta que, se em sol-
teiras suportam mal as adverténcias que as maes lhes fazem, pior
suportarao, uma vez casadas, as pesadas e caprichosas imposi¢oes dos

2 Sao Justino, Apologia, II, 33
¥ Sao Justino, Apologia, 1, 29
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seus esposos. Antes de se casarem, todos os homens parecem benignos
€ bondosos; uma vez casados comegam a tratar as suas esposas como
tiranos, humilham-nas, desprezam-nas e todas as suas atengdes vao para
as criadas com quem costumam manter relacoes desonestas. Todas as
virtudes sao recuperaveis, s6 a virgindade é que o nio €”. E os eunucos
convenceram Domitila que aderiu ao cristianismo sendo os trés martiri-
zados no tempo do imperador Domeciano®:.

Sabe-se que alguns protocristaos apregoavam e procederam 2 auto-
castracao, nomeadamente Origenes tendo sido este acto, segundo
parece, a razao invocada para que ele nao tivesse sido inscrito no rol
dos santos. O imperador Juliano o Apéstata (assim apelidado por ter
abandonado o cristianismo em favor da Magna Mater e de Mitra) ter-
se-ia também castrado em honra da Miae dos Deuses, e escreveu (ano
362 d.C), no proprio santuirio de Pessinonte, um texto filos6fico
intitulado Discurso ou Hino a Mde dos Deuses no qual diz estar “infi-
nitamente grato 2 Mae dos Deuses por lhe ter pedido que se mutilas-
se, nao do corpo mas de todos os apetites desrazoaveis”?.

A MAGNA MATER CONQUISTA O OCIDENTE

Voltemos a Cibele. Com o mesmo entusiasmo que conheceu em
Roma, o culto da Mae dos Deuses Cibele expandiu-se pelas provinci-
as, Espanha, Bretanha, paises do Dantbio, Africa e Gélia. E um facto
que alguns imperadores, nomeadamente Claudio e Juliano, visavam a
unidade do Império ao encorajar esta religido e esse desejo aflora em
numerosas inscricdes?. Os autores franceses testificam a importincia
do culto pelo exemplo de, em Autun (Franca), no séc. IVd.C., um carro
da Deusa puxado por bois percorrer com grande pompa os campos e
as vinhas para assegurar a fertilidade: porém, o culto estava extrema-
mente difundido sobretudo no mundo latino. Por todo o império se
constituiram confrarias que difundiam o culto, confrarias de
dendroforos e outras associacoes reconhecidas pelos municipios, de

# Autor an6nimo, Legenda Dourada, 11 p. 317; A Lenda Dourada é um conjunto de
relatos hagiogrificos datado do séc. XII muito utilizado na catequese e na homilética.

* Oratio V or Hymn to the Mother of the Gods, traduzido por W.C.Wright, Cambridge,
Massachsetts, Harvard University Press, 1980. Polymnia Athanassiah, Julian, An
Intellectual Biography, London and New York, Routledge,1992.

%6 Henri Peyre, Introducio de James Frazer, Atys et Osiris, p.376.
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direito publico, 6rgiaos da vida municipal, que se encarregavam simulta-
neamente de certos servicos civicos como a assisténcia e a solidariedade
social, chegando até a cumprir tarefas como as dos actuais bombeiros. O
Estado conferia as insignias aos arquigallos.

Nas provincias do Império os rituais nao era diferentes dos de
Roma tanto mais que se tratava dum culto oficial. Temos algumas
noticias, para além duma grande quantidade de inscricdes epigra-
ficas (veremos algumas encontradas na Peninsula Ibérica). Santo Agos-
tinho, bispo de Hipona (perto de Cartago), que conheceu as religides
pagas, que apregoou a sua proibicio em favor da cristad e, também,
que viveu o fim do império, lembra os Gallos de Cartago desta for-
ma: «Invertidos consagrados contra todo o pudor, homens ¢ mulhe-
res, 2 mesma Grande Mie. Ainda os vejo hoje, como quem diz, com 0s
cabelos perfumados, rosto maquilhado, membros relaxados, andar
mulheril, a deambular pelas pracas e bairros de Cartago pedindo com
insisténcia a0 povo com que manter as suas torpezas. Superou a Grande
Mae a todos os outros deuses, nao pela sua divindade mas pelo seu
crime. Nem a monstruosidade de Jano (com duas faces) nem a de Japiter
(adultero e incestuoso) se pode comparar com as torpezas da Gran-
de Mae, com esta suprema vergonha, com tantos invertidos profissionais
e publicos. Esta Grande Mae dos deuses chegou a exigir castrados nos
templos romanos e ai conservou este costume cruel fazendo crer que
amputando as partes viris dos homens aumentava o poderio dos roma-
nos”%.

Dos ritos mistéricos da Magna Mater sabe-se pouco, por serem
secretos. Firmicus Maternus sabia que se usavam “palavras de passe,
sinais e simbolos com respostas apropriadas que um ensino diabdlico
lhes comunicou em concilidbulos sacrilegos e que permitiam a um
bando de miserdveis reconhecerem-se no momento das suas liturgias
supersticiosas”. Diz depois que “hd um templo em que, para ser admi-
tido nas suas partes mais secretas, o candidato votado a morte [morte
simbdlica, iniciacao] declara:

Ja comi pelo tamborim
Ja bebi pelos simbalos

7 Cidade de Deus, VI1,27. Quando Agostinho escreveu estas referéncias a religiao da
Grande Mae havia sido proscrita havia trinta anos.
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Instrui-me a fundo na religiao
Fiz-me myste de Athis*®»

Os autores defendem que comer pelo tamborim e beber pelo cibalo
se referem a uma eucaristia em que se consumia pao € vinho em memo-
ria do divino Athis, messias ressuscitado que regressaria® e isso é corro-
borado por Firmicus que considera o rito como «interpretagdes aberrantes
e exegeses contraditérias» do Evangelho, uma contrafacgio que um «en-
sino diabdlico comunicou a esses miseraveis». Assim, convida-os a que
busquem o pao e o cilice de Cristo, alimento inalteravel, porque «Eu
sou o piao da vida, o que vier a mim nio terd fome», «se alguém tiver
fome, venha a mim e o que cré em mim beba», «quem nao comer a carne
do Filho do Homem e nao beber do seu sangue nao tera a vida nele (...)
Entao, nao toquem no alimento do tamborim»!*°. O rito do pao e do
vinho também existia no mitraismo.

O culto incluiu lutas com touros, sendo o touro a representacao
da natureza indomadvel, obra da Grande-Mae Cibele que se represen-
tava galgando os espacos naturais acompanhada ou montada em
ledes.

O mais célebre destes ritos era o tourébulo. Tratava-se dum bap-
tismo de sangue, em que o catecimeno era aspergido com o sangue
dum touro («touro» pode estar por «boi»). Praticaram-se tourébulos
em Roma (no sitio do actual Vaticano) até ao momento da proibicao
das religides pagas (ano de 394). De origem frigia, o rito sangrento
tinha um sucesso extraordinirio. O neéfito era introduzido numa fos-
sa tapada por uma prancha com buracos; degolava-se sobre ele um
touro € o sangue inundava-o3'. Temos noticias dos tourdébulos
espanhois vindas dum clérigo cristao chamado Prudentius, testemu-
nha ocular que os descreve deste modo: «Através das mil fendas da
madeira, o orvalho do sangue corre para a fossa. O sacerdote recebe
as gotas que caiem sobre a sua cabeca, o vestuario e o corpo. Lanca-se

Firmicus Maternus, De Errore profanarum religionwm, XVIII, 1.

® Raoul Vaneigem, La Resistance au Christianisme - Les heresies des origines au XVIII
siécle, p. 174.

3 De Errore, XVIII, 8.

1 QOs textos referem «touros» mas podem ter sido bois ou vitelos mansos uma vez que
o abate de touros, bois bravos e violentos, nao se coaduna com a pritica do rito sobre
a fossa.
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para trds para que a face, as orelhas, os libios e as narinas fiquem
humedecidas pelo sangue. Escorre o liquido para os olhos e para a boca
humedecendo a lingua e bebe-o com avidez. Despois de se expér a esta
aspersao repugnante, o oficiante - ou antes, o paciente - oferece-se 2
veneracao da multidio. Ele acredita que por meio deste baptismo ver-
melho fica purificado dos pecados e equiparado 2 divindade»®. Gragas
a aspersao sangrenta, o ned6fito regressava da fossa rejuvenescido - era
um renatus in aeternum (renascido para sempre). A descida a fossa
€vocava a morte tanto mais que uma melopeia flinebre acompanhava a
descida do neéfito. Segundo Salustio, «esta ficcio do renascimento pro-
longava-se depois por algum tempo ficando o neéfito em regime de ali-
mentagao lictea, como um recém nascido. A regeneracio do neéfito
tinha lugar a0 mesmo tempo que a regeneracio do seu deus, isto &, no
equindcio da Primavera»®. A aristocracia e os funcionirios ofereciam
tourdbulos, com grande pompa, em datas festivas como, por exemplo,
a 4 de Abril que era o aniversirio da chegada da Deusa 2 Roma e a 10
do mesmo més em que se comemorava a dedicacio do templo no Palatino
(dies natalis da deusa)**. A Artemisia grega (Diana romana) também foi
venerada com o tourébulo?®.

Houve polémicas entre os fiéis de Cibele e os cristdos sobre qual
dos baptismos € uma cépia do outro. Se alguém copiou, dirfamos que
sO podiam ter sido os cristios uma vez que os ritos de Cibele/Athis
eram anteriores. E provivel que ninguém tivesse copiado, o arquétipo
€ que era o mesmo, isto é, o duma morte e duma regeneracao. Ja o
baptismo pela dgua era comum a muitas religides antigas, nomeada-
mente 2 dos essénios praticado pelo profeta Jodo Baptista (Mat. 3: 5-7)
€ que Jesus e os cristios adoptaram.

«Entre todos os ritos pagaos, diz Renan, o tourébolo é o rito de que
Os cristaos mais temiam a concorréncia. Ele foi por assim dizer o
ultimo esforco do paganismo moribundo contra o mérito cada dia mas
triunfante do sangue de Jesus»*. Segundo Cumont, «no recinto ocu-

* Prudentius, Peristephanon, X, f1011, cit. por Cumont, Las Religiones Orientales, p. 63.
* Cit. por Frazer, Atys et Osiris, p. 9.
* CJ. Bleeker e G.Widengren, Historia religionum, p. 504.

# 8egundo Strabio, XII, 2-7 cit. por Frazer, o.c. p. 240. Neste caso o rito chamava-se
touropolium e a deusa, Artemis Tauropolis. Trata-se da mesma divindade com nomes
diferentes.

% Oeuvres II, Marc Auréle, p. 1031.
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pado pelos Gallos de Roma chamado Phrygianum (dos frigios) onde em
370 se praticaram os ultimos tourébulos, eleva-se hoje a basilica do
Vaticano»*’.

Para além do tourébulo, os fieis da Magna Mater praticavam O
criébulo que consistia na imolagido dum cordeiro no templo com asper-
sio do sangue com a particularidade, segundo algumas noticias, de serem
cortados os testiculos do animal3®. Para o nedfito que nio era chamado
3 emasculacio, o corte dos testiculos do animal simbolizaria 2 sua pro-
pria castragdo, na logica da origem do sacrificio: o animal substituiu o
ser humano. Entretanto nio vemos a diferenca entre o tourébulo e o
criébulo uma vez que a simbolica é a mesma; talvez estivesse na riqueza
ou no grau dos nedfitos. A imolagio do cordeiro, certamente com asper-
sdo do sangue, também era um baptismo que apagava 0$ pecados. Tam-
bém foi objecto de polémica com o0s cristaos que entretanto instituiram
a simbdlica do «cordeiro de Deus» redentor; diziam que 0s concorrentes
usurparam o rito (os ritos da Grande Mae sao anteriores a0 cristianis-
mo). Dizia-lhes Firmicus: «Que o cordeiro designa bem Nosso Senhor €
0 que uma santa escritura nos demonstra, expressamente o Apocalipse:
‘E eu vi no meio do trono, dos quatro animais e dos ancidos, um cordei-
ro de pé e ferido de morte com sete cornos € sete olhos que 520 0s sete
espiritos de Deus enviados a0 mundo’ (...) Joao di ainda o nome de
cordeiro ao Filho de Deus para fazer também eco a promessa dos pro-
fetas ‘Eis o cordeiro de Deus que tira os pecados do mundo’ (...). Saibam
que o sangue derramado aos pés dos idolos polui mais do que redime.
Infelizes os que se tingem com esse sangue sacrilego! O teu tourébulo e o
teu criébulo inundam-te com as sujidades sangrentas do maleficio. Urge
limpar essas porcarias que acumulas sobre ti. Procura as fontes naturais, as
4dguas puras a fim de que, apds tantas contaminagoes, 0 sangue de Cristo
te branqueie com a ajuda do Espirito Santo»”. De facto, também havia o
abate dum cordeiro na piscoa judaica (que Jesus praticou na «dltima ceia»)
que incluia, nos tempos antigos, a aspersao do sangue nas ombreiras das
portas; no islio continua a praticar-se em memoria do sacrificio de Abraio
que substituiu 2 morte do seu filho Isac. Portanto, 0 criObulo era um rito
muito comum no Médio Oriente, com variantes.

¥ Les Religions Orientales, p. 87.
3 Saglio, Dic. des Antiquités, p. 1686.

¥ Firmicus Maternus, De Errore, XVII 7-8.
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MAE DOS DEUSES ECUMENICA

A religiao da Mae dos Deuses era tolerante e até aceitava que as
religibes com pouca expressio ou proibidas (mitraica, judaica e cris-
td) se colocassem sob a sua proteccio e fizessem parceria com ela.
Temos entao um interessante fenémeno de ecumenismo. Antes de
mais, uma forma de ecumenismo com a religido judaica que foi frequen-
temente proibida no império. Cummont diz que o culto de Cibele ja
outrora havia encontrado simpatia entre os judeus na Asia Menor e
noutras partes do Império os quais associavam foneticamente o nome
do Deus biblico Sabaoth (“Deus dos Ex€rcitos”) a0 nome de Sebasius
parceiro de Cibele; Sebasius era venerado com refeicbes sagradas como
0 Deus biblico. Onde quer que a religiio judaica fosse proibida, diz
Cummont, como aconteceu em Roma frequentemente, os judeus tendi-
am a associar a sua religiao a2 da Mie dos Deuses e os templos desta
albergava-os.

Pelo nosso lado, digamos que sio multiplas as possibilidades de
confusao entre a Grande Mie Cibele e Athis com o antigo judaismo
popular. Por a antiga lingua da Asia Menor ter sido o ugaritico-acadiano
(que € um estddio antigo do hebraico) os nomes divinos do culto de
Cibele eram reconhecidos pelos judeus. Depois, Tamouze (neste caso
Athis) assumia uma dimensio messiinica.

O culto da Magna Mater foi para os judeus um culto messii-
nico. Cibele que era a “corca das montanhas” confunde-se em he-
braico com “corg¢a ou gazela celeste” (zeby ‘eli) epiteto de guerreiros
hebreus e com “exército celeste”(zab ‘eli) relacionado com Deus
dos Exércitos; na Biblia sebul era “morada de Deus”. Cibele tem algo
a2 ver com a Rainha dos Céus cananita (Istar, Astarté€) enquanto senho-
ra dos espagos celestes. O messias na Biblia é sugerido como um guer-
reiro e € como tal que os hebreus antigos € os judeus medievais o
esperavam. O primeiro nome do rei David era Dédi (“meu amado”)
que era também o tratamento que os meios populares davam a
Tamouze (Adonis e Athis). Curioso também este facto: num episddio
biblico referente 2 histéria de David, encontramos o nome dum guer-
reiro (zib’ely) partidirio de David que se confunde com o nome de
Athis ou tinha 0 mesmo nome. Vejamos o texto: “Eram valentes, ho-
mens de guerra, prontos a0 combate, sabendo manejar o escudo e a
lanca; pela agilidade pareciam “gazelas da montanha” (zib’ely); eram
0s s€us nomes: Ezer, Obadias, Eliab, Mashamana, Yemeya, Attei e
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Eliel”¥. Athis, em grego, dizia-se exactamente Attei. Mais: a persona-
gem masculina do Céntico dos Cénticos € tratada de dodi Izeby ("o
meu amado é como a gazela”)#: “O teu pescogo € como a torre de
David em patamares; os teus seios s20 como os gémeos duma gazela
que pastam entre os lirios. Antes que venha o dia e se dispersem as
sombras, foje, meu bem-amado como a gazela da montanha (d6di
Izeby”). A Magna Mater da Frigia confundir-se-ia também com a Rai-
nha dos Céus fenicia ou Rainha dos Exércitos Celestes 2 quem 0s ju-
deus populares se diziam ligados por uma promessa perpé€tua, no
tempo de Jeremias, a qual promessa consistia na oferta de bolos e
incenso contra a seca®®. Com todas estas achegas e confusdes proce-
deu-se primeiro a um ecumenismo e depois a um sincretismo de tipo
marrano entre o judaismo e a religido oficial da Mae dos Deuses. Esta
confusio também existiu no cripto-judaismo portugués, talvez desde
o império romano; os vestigios actuais do cripto-judaismo encontram-
se nas mesmas constelacoes de ritos e de costumes da religidao de
Adonis, de Cibele e Athis*. O culto de Cibele e o costume da cas-
tracio também se confundem no culto de Sao Sebastiao, como vere-
moS.

Também Apuleo refere que os missiondrios da Deusa Siria em pere-
grinac¢io pelas aldeias recolhiam durante a noite a sua santa imagem
num templo da Mae dos Deuses-Cibele.

Esta férmula antiga de ecumenismo funcionou mais eficazmen-
te em favor da religiio de Mitra de origem persa e babilonica. Mitra era
o Sol, filho ou messias de Aura (hb. “luz, Sol”); era o garante dos

40 1 Cron.11:9-10.
4 Cant. 2:9 e 17.
2 Cant.4:5.

# Qs judeus do Egipto ofereciam bolos e incenso a Rainha dos Céus porque a isso, diziam
eles, estavam ligados por uma ancestral promessa colectiva; Jeremias até menciona a
azifama que provocava a festa: os homens apanham a lenha, os rapazes acendem o
lume e as mulheres amassam o pio. Chamadas 2 responsabilidade pelo profeta, as
mulheres mandaram-lhe dizer que nem sequer o queriam ouvir, que havia fome no pais
porque alguns deixaram de praticar esse rito, que enquanto O costume foi respeitado
havia pao e vinho em abundincia e que elas procediam como 0s seus antepassados
sempre fizeram (Jer. Cap.44).

# Algumas sugestoes em M.E.S. Orig. Or., pp. 178 € sg. pp. 190 e seg.e Cap. Culto do
Divino. Em Monsanto, onde atestamos facilmente um culto a Adonis € a Cibele (como
se dira adiante), sio langados vasos de flores para um sitio onde se encontra a Capela
de Vira ou Ver a Cor¢a.
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contratos como o Baal fenicio e o Deus de Israel®® associava-se a ritos
taurinos, vencia o Touro, sacrificava touros, fazia-se acompanhar por
um ledo como Cibele, ou vencia o ledo (ver adiante). Era igualmente
uma religiao mistérica mas mais filoséfica e esotérica do que a da Magna
Mater que tinha as suas festividades de massa. A religiio mitraica tinha-
se igualmente propagado pelas provincias latinas a favor dos militares e
dos altos funciondrios e sobretudo de alguns imperadores como Juliano
que também escreveu um Hino ao Rei Sol (i.é, Mitra). Os sublimes se-
gredos de Aura-Mitra eram sobretudo reservados a0s homens, seleccio-
nados com critério rigoroso e elitista, animados por um espirito militarista
€ guerreiro. O imperador Juliano, sendo myste de Cibele, também o era
de Mitra em cujas qualidades guerreiras e nobreza de caricter confiava
para dar uma nova ideologia ao Império.

Acontecia porém que os homens dos conventiculos mitraicos tinham
necessidade das mulheres, que podiam ser as suas esposas, mas estas eram
atraidas pelo culto da Magna Mater Cibele; os maridos guiavam-se pelo
espirito de hombridade e de honra que eram apandgio da religiio de Mitra
mas as mulheres preferiam a conduta de Athis e dos Gallos. Procedia-se
entao a0 compromisso ecuménico: os templos da Magna Mater comporta-
vam uma cripta onde eram iniciados os mystes de Sebas ou Athis; os ho-
mens de Mitra passaram também a frequentar a cripta para ai se iniciarem
na filosofia astral de Mitra enquanto as suas mulheres veneravam a Mie dos
Deuses e Sebas no rés-do-chio, em plena luz. Sob o beneplicito oficial dos
sacerdotes frigios, os mitraicos recebiam o apoio da religido oficial e 2 pro-
teccao do Estado*. As duas religites viveram em comunhio intima durante
todo o Império ao ponto de se confundirem. “Onde houvesse um culto da
Magna Mater e Athis € certo que havia também uma duplicacio de Mitra”,
segundo Cummont. Para uns e para os outros tal coabitacio nio seria
dificil de admitir uma vez que ela era a “Mie dos Deuses”, nacionais e
estrangeiros, portanto mae também de Mitra. Esta tendéncia foi mais do
que um sincretismo: no sincretismo, a associagao dos cultos processa-se ao
nivel do inconsciente, da rotina ou da ignorincia da teologia, enquanto
este ecumenismo era um comportamento religioso dos mais desenvolvidos
que partia da tomada de consciéncia da realidade, da relatividade dos
valores culturais e do respeito pela diferenca. O sincretismo posterior entre
os cultos de Athis e de Jesus acabou também por ser inevitavel com o

¥ O nome Mithra, em acadiano, significa «parceiro».
% Cummont, Les Religions Orientales, p. 81.
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decreto imperial de Teod6sio que proibiu e expropriou todas as religi-
6es em favor do cristianismo (394).

O cristianismo difundiu-se paredes-meias com o culto da Grande
Mie. Uma religiio tdo acessivel s massas como a da Mae dos Deuses
devia intervir no cristianismo e vice-versa. Por testemunhos explicitos de
escritores eclesidsticos, sabe-se que os mistérios frigios se opuseram aos
da igreja cristd ou reciprocamente: “Sustinha-se que o taurébolo era
mais eficaz do que o baptismo cristao para fazer renascer o nedfito; as
refeicoes sagradas dos mystes de Athis (e de Mitra) eram comparadas ao
pio e a0 vinho da comunhio crista por Sio Justino. A Mae dos Deuses
passou a confundir-se com a Mie de Deus cujo filho havia igualmente
ressuscitado. O clero de Cibele (segundo um autor cristao de 375,
momento da interdi¢io do culto) defendia que a igreja crista copiara os
seus ritos mais santos instaurando no equinécio da Primavera e no Dia
do Sangue e a sua Semana Santa para comemorar o sacrificio da Cruz
em que o sangue do Cordeiro divino resgatou a Humanidade. Santo
Agostinho, indignado com essas comparagoes blasfematdrias, contava
ter encontrado um sacerdote de Cibele que associava Athis a Jesus para
evitar que a sua religido fosse proibida. Dizia esse sacerdote que e ipse
Pileatus christianus est (até o do barrete frigio - Athis - € cristao).

Em anexo as obras de Santo Agostinho foi reportado um testemu-
nho anénimo do sec. IV (que nio é de Agostinho) onde se diz, em resu-
mo: «Os cristios e os pagios estavam igualmente admirados da
coincidéncia entre a morte e a ressurreicio do respectivo deus, no
equinécio da Primavera. Esta coincidéncia alimentava uma 4spera dis-
cussio entre os aderentes das religides rivais. O pagios pretendiam que
a morte e ressurreicio de Jesus era uma imitacao fraudulenta dos ritos
de Athis. Os cristdos repondiam com o mesmo fervor que a religiao de
Athis era uma contrafacc¢io diabdlica da religido cristd. Nestas disputas,
o pagio tinha a vantagem de poder demonstrar que o seu deus era mais
antigo e, provavelmente portanto, o original, € nio uma cOpia porque o
original é anterior A c6pia. Os cristios nio viam nenhuma dificuldade em
refutar este argumento: eles admitiam de facto que Jesus era mais recente
mas provavam triunfalmente que, na realidade, ele era mais antigo: denun-
ciavam a subtileza de Sati que, numa ocasiio muito importante, ultrapas-
sou-se a si proprio invertendo a ordem habitual da natureza»*’. Argumento

9 Atys et Osiris, 1926, p. 33 e nota 171. O testemunho vem na 48" das Quaestiones
Veteris et Novi Testamenti (Patrologia Latina de Migne, XXXV, 2279).



110 Moisés Espirito Santo

demasiado filoséfico... O mais utilizado era o de Sati que, conhecendo
as profecias referentes a Jesus, se adiantou em espalhar pelo mundo
arremedos e contrafaccées da verdadeira religido; este argumento ainda
era citado pelos missiondrios cat6licos das Américas no séc. XVI, face s
muitas e curiosas semelhancas que eles encontravam entre as religioes
indigenas e a catdlica®®.

MAGNA MATER MARIA

O cristianismo impds-se proscrevendo a Grande Mae, mas as cultu-
ras sao imorredouras. O espirito da grande Deusa vai continuar com o
nome de Maria (sob o manto de cada imagem de Maria h4 uma Magna
Mater que resiste). O sincretismo entre a Deusa da Frigia e Maria até
triunfou oficialmente, por meio um dogma catélico declarado em Efeso
(Frigia) em 431. Os bispos reunidos em concilio nesta cidade e na basilica
da Mie de Deus (Theotokos) declararam como dogma de fé, contra
Nestorius, que Maria nio é apenas «mie do Enviado» (Cristo) como esse
pretendia mas Mae de Deus e Mie do Criador. Ela engendrou o Cria-
dor.

O titulo de Maria Miae de Deus e do Criador nio podia ter sido
decretado em melhor lugar. Efeso era célebre pelo culto de Diana (a
Artemisia dos gregos), deusa da Natureza. Era um local de muita roma-
gem e a tal ponto era célebre o templo de Diana que estava classificado
pelos antigos como a Sexta Maravilha do Mundo; da estitua de Diana se

% Em 1589 escrevia um missionirio jesuita: «O que espanta mais quanto 3 inveja e 2
presungao de Satd € que ele contrafaz ndo apenas nas idolatrias e nos sacrificios mas
também, de certa maneira, nas ceriménias e nos sacramentos que Jesus Cristo Nosso
Senhor instituiu e que a sua Santa Igreja pratica, tendo especialmente pretendido
imitar o sacramento da comunhio (que é o mais alto e o mais divino) para o grande
prejuizo dos infiéis». E explica, com muitos exemplos ao longo de virios capitulos, as
espantosas semelhangas: como os incas j tinham a «comunhao», a «confissio», a «ex-
trema-ungao», a «ordem», 0 «matriménio» e as «muitas ceriménias que coincidem com
s nossas» como a «procissao do Corpus Christi»; como ji havia «mosteiros de virgens
que o deménio inventou para a sua supersticao» e o dogma da Trindade ou o do
«mistério dum deus que é trés em um e um em trés», etc. Joseph Dacosta, missiondrio
jesuita, Histoire Naturelle et Morale des Indes Occidentales (1589), trad. de J. Remy-
Zéphir, Paris, Payot, 1979, p. 273, e Caps. 23-28. Bastou aos missiondrios mudar os
nomes das divindades e corrigir as liturgias para que, em cinquenta anos mas com uma
perseguicao feroz, toda a América Central se tornasse catélica.
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dizia que tinha caido do céu (seria uma pedra cénica como a de Cibele
e outras da regidao). As noticias deste santuirio de Efeso também nos
vém através dos Actos dos Apéstolos (19:23-40) que nos contam um
curioso episodio passado com Sao Paulo: um empresirio chamado
Demétrius e os artesios especializados no fabrico de estatuetas e outros
objectos sagrados, em prata, referentes a Diana, organizaram uma ma-
nifestacio nas ruas e depois no teatro contra a doutrina de Paulo, gri-
tando «Grande € Diana dos efésios». Na grande confusio do teatro, o
chanceler do municipio conseguiu tomar a palavra e manter a ordem
evitando que a equipe de Paulo fosse chacinada. Efeso também estava
sob a influéncia do vasto santuirio de Pessinonte, distante de cem qui-
l6metros, dedicado em 330 a.C. 4 Mae dos Deuses Cibele. Diana/Artemisia
correspondia a Cibele dos Frigios, 4 Astarté dos fenicios e 2 Criadora/
Deusa Siria de Hierdpolis. O culto da Artemisia dos efésios também ti-
nha uma ordem de sacerdotes castrados, segundo Estrabio®. Os cultos
destas trés grandes deusas eram em tudo semelhantes de modo que as
deusas se confundiam, segundo Luciano®. Aqui nasceu oficialmente o
culto catdlico de Maria, emergéncia evidente do culto da Magna Mater
oriental.

Sao Cirilo que presidiu o concilio declarou que Maria era «verda-
deiramente Mie de Deus porque ela era o templo indestrutivel, a
morada do Infinito, mie e virgem por intermedidrio da qual veio Aquele
de que os Evangelhos dizem: ‘Bendito o que vem em nome do Se-
nhor’»*!. E assim, com esta teologia simplista e sensualista, excomun-
gados os nestorianos, se separaram os cristios do Oriente do conjunto
da Igreja (e mais tarde os protestantes). Também, de nada valeram os
esforgos de Santo Epifinio, te6logo da Palestina (315-403), em «pdr de
sobreaviso os cristdos contra a tentagio de tratar Maria como uma deu-
sa, visando a prevenir a sobrevivéncia dum culto pagio: ‘Que Maria seja
honrada mas que o Pai, o Filho e o Espirito Santo sejam adorados’»2. Os
bispos orientais sabiam que, a coberto da teologia romana, eram as vozes
da Magna Mater que se transferiam para o catolicismo. Para o vulgo -
que nao prescinde da sua cultura apesar dos concilios - Maria teria
passado a ser um outro nome da Deusa dos sirios e dos frigios, esposa

® Geographia, XIV, 1, 23.
% Deusa Siria, art. 15.

' E.O. Jones, o.c. p. 226.
* E.O. Jones, o.c. p. 224.
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de Deus, membro duma trindade como outras triadas conhecidas na
regiao - Deus-pai, Deusa-mae, Jesus-filho*.

A basilica da Mie de Deus (em grego, Theotokos) foi construida sobre
o templo de Diana-Artemisia ou nas suas imediacdes? Aproveitou-se a estru-
tura do antigo templo? Suspeitamos que sim porque era regra os templos
cristaos substituirem os templos pagios expropriados. E nada obstava a
que as romagens continuassem no mesmo local, com uma diferenca: 2 mul-
tiddo que ai gritou, contra Paulo, «Grande é Diana dos efésios» passou a
dizer «Avé Maria Mae de Deus» com que Paulo nunca sonhou.

Diana (parceira de Janus, o Sol) era a deusa-mae que velava sobre
a Natureza e as espécies animais de que seria a criadora; era-lhe dedi-
cado o 15 de Agosto, data que marca, dia por dia, o meio do ano agri-
cola (que comegava em Margo)®4. Ora, também esse dia se converteu
em Nossa Senhora (da Assung¢io)**, a Santa Maria de Agosto que poe,
ainda hoje, centenas de aldeias portuguesas em estado de festas.

O CELIBATO E A IGREJA-MAE.

O celibato do clero catélico € a continuagio da castragio dos Gallos
sirios e frigios, como uma réplica. Foi sendo adoptado desde o

% Diz-se que que Maria viveu em Efeso o fim da sua vida e que ai se manteve a casa onde
morreu. Da antiga Efeso que na época do Apéstolo Paulo era uma cidade rica e
cosmopolita habitada por variadas populagées e etnias, resta hoje uma aldeia miserivel.
O islao avassalou a regido imediatamente depois da morte de Mohamed e por onde
passou o islao todos os vestigios das religides precedentes, do tempo da jailia, foram
sistematicamente destruidos.

* Diana era a deusa da Natureza e dos animais bravios (representou-se acompanhada dum
veado) tal como a Cibele dos frigios era a criadora da Natureza e das espécies animais
(acompanhada dum ledo); por Diana ser invocada pelos cacadores contra os animais
selvagens, diz-se hoje, erradamente, que era a «deusa da caga».

% Ver cap. Instituigdo das festas marianas.

* Diana também derivou em Sio Mamede, protector das fémeas animais e das mulheres
em favor do leite, festejado a 17 de Agosto. Junto do templo de Diana de Evora
encontra-se a igreja de Sa0 Mamede. Teve muito culto nesta regiao a deusa Atégina
que descobrimos ter sido a associagio de Atta (Astarté) e Djana (Diana, parceira de
Janus, o Sol), M.E.S. Origens Orientais da Rel. Pop. Port. p. 228. Na aldeia de Janas
(Sintra) celebra-se uma festa em honra de Sio Mamede com uma bengao de animais que
os criadores fazem rodopiar em torno da capela. O topénimo Janas é uma deformacio
de Djana; sio exemplos, entre outros, de locais dedicados a Diana e Sio Mamede no
meio do més de Agosto.
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montanismo, corrente rigorista com origem na Frigia desde os principi-
os do séc. II (ver adiante) em que os cristios competiam, face a socieda-
de profana e as outras religides, em rigorismo, ascese e desprendimento
da vida (como é comum as religides nascentes e as seitas). Os adstritos
ao celibato situavam-se fora deste mundo como, alids, certas seitas de
filésofos da época. Vimos que alguns cristaos, coevos do culto de Cibele
e da Deusa Siria, nomeadamente os te6logos Origenes e Tertuliano, se
castraram e que Sdo Justino justificava a castragao dizendo que «o viver
em virgindade e castragiao aproxima mais de Deus» e defendeu um cris-
tio que pediu ao médico que lhe cortasse os testiculos. Sendo o
onanismo, 2 homossexualidade e a relagdo entre nio-casados actos pe-
caminosos desde os principios da Igreja, a imposiciao do celibato equi-
vale simbolicamente a uma castracio. Era um meio de assegurar um
valor supremo para os montanistas, a recusa deste mundo cujo fim es-
tava iminente, mas também distinguia os puros dos «corruptos». O uso
das vestes longas do clero que o aproxima dos trajes femininos tende
para disfarcar ou diluir a condi¢ao masculina do sacerdote: ¢ homem
mas tem uma aparéncia feminina. E simbolicamente andrégino como os
Gallos da Magna Mater.

O celibato do clero catdlico constitui uma excepc¢ao no leque das
religides e confissoes conhecidas, monoteistas e politeistas, s6 tendo
equivalente na da Magna Mater. A razao que a Igreja avanga para esse
costume (que nao tem origem biblica) é a necessidade de os clérigos
se dedicarem exlusivamente a Igreja - a Igreja-Mae. Era também essa a
justificacao dos Gallos: para se entregarem exclusivamente a Mae para
o que utilizavam uma linguagem nupcial e voluptuosa: a castracao ti-
nha lugar numa cave chamada «tdlamo» (leito do casal); a Deusa pedia
aos vocacionados a ddvida total da sua libido, como uma noiva ou como
a mie que os psicanalistas classificam de «castradora», a qual prefere
os filhos impotentes, estropiados ou mortos a vé-los nos bracos de ou-
tras mulheres.

A castragao voluntiria «associou-se sempre ao culto da Deusa-Mae»
segundo O.E. Jones historiador das religioes. As religides, dum modo
geral, até exigem que os sacerdotes sejam casados. «Os eunucos nao
podiam ser sacerdotes nas leis babilénicas, gregas e judaicas para as
quais os que serviam os altares, fossem eles da Deusa ou de outras divin-
dades, deviam ser viris e sem defeito fisico como as vitimas que eles
ofereciam a Fonte da vida. Como e em que época nasceu o costume da
emasculacio voluntiria € um problema sem resposta mas parece que,
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nesta época, procede dum ardente desejo de comunhio perfeita com a
Magna Mater, desejo esse que se tornou um aberracio mental. O sacer-
dote eunuco, tomando-se pela contrapartida masculina da Deusa mas
sacrificando-lhe a sua virilidade, associava-se tio completamente a ela
que participava do seu poder dispensador da vida. Entio, votado ao
servico da Deusa ao preco da sua virilidade, vestia-se de mulher>’.

A Igreja passou também nesta época a ser comparada 2 uma mae,
esposa e virgem, e ser referida com alegorias nupciais. Note-se que é
na Epistola aos Gilatas (4:21-31) que Sio Paulo inaugura as alegorias
da «Igreja-esposa» simbolizada na «mulher ligitiman, «Jerusalém do alto
mie de todos os crentes, a segunda Eva». Ora, os galatas a quem se
destinou a Epistola era um povo da Frigia, se é que nao eram os propri-
os frigios devorados pelo amor da Mie. Sio Paulo conhecia bem o povo
2 quem escrevia; os floriados nupciais sobre a «fidelidade 2 legitima» e
os «filhos da promesa» coincidem com a linguagem dos frigios. Num
acesso de ira, ou de decepgio, até propde a0s seus detractores «que se
levem até 2 mutilagao»*s.

Tertuliano (155-220) que pertenceu 2 seita extitica e puritana dos
montanistas proveniente da Frigia, p6s em relevo a «virgindade da Igreja
que € a de uma virgem ilibada de qualquer fornicacio»; o simbolismo nupcial
foi o seu tema predilecto e, «a propésito dos vestigios do culto da Deusa na
Asia Menor, desenvolveu as concepgoes de Sao Paulo mostrando que o
Cristo € a fonte de toda a verdadeira vida; do mesmo modo que a vida fisica
nos veio de Adao assim a Igreja € a segunda Eva, a verdadeira mie dos
viventes»*. Clemente de Alexandria (150-220) «adoptou 2 mesma interpre-
tacao alegorica segundo a qual os convertidos, em virtude do seu
renascimento baptismal, se tornam filhos da Virgem-Mie que € a Igreja: ‘S6
h4 uma Virgem-mae, eu atribuo esse nome 2 Igreja. Ela € Virgem e Mae; ela
nao perdeu a sua integridade, é pura como uma virgem e tem a ternura
duma mae; ela cuida dos seus filhos e nutre-0s com o leite da Palavra’s®,
Segundo Origenes (185-253), discipulo de Clemente, «todos os que estao

% E.O Jones, Le Culte de la Deesse-Mére, Paris, Payot, 1960, p. 184.

% «Eu, irmios, se prego ainda a circuncisio porque € que sou perseguido? Logo o escin-
dalo da cruz estd aniquilado. Que os que perturbam as vossas almas se levem até a
mutilagio» (Gal 5:12) (alusiao aos seguidores de Cibele, segundo o comentarista da
Biblia de Jerusalém). E na Epistola aos Filipenses: «Fazei atencdo aos cdes (pagios?
eunucos?)! Fazei atencao aos autores de incisdes» (3:2).

® De Pudicitia, XVIII, cit. por Jones, p. 214,

E. O. Jones, p. 214, que cita as fontes originais.

g
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unidos duma maneira mistica ao Logos pelo casamento espiritual constitu-
em a Igreja visivel na terra, a verdadeira Noiva de Cristo, se bem que com-
posta de todos os crentes muitos dos quais estio longe de ter atingido a
verdadeira perfeicao»®'. Outros autores do tempo desenvolveram estas ale-
gorias nupciais que <lembram nitidamente o ber¢o frigio onde elas nasce-
ram; em plano de fundo, apercebemos o culto da Deusa que, na Asia Menor,
interpretava em termos dum poderoso misticismo a maternidade da Igreja-
Virgem que concebia filhos espiritualmente mas pelo processo habitual dos
nascimentos, com dor e esfor¢o. O principio fémea personificado inicial-
mente na Magna Mater mudou-se em Mater Ecclesia, simultaneamente
Esposa e Corpo de Cristo, a Mie dos fiéis que marcha para a perfeicao e
que se confunde com a Esposa»®.

Santo Agostinho (354-430) leva ao extremo o simbolismo sensual
da Esposa unida ao Esposo: «A Igreja inteira é a esposa de Cristo € os
seus primeiros frutos sio a carne de Cristo porque havia uma Esposa
unida carnalmente ao Esposo. A uniio nupcial é a do Verbo e da Car-
ne € o tilamo nupcial onde se faz esta unidao é o seio da Virgem. A
propria carne foi unida ao Verbo e é por isso que esti dito ‘Doravante
eles jd nao serao dois mas uma s carne’. A Igreja saiu da raca humana
para que a propria carne, estando unida ao Verbo, possa ser o Chefe
da Igreja e os crentes possam ser membros do Chefe. No seio da Vir-
gem, a Esposa ja estava unida a Cristo e posta a cabeca da Igreja, tanto
mais que, aquando da sua natividade, a Igreja ja era o seu Corpo’»%.

Depois da fase de coabitacao com os cultos da Deusa-Mie em que
se instituiram as alegorias nupciais da Igreja Miae e Esposa, na Idade-
média a mesma linguagem nupcial passou também a aplicar-se a «Maria-
Mie de Jesus e nossa Mae», em que a Mie é Virgem e noiva. O triunfo
da Miae-Igreja passou a ser o de Maria-Virgem-Mie. Na esteira de Sao
Bernardo de Claraval (sec. XII) a quem Maria deu a beber do préprio
leite segundo os seus biégrafos e que tem o titulo de Doutor Melifluo, os
te6logos exploraram quanto puderam este simbolismo sensual fundin-
do as figuras de Maria-Virgem-Mae e de Igreja-Mae-Esposa a quem é
dedicado o celibato. Estas metiforas nupciais reflectem culturas
matriarcais com raizes na mistica frigia entretanto desaparecida, quan-
do o cristianismo paulino se vota exclusivamente a Cristo.

8 Paedagogus, 1, 6, 42 cit. por Jones, o.c. p. 215.
€ E. O. Jones, o.c. pp. 214 e 218.
® Cit. por E.O. Jones, o.c. p. 218-219.
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Capitulo 4
A MAGNA MATER NA LUSITANIA

A Magna Mater-Cibele teve culto na Lusitinia. Leite de Vasconce-
los' apresenta trés monumentos epigrificos referentes 2 Mie dos Deu-
ses-Cibele. Um apareceu em Lisboa, no séc. XVIII no sitio das Pedras
Negras, nos alicerces duma casa. No tempo de L. V. ainda existia
encravada na parede de uma casa na Travessa do Almada. L. de Vas-
concelos transcreve a inscrigao e lé:

MATRI DEUM MAG ID
AE PRHYG FI

TICHE CERNO

PHOR PER M JUL
CASS ET CASSI SEV
M AT ET GAL COSS

Leite de Vasconcelos, depois de virios autores entre os quais
Hubner, reconstitui a inscri¢io desta forma:

Matri deum magnae, id(a)e(ae) Pbryg(iae) Fl(avia) Tyche
Cernophor(a) per M(arcum) Jul(ium) Cass(ianum) et Cassi(am)
Sev(eram), M(arco) At(ilio et An(nio) Gal(lo) co(n)s(ulibu)s e cuja
leitura seria:

«A Mde dos Deuses Magna da Idea da Frigia (consagrou esta
memoria) a Cerndfora Flavia Tyche, por intervencdo de Marco Jilio
Cassiano e Cassia Severa, no consulado de Marco Atilio e Annio Gallo»,
isto €, no ano de 108 da era crista». Diz que Tyche é a dedicante e que
Cerndfora designa uma «sacerdotiza, ministra ou acélita encarregada
de levar a cabega o vaso nas procissbes que, a julgar pelo que sabe-
mos das ceriménias de Eleusis, continha as primicias dos frutos da
terra»; a dedicante «teria um nome grego». Hoje estamos melhor in-
formados desta linguagem: tiche é o termo grego para «confraria
cultual», muito referenciado nas noticias dos cultos mistéricos desta

' Religides da Lusitdnia, 1l p. 328-334
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€poca. Os governadores e funciondrios helénicos tinham as suas tiches
pessoais, com 0s seus amigos e proximos; cernophor era o nome da con-
fraria das mulheres portadoras de vasos (cernopborum) i cabeca, mas
vasos de flores como os jardins de Adonis para simbolizar a efemeridade
avida do deus Athis/Adonis e a renovacio da natureza, ou vasos com partes
do animal sacrificado (como os testiculos do carneiro) que eram enterra-
dos em louvor da Terra-Cibele (como havia as confraria dos dendrophboros,
de homens portadores do pinheiro). Portanto, tiche cernofor(um): «con-
fraria das cernéforas». A pentltima palavra pode ser Gallus, o sacerdote
castrado. Segundo Jorge Alarcio, o culto de Cibele esti atestado em Faro,
Lisboa, Chaves, Marco de Canavezes, Beja e Estremoz. Das 17 inscrigcoes
encontradas na Peninsula, 7 provém do territrio portugués». Alarcio
atribui este culto A «presenca de orientais na Peninsula que nio seria maior
que no resto da Peninsula» quando, diferentemente, os especialistas con-
sideram que os autéctones aderiram ao culto, que era oficial. As inscricoes
de Faro e de Beja mencionam um criobulum?.
Um outro monumento encontrado no mesmo local contém:

DEUM MATRI
T.LICINIUS
AMARANTHUS
V.S.LM.

Que seri: «A Mde dos Deuses T. Licinio Amaranto (ou Amarante)
pagou a promessa de livre vontade».

Um terceiro monumento foi encontrado em Mérida, antiga
Lusitinia. L. de Vasconcelos, que nio apresenta a fotografia do origi-
nal, diz que ele contém, sem o explicar:

M.D.S.
VAL * AVITA
ARAM. TAURIBOL
SUI. NATALICI. RED
DITI. D. D. SACERDO
TE. DOCIRICO VALE
RIANO ARCIGALLO
PUBLICIO MYSTICO

?  Portugal Romano, p. 184.
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As siglas M.D.S. significam Matri Deum Sacrum (consagrado a Mae
dos Deuses). Refere-se a um «taurébulo no seu dia natalicio» dedica-
do pelo «Sacerdote Docirio Valeriano Arquigallo Publico Myste». Sob
Claudio, o arquigalo (sacerdote maximo dos Gallos) passou a ser um
alto funciondrio imperial com o titulo de Athis Publico do Povo Ro-
mano, um pontifice (aqui serd o arquigallo da provincia da Lusitania
com capital em Mérida). O dia natalicio da Deusa era o 10 de Abril,
em que se comemorava com grandes festejos e banquetes a data da
entrada da Deusa no seu templo do Palatino.

Na Espanha tém sido encontrados outros monumentos epigraficos
dedicados 2 Magna Mater Cibele® para cuja bibliografia remetemos os
interessados.

OS PRANTOS DE ADONIS EM SEVILHA (ANO 287 d.C.)

O Breviarium Eborensis, reproduzido em 1548 em Lisboa, € que
repertoria a vida dos santos com culto na igreja catélica ibérica, trans-
mite-nos uma noticia do martirio de Santas Justa e Rufina padroeiras
da cidade de Sevilha, ocorrido em 287 da nossa era. Diz o texto, em
resumo:

Quando as duas irmas Justa e Rufina vendiam loica no mercado
de Sevilha, andavam os fiéis do monstro Salambo ou Salabo em pro-
cissio pelas ruas. Quatro levavam aos ombros um andor com o idolo,
outros dancavam em volta dele e um grupo de mulheres fazia o
peditério entre os vendedores do mercado. As mulheres que proce-
diam 2 colecta dirigiram-se as raparigas e pediram-lhes que, por esmola,
lhes dessem um vaso para venerar o Deus. As raparigas responderam-
lhes que «nio davam vaso nem esmola, que nao veneravam coisas fei-
tas por mios dos homens mas s6 o Deus incriado que fez todas as
coisas e que nao tem pés nem maos». De raiva por esta resposta, as
mulheres atiraram-se 2 loica das raparigas e partiram-na toda. As duas
irmis, «animadas pelo zelo cristio», langaram-se ao andor e partiram a
imagem do monstro Salambo ou Salabo. Foram presas por ordem do
governador Diogeniano. Num primeiro momento, foram torturadas na
prisio; seguidamente foram obrigadas a integrar uma procissao em que

3 A. Tovar y J. M. Blazquez, Histéria de la Hispania Romana, p. 173 € também Jorge
Alarcio, Portugal Romano, p. 181, 183, 184
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os fiéis caminhavam descalgos ao longo dos caminhos do Monte Mariano
(nome antigo da Serra Morena). Terminada a procissio, foram
reconduzidas a prisao; no dia seguinte em que havia outra procissio,
obrigaram-nas igualmente a incorpori-la. No fim da procissio, foram
langadas para um abismo. Tal é a histéria de Santas Justa e Rufina pa-
droeiras de Sevilha. O seu crime nio foi o de serem cristas mas o de
derrubarem o «idolo», actos a que se dedicavam os cristios ostentéria e
provocatoriamente para serem condenados e inscritos no «catilogo dos
santos»; o Concilio ibérico de Elvira (306) passou a desvalorizar essas
proezas.

Seria a €época das ceifas? A festa das duas santas sevilhanas tem lu-
gar em Julho. A religido cristd nio era proibida, os actos sediciosos ou
provatérios dos cristdos € que eram severamente perseguidos. O culto
era oficial ou, pelo menos, tinha os favores do Império, razio por que o
governador encabecou a procissao.

Esta crénica € de grande interesse para a hist6ria das religides
peninsulares, refere-se aos Prantos de Adonis?. Tem uma importincia
suplementar: demonstra-se que a Mie dos Deuses que se celebrava na
Ibéria era a versdo de Cartago, ou, pelo menos, que o culto romano
de Cibele era referenciado na lingua punica. Isto deduz-se do nome
do monstro Salambo ou Salabo.

Salambo é o nome popular que tinha em Cartago a Deusa Siria
ou Cibele (entre os colonos romanos 0 seu nome era Celestis). De entre
os cultos de Cartago, o de Salambo era o mais conhecido ao ponto de
dar o nome a0 bairro da cidade onde se encontrava o templo. A iden-
tidade da deusa cartaginesa, Salambo, nio é problemitica; o que os
autores confessam desconhecer € a significacio do nome Salambo e
como seria representada a sua imagem. Ora, com a duplica¢io ou
hesitagiao do texto sevilhano (Salabo ou Salambo) a dificuldade resol-
ve-se: Salabo € que seria 0 seu nome (que é mais um atributo). Salabo
€ do punico-fenicio (e acadiano):

sa labbu - a que monta o ledo.
Salambo é o plural sujeito a uma metitese:

* Franz Cummont, Les Syriens en Espagne et les Adonies & Seville, Paris, Lib. Orientaliste,
1890.
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sa labbum > sa lambu - a2 que monta os ledes’.

Ora tanto a Deusa Siria-Iasura como Cibele se podiam representar
puxadas ou encostadas por ledes, posi¢io que numa certa perspectiva
dava a ideia de que ela os montava. Algumas gravuras representam Cibele
sentada sobre um ledo. Portanto Salambo é o nome popular em piinico
de Iasura-Cibele. Um pequeno entorse fonético fazia com que sa labbu
também desse:

sa libbu > sa libum > sa limbbu - a que monta os coracoes

Conclui-se que os sevilhanos nao veneravam a divindade ro-
mana mas a cartaginesa, ou veneravam a romana com O nome carta-
ginés.

As confrarias da Mae dos Deuses eram das raras colectividades
religiosas que tinham o direito - conferido pelo imperador - de organi-
zarem peditérios publicos como o de Sevilha. A festa compreendia o
porte de vasos de flores, os chamados “jardins de Adonis”. A procissio
de penitentes através dos caminhos da Serra Morena era um elemen-
to do programa dos Prantos com a imagem do deus morto que no
cristianismo popular derivou na procissio do “Enterro do Senhor”
muito em voga nas aldeias do Minho e das Beiras. No fim do percurso,
como disse, a imagem era sepultada no mar, caverna, poco ou preci-
picio e com ela eram lancados os vasos e eventualmente vitimas hu-
manas. Em Sevilha, as raparigas rebeldes foram lancadas no abismo
com a imagem e 0s vasos. Os fiéis sevilhanos que dangavam em torno
do andor eram as prantuadoras como as que se integravam na procis-
sao do Pinheiro em Hieripolis € em Roma, ou as mulheres a que
Luciano chama “frenéticas” por executarem dancas convulsivas; o
Sflamengo sevilhano dar-nos-4 uma vaga ideia dessas dancas. Na actual
procissao do Senhor Morto de Braga chamam-se “carpideiras”; em Lis-
boa no seculo passado, eram as “mulheres do béu” por executarem
uma melopeia que dizia Heu, Heu, Salvator Noster! Hoje, é a Ver6nica
que arrasta um cantico linguido, o Ob vos omnes. Finalmente estes
Prantos sevilhanos derivaram na célebre Semana Santa de Sevilha que
até ha poucos anos compreendia impressionantes manifestacoes de
flagelantes. A Deusa-mie Salambo ou Salabo deu lugar 4 Senhora da

* Sa, em fenicio/ptnico, significa simultaneamente «a que» e «montar, trepars.
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Soledade ou das Dores. Em Sevilha a imagem da actual procissao chama-
se A Macarena que também é do fenicio:

makar ‘ena - abandonada triste
maka r’'ena - chaga viva®.

A inconografia sevilhana de Iasura-Cibele aproximava-se da de Mitra
o qual também montava ou afrontava um leio ou um touro; essa icono-
grafia era um efeito da colaborac¢ao ou do sincretismo das duas religioes.

Governava em Roma Dioclesiano, um sanguindrio que deixou
rastos de sangue por toda a Peninsula, contribuindo para o lancamento
do cristianismo nesta regidao o qual funcionou como uma reacg¢io
popular a opressao estrangeira simbolizada na religiao imperial. Deze-
nas de nomes de santos e de santas que constam hoje na toponimia
lusitana, oragos de freguesias e comunidades cristas dos primérdios,
segundo os historiadores eclesidsticos, datam desta época; os nomes
destes santos e santas foram resistentes contra o império’, em parale-
lo com Justa e Rufina de Sevilha.

¢ Sao muitas as possibilidades que oferece esta expressio e todas condizem com a situ-
acao da Senhora da Soledade ou do Pranto, em hebraico biblico (que corresponde em
geral a lingua punica): mekar'ena “abandonada (diz-se referente a Deus), triste”,
mekar'ina “abandonada por Deus maltratada”; mekar'una “abandonada afligida™
mekar'ni “abandonada oprimida”, migere'na “destino, ocorréncia triste”; megera’ena
“alivio, refrigério da tristeza: mekar bn “abandonada eis-me aqui”; migera’eina “ler o
canto ou a resposta”; meka r'na “chaga viva”; magér’ena “fonte de lagrimas triste”. Em
portugués havia a expressio cantar o makareno que significa “cantar o fado”.

7 M.ES. Orig. Ori. p. 315
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Capitulo 5
SINCRETISMOS

SANTO ANTONIO

As relagdes entre os cultos sirio-fenicios precedentes com a religiao
popular portuguesa encontram-se a cada passo. Para nao me repetir
relativamente a Origens Orientais da Religido Popular Portuguesa vou
apenas referir estes casos:

Santo Antonio € festejado actualmente no dia 13 de Junho (épo-
ca das ceifas). A identidade deste santo é um imbréglio; tanto é Santo
Antao do Deserto, como Santo Ant6nio de Pidua (ou de Lisboa) ou o
nome fenicio Adon. O culto antoniano portugués do 13 de Junho nio
tem nenhuma relagio, nem de perto nem de longe, com o santo
franscicano que nasceu em Lisboa e morreu em Pidua; quer dizer, nio
€ 0 santo portugués que se festeja, o culto nio é dele. Na mitologia e
na iconografia do santo de Lisboa acumulam-se virias personalidades
que nio tém a ver com o santo franciscano. As fogueiras e orgias
noturnas do 12 de Junho sio do Baal-Sol fenicio festejado durante o
solsticio (com inicio exactamente a 12 de Junho). Outros elementos
como as marchas (que nao sio apenas lisboetas mas de todo o Pais),
as loas, os manjericos, os altarzinhos nas ruas, etc. sio de Tamouze-
Adonis.

Muitas aldeias do Pais, e também Lisboa, festejam o seu dia com
deambula¢bes de rua chamadas “marchas de Santo Anténio” durante
as quais se cantam “loas” ou poemas mais ou menos improvisados e,
em todo ocaso, inventados para a circunstincia; em algumas terras,
organiza-se um cortejo noturno com archotes e cavalos em que um
pregoeiro vestido de anjo canta as “loas” a recordar a vida, sacrificios
e feitos herdicos do santo. O mais caracteristico das suas festa de Lis-
boa sido as marchas (hoje com cinticos bairristas) e os vasos de
manjericos, plantas aromdticas nascidas na sombra, relativamente
efémeras, vendidos com um poema e que as donas de casa e as
vendedeiras (que fazem do seu cultivo um segredo) sé comecam a
expOr no primeiro dia da festa. Sio plantas rituais porque dio sorte,
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favorecem os namorados, etc. Num passado ainda recente, nas aldeias,
as plantas podiam ser cereais (trigo, grao de bico, ervilhas, cebolas) se-
meados no escuro € no fresco das casas. Os vasos dos manjericos de
Lisboa sio salpicados com uma flor vermelha de papel sobre a qual se
espeta um poema original relacionado com o erotismo. Em Alfama (a
velha Lisboa) montam-se altarzinhos nas ruas com a imagem de Santo
Anténio e os miudos pedincham aos transeuntes para o santo (dizem
eles). Durante a noite ha dancas espontineas na rua e tendéncias
orgiasticas. No norte do Pais (especialmente Braga e Porto) faz-se o
mesmo mas em honra de Sao Joao que aqui € representado como uma
criancga; aos altarzinhos chamam “cascatas”.

Santo Anténio de Lisboa € o principal herdeiro de Tamouze-Ado-
nis € as suas festas (sobretudo as lisboetas) sao a continuaciao das
antigas Ad6nias das cidades fenicias. Note-se também: o que os gre-
gos chamaram “jardins de Adonis” dizia-se:

em fenicio leitura traducao
ba-ntou 6niu > dantoodénio - a planta do pranto
ba-ntou adoniu > aantouadonio - a planta do senhor

A fonética das expressoes fez com se inventasse um santo A7n-
t6nio. Os manjericos foram as “flores do pranto”. OQuvindo o no-
me da planta ritual, o meio eclesidstico (ou outro) imaginou que as
festas do 12-13 de Junho eram em nome de Santo Anténio, € assim
ficaram.

Confrontando com o que os autores antigos, nomeadamente 0s
gregos, disseram dos Prantos de Adonis, todos os elementos das festas
lisboetas procedem dos Prantos; desapareceu a referénca a morte do
deus que passou para o culto do Senhor dos Passos da Graga (tam-
bém na velha Lisboa). Depois, Santo Anténio € andrégino: nome mas-
culino, cabeca de homem, rosto feminino e imberbe, com “saias” e o
gesto maternal de pegar no Menino. Anténio tanto € pai como mae do
Menino; mira-se no seu espelho que é o Menino, o Menino € o Adonis
menino. A sua cabeca rapada sugere o costume de os homens rapa-

! Isaias utiliza a expressio bha netoui noumenim (plantas de deleite) para se referir aos
jardins de Adonis que os hebreus semeavam contra a vontade de Deus e que transcre-
vemos em nota 11 do Cap. 2 (Isa.17:10).
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rem o cabelo durante os Prantos. A hagiografia e o culto do santo
franciscano de Lisboa (se de facto é o mesmo que morreu em Pidua, ou
se existiu mesmo) foram corrompidos pelos cultos populares a0 ponto
de ficar irreconhecivel sobressaindo o culto formal ou material fenicio?.
O culto antigo continua caucionado pelo nome novo, como é a regra do
sincretismo. Fica assim desvendada a confusio entre um santo asceta e
0s costumes populares que sio o seu contrario?

Como se tudo isto nio bastasse para corromper a imagem dum
dos poucos santos do pais tdo catblico que é o nosso, Santo Anténio
assumiu a personalidade do Hermes grego (ou pelasgo) noutros as-
pectos da sua mitologia e naquilo para que ele é invocado: é mulhe-
rengo, erdtico e casamenteiro; encontra objectos perdidos, é invocado
pelos comerciantes contra os maus pagadores ou ladrdes e pelos la-
drbes com vistas a0 sucesso nos roubos, é trapaceiro; depois de tudo,
na sua vida foi ubiquo. Este fundo deve-os ao Hermes grego (ou
pelasgo, comum aos fenicios) com cuja iconografia se assemelha?. O
Sant’Antoninho de Alfama é o exemplo acabado do hermafrodita
(Hermes + Afrodite, nome grego de Istar).

No norte do Pais corresponde-lhe Sao Joao que ai se imagina como
um menino. O culto de Sao Joao é notivel no Centro e no Norte mas
exclusivamente folclérico e festivo; foi comum ao judaismo e ao
islamismo populares marroquinos mas que precede essas religioes em
muito. Para além de outras simbélicas que fazem dele um precursor
(enviado ou messias, como no judaismo e islamismo populares), Sao
Joao € o Baal-Sol no momento da sua maior poténcia; encontra-se
associado ao trigo ceifado (o santo foi degolado) e, por essa via, con-
fundido com Adonis e Dagon (“trigo”) que foram “ceifados da sua
espiga madura” tal como o trigo por esta ocasiio. A sua actual festa
nortenha contém ainda muito dos cultos orgiacos e extiticos do pas-
sado.

? Pelas mesmas razdes se diz que Santo Anténio nasceu i beira do rio Tagos (tamugos

> Tamouze?) em plena Lisboa que os romanos tinham como fundada pelos fenicios.

* Veja-se em Origens Orientais a perturbante associa¢ao entre o que se diz de Santo
Anténio de Lisboa e o que se dizia do Hermes grego: Cap. Santo Anténio de Lishoa
Hermafrodita e, no Cap. Retrato dos Antepassados, Hermes; compare-s€ com as gra-
vuras 39-42.

Referéncias a Tamouze, aos Rios, 20 Sol e aos santos que lhe sucederam, Orig. Or., p.
221-226. Para o efeito de orgia e éxtase em Braga pelo Sio Joio, Cap. A Brilbhante
Carreira de Sao Jodo, pp. 173-177.
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SENHORA DO CASTELO

Temos um ritual de Monsanto (Idanha a Nova) que reproduz exac-
tamente as circunstincias em que foram sacrificadas as santas Justa e
Rufina de Sevilha. Na festa de Santa Cruz (3 de Maio) as mulheres das
aldeias da freguesia organizam um procissao em honra da Senhora do
Castelo padroeira tradicional da povoacio, em que levam grandes potes
de flores a cabega; até hi cinco anos levavam também um feixe de rama-
das e de flores que era o simulacro duma vitela. Sobem o morro com os
potes a cabeca seguidas pelos habitantes, um caminho longo e ingreme
(verdadeira pritica de sofrimento) cantando cinticos alegres em honra
da Senhora do Castelo alternados de cinticos tristes em honra de Santa
Cruz (Jesus morto). O instrumento musical da festa € o adufe que as
mulheres da regiao batem com muita destreza. Chegadas ao cimo do
morro, em ambiente de expectativa e de grande solenidade, lancam os
potes de flores (e o simulacro de vitela) para o abismo proferindo um
grito estridente, “Ai vai o pote!”. As mulheres participantes da procissao
empunham bonecas de trapos chamadas aqui “marafonas” que elas
manipulam com os dedos como quem as faz dancar, e que seriao guar-
dadas para proteger do “raio”, isto é, das pragas agricolas. Uma cantiga
da aldeia diz:

Eu amei qum nunca amara
Nem tal intento tivera

Eu amei o rei das flores
No centro da Primavera’®

A invocag¢ao “Senhora do Castelo” equivale a Iasura-Salabo co-
roada de ameias, padroeira das cidades; para mais, a Senhora do
Castelo de Monsanto ostenta na mao uma roma, tal como a Deusa Siria®

° Coligida por M.Leonor Carvalhiao Buesco, Monsanto, Etnografia e Linguagem, Lisboa,
Ed. Presenca,1984,p.67, que lhe atribui a simbdlica dos “ritos da abundincia”.

¢ O padroeiro da Paréquia é o Salvador (ou Sio Salvador) que era também o titulo de
Adonis e de Athis. De um modo geral, 0s mais antigos oragos Sao Salvador remetem para
a cristianizacao dos cultos de Adoni e de Athis; Sdo Salvador significa hoje Jesus Cristo,
no entanto, o tratamento tradicional de “santo” retira-lhe a natureza divina. A acrescentar
a todas estas conincidéncias, sugere-se ainda esta extraida da toponimia da aldeia: uma
velha rua que atravessa o morro chama-se Rua do Sol Velbo e que cruza a Rua da Senhora
do Castelo, sem que se saiba a razio desse nome; sol velho pode bem ter sido uma
associacio linguistica de Cibele e Salabo ou de apenas Salabo ou Cibele.
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organizadora da vida social em torno do castelo. Na sua simplicidade
extrema, o ritual de Monsanto corresponde exactamente 2 descri¢io
das Adénias de Sevilha através dos caminhos pedregosos da Serra More-
na; nem sequer foi cristianizado. Com esta simples diferenca: em vez das
vitimas que foram sacrificadas temos o simulacro da vitela que seri pos-
sivelmente um vestigio do taurébulo.

SAO SEBASTIAO EMASCULADO

Elementos mesperados do culto de Athis-Cibele sdo a imagem e o
culto de Sao Sebastido. E 0 “santo maximo” da Beira Baixa segundo
constatou Lopes Dias’, objecto de muito culto. Dizem os textos erudi-
tos que o santo € o “advogado contra a peste”; nos meios populares
nao tem essa fungdo, anda associado 2 agricultura, vela pelas semen-
teiras. E festejado em fins de Janeiro com jantares rituais (em favor
das sementeiras, como o Espirito Santo e algumas Senhoras); os beiroes
oferecem-lhe partes do porco que matam por esta ocasiio e a que eles
chamam o “ramo”; este termo é a traducio exacta do termo biblico
(omer) para referir a ofrenda (um pequeno feixe de cevada) obrigat6-
ria para os judeus nos tempos antigos, pela Pascoela. E o santo das
mulheres mas quem o leva nas procissdes sio os rapazes casadoiros
ou que se encontram na idade da tropa. Também lhe oferecem simu-
lacros (em cera) de bexidas, eufemismo para "sexo”. Estd amarrado a
uma édrvore e preso pelos bracos levantados. E um efebo inteiramente
nu com apenas uma toalha enrolada sobre o sexo, mal ajustada, negligé.
Pelo corpo tem espetadas cinco ou seis flechas porque se diz que ele
assim foi martirizado no tempo de Diocleciano; uma ou duas flechas
situam-se nas coxas € em volta das partes genitais.

Para se dizer que foi morto com flechas haverd necessidade de
mostrar 0 corpo nu? Muitos santos do cristianismo foram flechados,
pelados, despedacados e estripados e s6 este jovem é mostrado nu. A
nudez sempre foi imoral nas igrejas cristis, ainda mais um santo ho-
mem. As flechas nesta imagem tém a funcio preversa de chamar a aten-
¢ao para o corpo despido; tal como a tanga: o pedaco de pano mal
enrolado sugere, lembra e mostra mais do que esconde; escondendo,
mostra. Algumas aldeias da Beira (no passado muitas) tém o costume

7 Etnografia da Beira, Vol. V p.122.
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de o celebrar com um jogo de pontaria em que o alvo é um galo: enter-
rado o animal até ao pescogo, ganha-o o jogador de olhos fechados que
o atingir 2 pedrada, costume que vai caindo em desuso por ser conside-
rado “cruel” pelas camadas instruidas.

Sao Sebastiao sempre foi tradicionalmente representado daquela
forma. Foi um modo de dizer que ele era castrado;a toalha escondia (e
sugeria) um corte que seria impudico mostrar. O galo com que o feste-
jam foi o0 emblema do arquigallo. Sebastiao foi Tamouze-Adonis-Athis. Falta
analisar o seu nome: Sebastianus é do latim mas ter-se-ia passado com
este 0 mesmo que se passou como o do Anténio de Lisboa:

sebastianus < sebas t’a’ana: Sebas trespassado, mordido, atacado
< sebas tj’anb : Sebas do lamento.

Pode ter havido um santo histérico de nome Sebastianus, mas a
representacao dele associou-se (talvez ja em Roma entre os Sirios) ao
culto de Adonis-Athis®.

As refeicOes rituais (costume de origem semita) com que os frigios
festejavam Sebas e que levava os judeus a confundi-lo com Yaveh Sabaot,
sa0 0s mesmos com que se cultua Sebastiao. Em Portugal, o “santo maximo”
integra-se numa constelacao de cultos e de invocagdes onde encontramos
claros vestigios criptojudaicos e marranos por um lado, e da Magna Mater
por outro, restos do antigo ecumenismo que vimos. O santo liga-se também
a preocupacoes messiinicas e sebastianistas’.

8 O nome do santo ¢ sempre acompanhado pelo adjectivo marile, caso Gnico entre os
muitos outros santos existentes nas capelas das aldeias. Para os etndgrafos € muito
comodo dizer que martle € uma corruptela de “mirtir” (e dizendo isso ficam como
que realizados relativamente ao povo “que fala mal”). Nao € corruptela; o povo diz
“mdrtir” para todos os casos de santos martirizados, ¢ um termo muito usado na vida
corrente, e martle apenas para Sio Sebastidao. E um vestigio das expressdes dos pran-
tos: mat, m'r, mh-tI’h “morto, doloroso, que dificuldade!”, marut Ibh “filho ou afilha-
do desfalecido”, mar tulu “filho do seio”, mar ti’ “filho ou rapaz enaltecido (ou suspenso,
enforcado)”, mrt 'au “arrancado do peito” (arrancado como uma crianca de peito),
mrt la “arrancado o vigor”. Também se substitui o seu nome pela expressao Divino
Martle. A substituicaio do nome do Deus biblico por um atributo (geralmente “O
Divino”) é um rito judaico.

® Em Orig. Or. pp. 178-180 fago uma relacio entre Sio Sebastido, Dom Sebastiao e o
sabatianismo (de Sabatai Zevi, que foi um movimento messidnico judaico que percor-
reu todo o Mediterrineo nos sec. XVI e XVII). Coloca-se o problema de o sebastianismo
portugués ser tao somente uma versao do sabatianismo que os letrados portugueses
(desconhendo aquela corrente mediterrinica judaica ou levados pelo seu etnocentrismo)
teriam relacionado com D. Sebastiao; ou foram as duas correntes associadas.
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A BLANCA PALOMA DA ANDALUZIA

Na Andaluzia encontramos um culto muito concorrido que ainda
estd muito préximo do culto orgidstico de Astarté e da Diasura; é o da
Senhora del Rocio (Almonte, Huelva). Em castelhano, rocio significa
“orvalho”; serd entdo a Senhora do Orvalbo. “Orvalho” e “apanhar as
orvalhadas” sao referéncias simbdlicas do orgiasmo lunar e noturno,
fertilizador. E tratada carinhosamente de Blanca Paloma. A sua im-
portancia em todo o sul de Espanha poderd comparar-se 2 que tém
Fatima e Lourdes nos meios populares, excluido o impacto eclesidstico
que € nulo em El Rocio. Nos tltimos vinte anos o culto andaluz conquis-
tou a gente nova mas estes recém-chegados nio sé nio destruiram o seu
caracter arcaico como o vém afirmando. Cerca de um milhao de pessoas
frequentam o santudrio durante a semana da festa.

O culto em questio é um fenémeno estranho e irracional que
escapa nao apenas aos conceitos correntes da Sociologia das religides
como aos modelos religiosos vulgares. N4o se vai a El Rocio para re-
zar; nao h4 uma Gnica oragio nem simbolos cristios no santudrio para
além da imagem da Senhora, ainda menos um sermio. Vai-se para se
viver um estado psiquico que € dificil traduzir em conceitos objecti-
vos. Estamos perante um fenémeno religioso psiqué-arcaico que esca-
pa 2 racionalidade teoldgica das religides actuais; vou tentar expor.

O santudrio esta situado numa mata pantanosa a uma dezena de
quilometros do mar. Uma pequena regido contigua de Almonte (sede
administrativa) tem o nome de Tarsis, tal e qual o nome biblico do
pais onde aportavam os barcos fenicios (sec. X a.C.), Tarshish. A
Andaluzia foi a costa da Tartessos fenicia. A mata é o Parque Natural
de Donana (Senhora Ana, a deusa-Mie Anat). O santuirio consta de
uma imponente igreja (constru¢ao recente mas ja havia ai uma no sec.
XIII) e de varias centenas de casas de estilo burgués alinhadas ao lon-
go de pequenas avenidas e providas de patios e de jardins interiores;
nao sao habitagbes familiares mas albergues pertencentes as povoa-
coes andaluzas e castelhanas destinadas a acolher os respectivos habi-
tantes durante a semana da romaria. E 2 mesma estrutura dos santuirios
portugueses cultuados por cirios, que nao existem fora da Peninsula
Ibérica e de que s6 temos noticias no Médio Oriente antigo. Luciano
refere um caso na Deusa Siria (n° 56).

O santuario de ciros ndo pertence a nenhuma instituig¢io religio-
sa mas as povoagoes dispersas (por vezes longinquas) que mantém o
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culto e que ai tém 0s seus préprios albergues. E o caso de alguns minhotos,
do da Atalaia (Montijo), da Senhora do Cabo Espichel, da Senhora dos
Remédios (Peniche), do Senhor Jesus de Bombarral, etc., pertencentes
também 2s aldeias que ai se deslocam anualmente e cujas confrarias se
chamam cirios (ou sirios?). No passado houve muitos, sobretudo ao sul
do Mondego, referidos a cada passo por Frei Agostinho de Santa Maria
no Santudrio Mariano, mas os albergues foram desaparecendo. Um
cirio € uma delegacdo da povoagdo; um pequeno grupo de romeiros,
arvorando um pendio que tem escrito o nome da terra e desenhada a
imagem do santudrio em questio, representa toda aldeia, cumpre uma
obrigacio colectiva por delega¢io. Na sua primeira fase teriam sido san-
tuarios de uma etnia ou tribo dispersa que tinha a obrigacgio de se en-
contrar anualmente nesse local; depois perdeu-se a pertenca identitaria,
a estrutura social desintegrou-se, mas a forma de culto manteve-se pelo
efeito da rotina aldea; entretanto outras povoagoes aderiram 2 férmula
religiosa e perpetuaram a ideia da “promessa antiga” e colectiva. H4
santudrios de cirios que praticam uma forma de reciprocidade; por exem-
plo, o cirio de Montijo-Palmela vem ao santudrio do Cabo Espichel e o
cirio da Azoia (Cabo Espichel) vai ao da Atalaia (Montijo) onde tem um
albergue’®. Sao santuirios que tém objectivos idénticos: primeiro, a
povoagio vai ai “pagar uma promessa antiga”, promessa colectiva (de
tipo semita) a qual a povoacio estd obrigada desde os tempos remotos;
segundo, esses santudrios escapam inteiramente ao controle religioso e
administrativo da igreja catélica e do clero local, foram construidos e
sao mantidos pelos cirios; terceiro, pratica-se em todos eles uma religio
que o0s proprios consideram catélica mas o clero nio é indispensavel
(nem sempre hd missa no dia da festa, nem as pessoas 14 vdo por isso),
€ uma religido sem clero; quarto, o juiz do cirio, cooptado anualmente,
€ o responsivel pela manutengio do culto; finalmente, vivem-se em todos
eles rituais libertarios e orgiasticos.

O de El Rocio € incomparavelmente mais concorrido do que os
nossos santudrios de cirios cuja estrutura se vai desintegrando. O cul-
to € mantido por mais de uma centena de confrarias com sede nas
povoacdes andaluzas, castelhanas e de outras regides afastadas (no-
meadamente Madrid e Barcelona); as regras do seu funcionamento (e
para serem reconhecidas no culto) foram impostos pela confraria-matriz
de Almonte, regras selectivas e burocraticas; ficamos com a ideia de

¥ M.E.S. Orig. Or., pp. 92-95.
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terem sido a expressdo duma elite social, prestigiada ou aristocratica
com assento em Almonte-Huelva. Como prova de que uma povoacio
pertence ao culto, a confraria local possui uma imagenzinha que é uma
cOpia em miniatura da imagem-matriz de Almonte, e é com ela que se
apresentam em EIl Rocio no dia da festa.

A deslocacio das povoagées sufragineas reveste-se de grande
imponéncia, alguns grupos metem-se a0 caminho uma semana antes. As
imagenzinhas-duplicados sio entronizadas em aparatosos baldaquinos de
prata (note-se: carros de prata) do tamanho dum carro de bois puxados
por bois, por cavalos ou por homens, acompanhados de uma comitiva
de charretes cobertas de antigo estilo que transportam os romeiros, puxa-
das por cavalos e escoltadas por cavaleiros trajados 2 velha moda. Os car-
ros-baldaquinos com a imagenzinha tém o nome popular de sin pecado;
€sta expressao, apesar das aparéncias, nio é de origem latina mas fenicia
(glossarios cananita e hebraico) com virios significados concordantes:

sen paqadu - duplicado de procuracio
- duplicado da administracio
- duplicado da visita ou da revista
- cOpia do mandato

A imagenzinha é que era o sin pecado e ainda serve de atestado
comprovativo de pertenga. Como os carros de bois-baldaquinos nio
podem circular nas auto-estradas nem 2 velocidade exigida pelo Codi-
80, as comitivas dirigem-se a El Rocio seguindo os velhos caminhos,
por matas € serras, atravessam rios e pantanos procedendo a banhos
purificadores, desde Madrid e de mais longe. As povoacdes atrds dos
sin pecados apresentam-se aos responsiveis de El Rocio respeitando
um protocolo arcaico e que faz lembrar as regras de reconhecimento
da legitimidade do poder e da dependéncia local; toda uma semana
empregue nesse protocolo, conforme os grupos vio chegando!’. Os

"' A relagdo entre as povoagdes adstritas ao culto e a confraria-matriz guardam os tragos
das antigas relacées entre o senhor do pais e os seus sdbditos; uma povoacio ou tribo
que mandava uma delegacio ao local e no dia fixados pelo costume para prestar
homenagem ao senhor, era povoagio ou tribo que reconhecia a legitimidade do se-
nhor; 0 ndo ir era um pressuposto de rebeldia e uma declaracio de guerra; para tanto
os delegados das localidades se faziam credenciar com um documento comprovativo
de que eram representantes do seu grupo. Eram encontros aparatosos, paradas de
prestigio para o senhor e para os stibditos. Na Peninsula, o costume é de origem fenicia
Ou cartaginesa. O rei de Marrocos ainda se faz reconhecer anualmente pelas comunas,
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sin pecados ficam expostos a entrada do albergue para testemunhar os
direitos. Os patios dos albergues passam a ser locais de danca. A festa
tem lugar no domingo e segunda-feira de Pentecostes'2.

Apesar deste aparato tradicional e até arcaico, a romaria de El Rocio
nao € uma representagio folclérica e artificial mas uma manifestacio
religiosa popular intensamente vivida (como Fitima) mas espontinea,
marcadamente orgidstica, psiquicamente estonteante e libertadora das
pulsoes recalcadas. Os que vao a El Rocio dizem que “vio vé-La outra
vez”, mesmo que ainda ld nao tenham ido, e o desejo de uma longa
vida exprime-se por “conto vé-La outra vez” ; “é como uma droga, quem
14 vai uma vez nao pode deixar de 14 ir”.

A primeira nota do visitante de El Rocio € a total auséncia de simbo-
los ou emblemas cristaos: exceptuando duas cruzes no topo da torre da
igreja, em todo o espago do santuirio nem um s6 crucifixo, slogan, ima-
gem ou outra representagao crista, seja de que tipo for. Apenas a cruz e
os sinos distinguem 2 igreja de um edificio profano. A igreja alberga tio-
somente o baldaquino com a Senhora del Rocio, protegida por grossas e
altas grades de ferro; nem um altar, crucifixo, imagem, pintura ou quadro
em toda a vastidao do templo que é local de falatério e berraria, e onde
dorme quem nao tem albergue. Nao hd uma linha escrita sobre um progra-
ma littrgico eclesidstico. Apenas o distico do zimbdrio ros tuus ros lucis
(orvalho teu orvalho de luz) nos liga a uma cultura euro-latina. Poder-se-a
dizer muitas coisas do culto da Blanca Paloma de El Rocio: s6 nio é um
culto cristao. Quanto a imagem da Senhora del Rocio, apenas vemos um
rosto feminino no cimo dum estranho aparato de ouro na forma dum
tridngulo e da altura duma pessoa. Tem um menino mintsculo suspenso
entre as maos, coberto de ouro, como a Mie. A Senhora nio é uma
escultura mas um bloco de madeira em forma de cone com os bracos
articulados coberto com riquissimas vestimentas de estilo barroco>. No

tribos, partidos e altos funciondrios por este processo aparatoso, é a festa do Trono ou
Bajia. Esses encontros derivaram nas cortes medievais (assembleias representativas das
povoagdes em locais diversos presididas pelo rei) e que sio especificos 4 Peninsula
Ibérica. O nosso D. Afonso Henriques, um independentista, teve alguns dissabores por
se recusar a ir as cortes dos reis de Ledo e de Castela.

 Sobre o simbolismo e o culto antigo do Pentecostes (cinquenta dias depois da Piscoa)
nas sociedades mediterranicas, na religido pré-crista e ainda hoje nos meios populares
portugueses, v. M.E.S. Origens Or., Cap. O Culto do Divino.

13 A Senhora é vestida conforme as estac6es e os ritos. A certo momento do ano vai visitar a sede
da administragio (Almonte) e entio leva um traje de passeio, chapéu como o de uma dama
inglesa, gabardine, etc. Noutras ocasides sai vestida 2 pastora, modesta, sem joias.
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domingo e na segunda-feira, no recinto e nas ruas dos albergues, jun-
tam-se perto de um milhao de pessoas.

A festa comeg¢a de manha com um assalto provocatério s fortes
grades que protegem o andor-baldaquino da Senhora, assalto esse per-
petrado por uma dezena de homens novos e potentes, privilegiados,
e que despoleta no publico ji em alvorogco uma entusiistica algazarra
como que de loucos ou possessos. E o rapto, a violagio do espaco da
‘Mulher, a tomada de posse da Mae pela violéncia. A Senhora é levada
para fora do templo, num berreiro delirante; os homens, como um
cardume, procuram a Senhora, s6 hda homens em volta dela. Compri-
mem-se como um enxame armadilhado tentando “poér-se debaixo dela”
(dizem-no eles). Neste turbilhZo de gente, a Senhora “danca” (assim
se diz) diante dos fiéis e sobre as cabegas da multidio, “danca” que é
sugerida pelos empurroes e movimentos dos ombros de quem trans-
porta o andor-baldaquino ou pela passagem de uns ombros para ou-
tros. O andor remexe, a Senhora avanca, recua, vira as costas, ciranda.
Parece que se oferece e logo se esquiva. O ambiente é de delirio e de
euforia (se nio de histeria em alguns casos), agudizado pelo rolar dos
muitos sinos € do rufar de tambores transmitidos por altifalantes. Da
berraria que envolve a Senhora distinguem-se expressées que em por-
tugués sao classificadas de piropos dirigidos as raparigas, guapa y
guapa y guapa, bonita y bonita y bonita incessantemente berrados
at€ enrouquecer. Garantem a0 investigador que os romeiros nunca lhe
chamam Madre mas sempre nina guapa y bonita. Dois dias anda a
Senhora nisto, no recinto e nas ruas. Depois vai “visitar” (isto é, passar
em revista, reconhecer) os sin pecados expostos diante dos albergues,
um apdés outro, tanto para controlar a sua presenca como para se
mostrar € retribuir a visita, volteando-se, no meio da algazarra e objec-
to de luta entre os homens enxameados que procuram “por-se debai-
x0 dela”.

E um ritual de homens. O grande desejo de qualquer rapaz ou
homem que vai a El Rocio é “meter-se debaixo dela” (sob a saias da
mae), a0 menos tocar na franja do seu manto ou, que seja, nas bordas
do andor-baldaquino embrenhado no cardume. Conseguida essa pro-
eza masculina saiem esbaforidos, transtornados, e abragam as namo-
radas ou as esposas com a alegria de quem obteve uma vitoria. Nessa
ansia de a tocar neste impenetrivel aperto, muitos apresentam sinto-
mas de histeria, desmaiam e caiem socorridos pelos amigos. De tanto
gritarem a proferir galanteios a nina guapa alguns rapazes perdem a



134 Moisés Espirito Santo

voz e passam a falar por gestos. Segundo uma cangio, La Rocina non
quiere los peregrinos callados.

Enquanto dura a festa ndo se ouve uma s prece, quer na igreja
quer em qualquer dependéncia do santudrio, ndo se v€ um ter¢o nas
maos de alguém, nem uma quvé-maria que seja. As razoes religiosas de
El Rocio constam nisto: “verte otra vez la cara”, e os homens porem-
se “debaixo dela”. Mais nada.

E um culto orgiistico e psicodramitico que faz extravasar o in-
consciente e viver uma realidade psiquica que se manifesta por um
estado euférico, desinibidor, descontrolado e préximo do erotismo.
Nio tem a menor relacdo com o misticismo catélico nem com os
desequilibrios das assembleias espiritas. El Rocio é uma amostra dos
antigos cultos inebriantes que levavam os rapazes a castracao. Tam-
bém representa o culto do Espirito Santo médio-oriental e biblico, com
esta diferenca: na Antiguidade o frenesim orgiastico era despoletado
pelo desejo de posse ou de integracio de um ente divino andrégino,
como consta nos nomes de Agdistis e de Shequina de Deus que € a
componente feminina do Deus biblico, enquanto os seres divinos de
hoje sao percebidos como sexuados. O Espirito Santo cananita e bibli-
co € uma representacio religiosa que conservou a simbdlica do ente
divino andrégino, tal como ele se exprime no Eclesidstico: “Eu sou a
mae do amor formoso, do temor, da ciéncia e da santa esperanca; vinde
a mim todos os que me desejais, fartai-vos dos meus frutos, porque a
minha lembranga é mais doce do que o mel e a minha heranga mais
doce do que o favo de mel: os que me comem terio ainda fome, o
que me obedece nao se envergonhari, os que fazem as minhas obras
nio pecarao”!¥. Este arquétipo pode ser assumido por qualquer reli-
giao, digamos que é ecuménico. Com a sexualizacao das divindades e
numa cultura matriarcal, o antigo culto do Espirito Santo adaptou-se
naturalmente a certas Senhoras medio-orientais de que a Dona Ana
do Orvalbo andaluza constitui um espécimen.

O culto de El Rocio é da religidao pré-crista. O contraste com as
praticas catOlicas € flagrante; nestas, o praticante é induzido nos mis-
térios divinos por meio de simbolos, de férmulas e de gestos institui-
dos; o sacerdote poe os fiéis em contacto com o sobrenatural; o sujeito
da religido é o individuo, nao a multidao; os objectivos do crente sao
teologicos e racionalizados, isto €, inscrevem-se numa sequéncia de

4 FEclo.24:26-30.
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intengoes logicas de causa-efeito e um tanto interesseiras: a religiio
visa favores materiais e a Salvacio. Os cultos como o de El Rocio (os
antigos cultos semitas) ndo visam efeitos sobrenaturais nem a Salva-
¢ao mas uma libertacio imediata. Agem sensivelmente deste modo: o
individuo integra-se numa multid4o predisposto a “desindividualizar-
se”; a multidao estd perante uma imagem que todos reconhecem como
um artefacto mas carregada de muito prestigio identitirio e patrimonial;
nao ha preces individuais porque sio susceptiveis de dispersar os in-
dividuos e contrariar a “desindividualizacio”; a multidio nio tem lide-
res € € deixada 2 sua liberdade; repete-se um slogan simples e moti-
vador até 2 exaustio. O que vai despoletar a paixio do milhio de
pessoas aglomeradas no recinto é o objecto-imagem que é o vinico
ponto de atengdo, comum a todos, fungio que lhe é atribuida pela pré-
pria multidao; o objecto passa a ser o elo de ligacio de todos entre si e
com isso adquire o prestigio do numinoso. A efigie barroca da Blanca
Paloma desempenha a fungio do fotem nas religides antigas em que
uma criatura ou objecto vulgar € numinoso unicamente porque se
convencionou socialmente que o seja, porque é comum a todos e por-
que p6e os individuos em comunhio. E o catalizador dos desejos de
comunh3o. A Senhora tem a func2o de proceder 2 fusdo dos entes sepa-
rados, 2 re-ligacdo (religio) dos individuos que compéem a massa,
reconstitui o todo, sugere no inconsciente a re-uniio dos filhos 2 Mie e
refaz o Todo primordial anterior a dispersio dos seres. Desencadeado o
efeito de fusdo, o inconsciente individual liberta-se pelo efeito da mul-
tidao homogénea que repete espontaneamente e sem lideranca o mes-
mo slogan, guapa y bonita com desejo de a possuir. As convengoes € oS
recalcamentos resultantes do processo da individuacgio e da socializa-
¢ao libertam-se, e ai temos uma multidio esfusiante a esmagar-se por
uma imagem de Nossa Senhora, sem relagio com o conceito vulgar de
sobrenatural nem com a Salvacio. Em vez da imagem encontramos nas
regioes antigas artefactos de outro género, ou um bétilo, uma rocha,
uma arvore, um bezerro. A op¢ao pela imagem da Mie é indicador de
uma cultura matriarcal.

El Rocio € também um culto agonistico, semelhante a um desafio
entre homens em que a posse da Mulher pelo heréi simbolizada no
“por-se debaixo dela” constitui 0 prémio; a imagem é o ponto de ligacao
da multidao, o totemn com um valor inestimavel, acrescido duma simbé-
lica relevante da cultura matriarcal que é a conquista da Mulher e da
Mae, tema de luta entre os melhores e objecto de desejo dos homen:s.
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Por detrds dos arbustos da mata e até abertamente na relva
pantanosa diante da igreja, em plena luz, podem ver-se casais na
posicao de cépula sexual, discretos, sem o voyeurismo nem o re-
paro dos outros. Nos albergues é a mesma liberdade segundo se
diz. Durante a festa nio é imoral. Tais comportamentos desinibidos,
no espago do santudrio, provém do mais profundo do inconsciente co-
mO actos naturais, variantes da hierogamia (que é a uniio com a di-
vindade), integragio do homem na divindade criadora, uma regressio
a0 estado anterior a Criagdo que dispersou e individualizou os seres
relativamente ao Todo, e a fusdo dos dois sexos de modo a reencontrar
a androginia primeva que foi uma qualidade do ser humano. E deste
modo que se deve entender a prostitui¢ao sagrada que existia nos san-
tudrios da Deusa-Mie. Pelas mesmas razoes, o culto da Senhora do
Orvalho de Almonte é um ritual de iniciacao masculina; diz um autor
que “para um rapaz deste povo, o conseguir meter-se debaixo dela (a
Senhora) € um sinal de virilidade e prova que pode passar a ser reco-
nhecido como homem”. Depois dessa experiéncia inicidtica, o culto passa
a ter a fungio de um vulgar ritual de confirmagio da condicio viril: “S6
pode pegar no andor da Blanca Paloma aquele homem que ‘os’ tiver
no sitio”.

Por isso, nesta sociedade espanhola “machista” (porque matriarcal)®,
o culto de El Rocio tem sobretudo os favores religiosos dos homens. Sio
eles que gritam, pelo menos muito mais do que elas; nem elas entram
NO aperto para tocar a Nina guapa. Sio espectadoras e, diriamos,
fruidoras. Vendo-as, parecem mais interessadas em mostrarem-se e a
passearem-se, elegantissimas, nos seus fascinantes trajos sevilhanos de
estilo tradicional, folhudos e coloridos, que mandam confeccionar espe-
cialmente para esta festa. Entretanto passam horas seguidas a dancar
lascivamente o flamengo nos pétios dos albergues. Em toda a Andaluzia,
a unica referéncia de festa que vale é a Jfiesta rociera, mas s6 os homens
§€ ésmagam no aperto da multidao para conquistar a Mulher que, revol-
vendo-se, se oferece e se esquiva.

¥ Miguel Zapata Garcia, E/ Rocio, Sevilha, Rodriguez Castillejo, 1991, p. 249.

'* O machismo das sociedades ibéricas procede da sua cultura matriarcal. O desejo de o
rapaz se afirmar ostensivamente como “um macho” é uma luta contra o modelos da
mae, ou a imagem (imago) da mae e da mulher que foi persistentemente incutida na
crianga e no adolescente durante o longo contacto com a mie e com as mulheres da
vizinhanga, e pela consequente inexisténcia, na familia, do modelo de pai emancipador,
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Os homens correm atris da Nina Guapa enquanto as mulheres se
pavoneiam. A mulher hispénica revé-se na Senhora, como num espelho;
€ uma cidadela a conquistar.

Podiamos aqui referir muitos cultos ibéricos e portugueses em que
Maria € um simbolo emblemitico duma mie e duma mulher inacessivel
que se conquistam pelo esforgo fisico. Vejamos, a titulo de exemplo, o
seguinte culto vizinho da Andaluzia:

MAE SOBERANA DE LOULE

Trata-se dum culto local e s6 é comparavel com o Del Rocio no facto
de a Senhora ser objecto de competicao entre os homens. Ela reserva-se
para os mais fortes ou mais viris. Chama-se Mde Soberana - um nome
que ja diz tudo. Festeja-se em Maio.E uma imagem da Senhora do Pranto
ou da Piedade (com o filho morto nos bracos). Por ocasiio da festa arran-
jam-se para transportar o seu andor uma dezena de homens quarentoes,
corpolentos e atléticos; de manhi, a equipa desses “melhores” vestidos a
rigor desfila pelas ruas da vila, desportivamente a passo de marcha, gar-
bosos como os gladiadores antes do combate nos antigos circos, para se
mostrar a populagio a qual é testemunha do seu bom porte. O forte da
festa € a procissio com a pesada imagem. Esta procissao nio é um desfile
comunitirio e estratificado de ritmo lento e convivial como as procissoes
normais, mas uma correria dos “melhores” com o andor da santa ima-
gem aos ombros, pelas ruas e por uma encosta acima, para atingir a ca-
pela no alto. Diz-se que, nio tivessem eles aquela robustez fisica, os
portadores do andor seriam fulminados por um colapso cardiaco. A po-
pulagio que ndo corre atrds do andor e se acumula nos passeios € na
encosta do monte, clama, incita, chora, delira, tanto porque os atletas
resistem como na expectativa de um deles cair fulminado por um colap-
so cardiaco.

Diz o povo de Loulé que a Mie Soberana “tem uma riqueza pes-
soal equivalente ou superior ao orcamento do Estado”, o que é sim-
bolicamente uma forma de dizer que ela desafia o mais poderoso, que
pede mecas ao Estado-pai. O facto de a Senhora se apresentar como
uma mulher com um cadiver masculino nos bracos sugere que, mor-
to aquele homem (que tanto ¢ filho como marido) a Mae esti disponi-
vel, mas s6 ao alcance dos mais potentes € corajosos; nao fosse ela a
Mae Soberana.
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JESUS: FILHO OU ESPOSO DE MARIA?

Vimos que no culto da Grande-Mae (Cibele, Istar, Astarté) ha
uma persistente ambiguidade quanto ao jovem deus que acompanha
a Senhora: passa por fiel, filho e esposo. Tanto é filho como esposo:
Trata-se duma confusao que passa por construcoes psiquicas incestuo-
sas. Ele pode ser marido da sua prépria mae. Entramos aqui num
mundo de representagdes inconscientes em que o filho aspira 2 exclu-
sividade da sua mie tal como ela exige a exclusividade do filho. E uma
variante da simbolica nupcial da Igreja-Mae. Essa associagao ambigua
continua na religido catdlica portuguesa; e isso testa-se no culto das
imagens.

Aqui ressaltam as disparidades entre a teologia e as vivéncias. A
teologia é uma tentativa de racionalizagdo do sagrado enquanto a
religido € a experiéncia do sagrado; esta é cultural. A cultura é inde-
pendente da teologia e esta nada pode contra a cultura. Os fieis «sen-
tem» a religiao e vivem as conexdes dos simbolos sem os teorizar. A religiao
vive-se ao nivel do mundo psiquico, engendrada pelos arquétipos da
cultura; nao € a razio teoldgica que guia os praticantes. As priticas re-
ligiosas tém origem em associagdes de ideias, sentimentos de amor, de
medo, de 6dio, etc., sem que nessas conexdes entrem forcosamente
conhecimentos racionais. A fé genuina € inexplicivel e as opcoes cultuais
podem ser indiziveis, diferentemente da teologia que é um discurso
demonstrativo, racionalizante e, em certos aspectos, positivista e cienti-
fico.

Ora, é ponto assente que o icone e a imagem venerandos de-
vem identificar-se com os ideais e os arquétipos que residem na
mente ou no inconsciente dos crentes a fim de despoletar os seus
sentimentos e acgcoes. A bondade, a dogura, a maternidade, a autori-
dade, que se atribuem aos entes divinos tém de estar sugeridos na re-
presentacao material; um deus autoritirio representa-se masculino e
arrepiante, 2 maternidade é sugerida por uma mulher com um meni-
no, etc. A imagem veneranda pode portanto revelar ao analista as ra-
zOes indiziveis e os segredos inconfessaveis dos seus veneradores. A
iconografia de Maria, de Jesus e dos santos constituem um vasto cam-
po para a analise do psiquismo dos fiéis a0 qual se nao acede pela via
do discurso que é controlado e censurado pelas conveniéncias. Nou-
tro trabalho se demonstra que os santos da religiio popular portugue-
sa resultam andréginos: sio homens mas, pela sua bondade,
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aproximam-se dos ideais maternais e, por isso, as suas imagens sao
efeminadas?’.

«As relacoes dos portugueses com a figura de Maria mergulham num
universo confuso de projecgbes psiquicas»'®. O Menino que ela tem nos
bragos € seu filho segundo a teologia; ndo obstante, no plano da vivéncia
religioso-psiquica, € o eu-filbo projectado nos bragos da Mde protectora.
Sao José s6 se representa ao lado da mae enquanto Jesus é crianga: o Jesus-
crianga € o eu-filbo entre o pai e 2 mie. Com a adolescéncia do Menino,
Sa0 Jos€ desaparece; o trio José-Maria-Jesus adulto nio existe na iconografia.
Pretendem os historiadores eclesidsticos que José morreu entretanto - mas
também os psicanalistas descobrem uma tendéncia infantil, inconsciente e
perversa, que € o desejo da «morte do pai»! Com o crescimento, o filho
tomou o lugar do pai. O tridngulo José-Maria-Jesus adulto perturbaria as
relagGes simbolicas do eu-bomem com a Mie; a figura do adulto ao lado da
Mae seria vivida como um concorrente do eu-homem. E o homem pregado
na cruz junto de quem Maria esta? E 0 homem morto que a Senhora da
Piedade tem nos bragos, é filho ou esposo dela? A teologia diz que € o seu
filho, mas tem a idade dela ou ela até aparenta ser mais jovem do que ele
(quando Jesus morreu Maria teria cinquenta anos). Sugere um casal (espo-
sa e marido). No psiquismo podem ser a zossa mie e o nosso pai; ela est4
viva, ele estd morto. Para mais, se Jesus é Deus e Deus é nosso pai, a Senho-
ra nossa-Mae sustem nos bracos o #0sso pai. As «festas da Paixao» vividas
pelos catolicos sugerem, tio bem como o melhor dos teatros, celebracao
do drama da «morte do pai», sobretudo as ceriménias do Senhor dos Pas-
sos (imagem de Jesus carregando a cruz) que os minhotos tratam de Nosso
Divino Pai®. Nesses rituais até entra uma imagem da Senhora da Soledade
que, num ritual cheio de dramatismo, numa encruzilhada, se despede do
Senhor que segue para a morte: a Senhora fica s6. Despedindo-se do seu
parceiro, ela fica disponivel para o ex-filbo. O drama popular da Paixio é
uma reprodugio simbélica do mito freudiano da «morte do pai» pela horde
dos filhos para a posse da mie, construcio do inconsciente colectivo que
nao forgosamente realidade histérica. Trata-se dum estado inconsciente
especifico das culturas matriarcais?.

' Religido Popular Portuguesa, cap. <Nome masculino e alma femininan.
¥ M.E.S., Origens Orientais da Religido Popular Portuguesa, pp. 63 e sgis.
¥ M.E.S., Origens Orientais... pp. 64 e sgts.

8

M.E.S. Origens Orientais da Religiao Popular Portuguesa, pp.63-74
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Para demonstrar como o conjunto Jesus-Maria constitui um casal
(marido e esposa, pai € mie) temos o culto moderno dos Sagrados
Coracées de Jesus e de Maria?!. Nesta iconografia ela € igual a ele; as
duas personagens estao em paralelo e em perfeita simetria, com o mes-
mo formato, a mesma idade, lado a lado em pé de igualdade mostrando
cada qual o seu coragao flamejante com o dedo indicador direito ou
esquerdo, simetricamente. Os Sagrados Coracbes, passando por protec-
tores da familia s3o0 também o emblema dum matriménio harmonioso e
dum casal igualitirio: ela € a esposa/mae e ele o esposo/pai: um matri-
monio mistico em contradicio flagrante com o discurso teoldgico cris-
tao.

Jesus € membro duma Trindade mas o Pai desapareceu ficando
apenas Mie e Filho. E a ambiguidade que encontrimos no culto da
Magna Mater. O rapaz, com o crescimento, eliminou o pai e, subrepti-
ciamente, pela via das semelhancas entre os dois «sagrados coragoes»,
tornou-se marido da sua prépria mae; incesto simbélico. Estamos pe-
rante um trago psiqué-arcaico das culturas matriarcais, caracteristico
das antigas religidoes mediterranicas.

# O culto do Sagrado Coracao de Jesus apareceu no séc. XVII, em Franga, a partir duma
apari¢ao a Margarida Maria Alacoque, religiosa da Ordem da Visitagio. Subrepticiamente,
o culto pretendia combater o iluminismo e a autoridade do Estado democritico mo-
derno. O culto do Cristo-Rei é uma variante desse culto anti-iluminista (o governo
deste mundo reverte a Cristo, ndo aos homens). A basilica da Estrela, em Lisboa, foi
0 priemiro monumento portugués dedicado ao Sagrado Coragao de Jesus, por D.
Maria I, como reparagao da politica anti-eclesidstica do Marqués de Pombal.
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Capitulo 6
ORIGENS DO CULTO DE MARIA

OS PRIMEIROS CRISTAOS E MARIA

O culto mariano, hoje como nos primérdios, consta de dois siste-
mas de valores e de ritos: um litdrgico institucional justificado pelos
textos canobnicos e pela teologia catdlica, e um sistema de ritos associ-
ados ao calendirio rural, 2 uma simbolica cosmogoénica e a um con-
junto de arquétipos maternais. No fundo sio dois cultos, o oficial e o
popular; nao se opoem, antes se interpenetram ou sio complementa-
res. Sao historicamente paralelos, sem serem coincidentes.

A religido cristd primitiva era exclusivamente cristica, orientada
para a ideia de Cristo redentor que hi-de vir em breve e praticava
agapes eucaristicos, a ascese e a caridade fraterna com vistas a essa
vinda pr6xima.”O fim dos tempos estd préximo, Jesus vai regressar”.
Sao Paulo, que foi o verdadeiro fundador da religido cristi, conferiu
as igrejas um cunho totalmente novo relativamente as religides pagis
onde predominavam os cultos de multidio e festivos. Diz Renan que
“para Paulo que nao conheceu Jesus, a figura verdadeiramente huma-
na do Mestre galileu transformou-se num tipo metafisico; Jesus nio é
um homem que viveu e ensinou; participa-se dele e comunica-se com
ele por uma maneira maravilhosa. E para o homem a redencao, a jus-
tificagdo, a sabedoria e a santidade; ele é o rei da gléria; todo o poder
do céu e da terra ser-lhe-a em breve dado (cf. I Cor.). Se apenas
conhecessemos Jesus pela escola de Paulo, nio conheceriamos Jesus-
homem e poderiamos até duvidar da sua existéncia™ e ironiza: “Paulo
foi em tudo o verdadeiro predecessor do protestantismo”. A preocu-
pacio de Paulo consistiu em centrar o cristianismo na personalidade
divina de Jesus e na sua mensagem de salvacio. A sua natureza huma-
na passa a segundo plano ou mesmo despercebida; o dogma segundo
0 qual “Jesus € verdadeiro Deus e verdadeiro homem” (tanto é Deus
como homem) estd desequilibrado em Paulo e no Padres da Igreja.

' Renan, Sdo Paulo, Porto, p. 243 e 257
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Enquanto isso, as camadas populares que aderiam ao cristianis-
mo ponderavam a natureza divina de Jesus em simultineo com a sua
natureza humana. Os Apdcrifos da Infincia romanceiam a vida da fa-
milia de Nazareth e apresentam Jesus-menino como um verdadeiro
Deus-pequeno, traquinas e resmungao, brincando com os outros mi-
udos matava-os e ressuscitava-os; rebelava-se contra os mestres; recu-
sava a escola e as licées e a cada pergunta do mestre respondia com
uma pergunta mais complicada; brincava com barro e com ele fazia
passaros com vida; ajudava o pai na oficina, ensinava e dava conselhos
ao pai, etc. O que falta de humanidade no Cristo de Sao Paulo esti a
mais nos apocrifos; aqui sim, Jesus é verdadeiro Deus e verdadeiro
homem. Os leitores incautos poderio dizer que se trata dum abuso
sacrilego, mas os soci6logos dirao que essa visio dum Deus-menino é
correcta: sendo “verdadeiro Deus e verdadeiro homem” Jesus teve de
passar pelas fases infantis que sio as de todas as criancas e ser socia-
lizado na sua cultura. Se enquanto crianga nao fosse traquinas e
indisciplinado, se ji nascesse perfeito e socializado, seria um anjo ou
um extra-terrestre, nao era da espécie humana.

O mesmo quanto a Maria. Em tantos textos que escreveu Paulo,
nem uma s6 referéncia 2 mae de Jesus; para ele contou tanto como
nada (uma mae que tal filho engendrou nio merecia uma referéncia?).
Sao Paulo representa o tipo de tedlogo miségino que triunfou no
mundo drabe com o islamismo. Peocupou-se em excluir as mulheres
do sacerdécio e da preégacio e obrigou-as a usar o véu nas assembleias,
como mais tarde Maomé€. Depois dele, os Padres fundadores da Igreja
de Roma, vindos da cultura cldssica dominante, também foram pouco
propensos aos elogios da natureza feminina.

Ao contrario disto, como para a natureza humana de Jesus, os
textos apocrifos sao muito generosos para com a personagem de Ma-
ria e a familia de Nazareth. Textos ha dos séc. II e III a que poderiamos
chamar Evangelbos de Maria; os titulos desses livros sio elucidativos:
“Nascimento de Maria, a santa que engendrou Deus”, “A Gloriosa Mde
de Jesus Cristo (ou Proto-evangelbo de Tiago)”, “Livro do Nascimento
da Bem-aventurada Maria Mde do Salvador (ou Evangelbo do Pseudo-
Mateus)”; “Evangelbo Arameu da Infancia”, “Evangelbo Ardbe da
Infancia”, “Passagem (morte) de Maria”, etc.

A diferenca entre os canénicos e os apdcrifos quanto A presenca de
Maria explica-se facilmente. Os apécrifos sao de origem popular e expri-
mem a visao popular da vida de Jesus e de sua mae, reproduzem a antiga
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cultura matriarcal que se reflectia nos cultos da Magna Mater. Os
canodnicos (que foram escritos em grego) tiveram origem em autores
eruditos assimilados 4 cultura classica; os Ap6stolos eram judeus. Havia
cinco ou mais séculos que a cultura judaica dominante era patriarcal.
Imbuidos de misoginia, os textos teoldgicos, litirgicos e juridicos fa-
voreciam unicamente o homem. A valorizagido exclusiva do homem
passou a ser total com o Islio.

Com o imperador Constantino irrompeu o cristianismo de
massa. Para o cristianismo tornado religido de Estado ji nio conta-
vam os individuos criteriosamente seleccionados através do
catecumenato e das praticas iniciticas; contavam as multidées. A iden-
tidade original do cristianismo cedeu is solicitagbes do poder politico
e da unidade do império, a qualidade cedeu 3 quantidade. Renan atri-
bui essa mudanca ao declinio do projecto cristao inicial, “aconteceu
com O cristianismo o que acontece com as coisas humanas, triunfou
€xactamente quando, sob o ponto de vista moral, comecava a decli-
nar, tornou-se oficial quando nio era mais do que um resto daquilo
que fora; teve a sua maior voga quando havia ji passado o seu verda-
deiro periodo de originalidade e de juventude™. O cristianismo pas-
sou a ser a Unica religido. Todos os outros cultos foram obrigados a
adoptar referéncias cristas para nio cairem sob o conceito juridico de
“crime”.

Mas nao existem conversdes a este nivel. Com a proibicio das
religibes pagis, a pastoral e a liturgia cristas reformaram-se para satis-
fazer a religiosidade das multidées ex-seguidoras dos cultos matriarcais
de origem siria e frigia que se disseminaram com o beneplacito de
alguns imperadores pelas aldeias do império e das praticas mitraicas
de origem persa que tinham a adesio dos militares.

As religides quando proibidas enriquecem e dao colorido 2 reli-
giao oficial; as duas acumulam-se. Com a viragem politico-religiosa de
Constantino e dos seus sucessores, a mae de Jesus herdou os atribu-
tos da Mae dos Deuses-Cibele e passou a chamar-se Maria Mde de Deus
(quando Maria foi apenas mie de Jesus-homem); com o contributo da
Criadora-Iasura ficou Mde do Criador, Mde dos Homens, Omniparens;
com os atributos de Cibele-Celestis e da Astarté fenicia passou a Rai-
nha dos Céus; com o culto de Adonis, ficou Senbhora do Pranto, da
Soledade, da Piedade, Santa Macarena.

? Ernest Renan, Sdo Paulo, 1927, p. 217
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Os cultos dos rurais e dos escravos invadiram o cristianismo con-
ferindo-lhe um cariz novo (talvez uma renovacao) de tal ordem que
ficou irreconhecivel: era cristico e austero (paulista) passou a ser
matriarcal e festivo; era secreto, elitista (para os eleitos) e inicidtico
passou a ser de multidao. Esta mudanga funcionou igualmente como
uma reaccao a cultura oficial e dominante que era patricial e patriar-
cal.

Sabemos hoje que as conversoes colectivas sao farsas colectivas
porque se procede a transposicao das simbolicas e dos ritos proibidos
para a religiao dominante, continuando a antiga a praticar-se sob a
cobertura da nova. Mas na época de Constantino foi tudo ainda mais
confuso: sendo Roma uma babel de linguas e de culturas, € imensa a
variedade de escravos e de deportados do Oriente e do Ocidente de-
sintegrados da sociedade e desinformados das mudancas oficiais, a
grande massa dos seguidores dos cultos proibidos nem se devia ter
dado conta da mudanga oficial, tanto mais que a religiao crista passara
a instalar-se nos locais dos outros cultos. A escassez de clero devia ter
subido em flecha com este aumento da cristandade, o clero formado
na velha escola catecumenal nao bastava. Antes disso, a admissao ao
sacerdécio e ao bispado ja se fazia por meio de simples profissao de fé
do candidato e duma peticao da plebe (ou do poder local); sagravam-
se sacerdotes e bispos para todas as aldeias que o desejassem. Na
Peninsula vemos bispos cristios acusados de /libeldticos (portadores
dum atestado de religido paga) a dirigir as comunidades cristas com o
encorajamento do Papa. Os membros das classes sacerdotais das reli-
gides proibidas, uma vez “convertidos”, teriam sido admitidos nas or-
dens cristas (ja os viamos durante as perseguicoes, com muito mais
razao sob Constantino e 0s seus sucessores). Havia que aproveitar a
conjuntura politica favoravel e difundir a Religiao com o Império. As-
sim irromperam o culto mariano € o culto dos santos.

No Oriente, porém, nunca se perdeu de vista o debate teologico
entre as elites. Quanto aos judeus, que esperavam pela vinda de um
messias-rei, nao reconheceram Cristo por nao corresponder aos requisi-
tos, segundo eles. Na esteira do judaismo, seis séculos depois de Cris-
to, surgiu entre os semitas, com base na cultura patriarcal dominante,
uma religido essencialmente masculina e patriarcal que € o islamismo.

Como vimos, existia um fosso entre o cristianismo oriental e o
romano por um lado, e entre o popular e o teoldgico por outro, no
que respeita a posicao de Maria. Os Evangelhos apdcrifos, sirios e asi-
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aticos (de origem popular) sio matricéntricos enquanto os canénicos
sao cristocéntricos; o culto de Maria nio é cristio-apostélico. E possi-
vel que as mulheres tenham ocupado um lugar importante na vida de
Jesus mas os Evangelhos canénicos tém Maria em pouca conta e isso
demonstra-se pelas referéncias dos Evangelhos as relagoes de Jesus com
a sua mae; essas relagoes - que sio apenas quatro momentos - $30-nos
sugeridas como frias ou inamistosas, e nio justificam o culto catélico
de Maria. Vejamos:

A primeira referéncia € o extravio (ou fuga) de Jesus em Jerusa-
Iém: tendo levado Jesus com a idade de doze anos i cidade, os pais
perderam-no de vista; foram encontri-lo no templo a discutir com os
doutores da Lei. Disse-lhe Maria: “Porque nos fizeste isto? O teu pai e
€u procuramos-te com ansiedade”. Ao que ele respondeu: “Porque me
buscais? Nao sabeis que importa ocupar-me das coisas que sio do ser-
vico do meu pai? Mas eles nio entenderam estas palavras” (Luc:2:46).

Segunda referéncia: Aos trinta anos, tendo sido Jesus e a sua mae
convidados a uma boda em Can4, Maria notou que o vinho faltava e
disse a Jesus: “Eles nio tém vinho” e Jesus respondeu-lhe: “Mulher
que tenho eu a ver com isso? Ainda nio chegou a minha hora”. Maria
disse no entanto aos mordomos que fizessem tudo o que ele dizesse
e Jesus mudou a dgua em vinho (Jodo 2:3-4).

Numa terceira, estando Jesus a prégar, um dos presentes anun-
ciou-lhe: “Estdo 14 fora a tua mie e os teus irmaos que procuram por
ti”, a0 que Jesus respondeu: “Quem é a minha mie e quem sio oOs
meus irmaos?” E estendendo a mao sobre o povo: “Eis 2 minha mie e
0s meus irmaos” (Mat. 12:46).

Numa quarta, pregado na Cruz, Jesus dirige-se 2 mie indicando
Jodo: “Mulher eis o teu filho”, e a Jodo: “Filho, eis a tua mie” (Jodo,
19:26) o que costuma interpretar-se como uma proposta de adopgao
de Joao por Maria e vice-versa. S40 as Unicas referéncias as relagdes
filho-mae nos textos candnicos,e isso nio justifica de modo nenhum a
mitologia mariana e a importincia de Maria no catolicismo. O culto de
Maria nao se justifica pelo cristianismo. O culto popular de Maria nio
assenta nos textos teolégicos mas nos arquétipos da Mae e da Mulher.
Diriam alguns que os fundadores do culto mariano foram os discipulos
de Sao Joio que foi um sublime visionario que se instalou numa ilha
do Mediterrineo, um poeta platénico, um saudosista. No entanto, os
primeiros missiondrios de Maria foram os sirios (descendentes dos
fenicios), emigrantes, vagabundos e desajustados  realidade, que trans-
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portavam a senhora Iasura peregrina de aldeia em aldeia anichada nas
costas dum burro. Mil e quinhentos anos depois, os ibéricos reencon-
traram a paixdo dessas ancestrais vagabundagens, instalaram a imagem
da Senhora na proa dos barcos, e ela floresceu no Novo Mundo.

CULTO MARIANO PRIMITIVO

O culto catélico de Maria, os seus dogmas e festas mais antigos
vieram da Siria, é um dado basico da histéria do cristianismo.

Segundo os mais antigos textos populares do cristianismo, o cul-
to de Maria existiu nas assembleias cristas da Siria e da Asia Menor
(actual Turquia) desde os tempos apostolicos, nomeadamente nas Igre-
jas que se reclamavam de serem fundadas pelo apostolo Joao; diriamos
com mais seguranga que o culto de Maria se propagou com a segunda
geracao de cristaos. A ideia das primeiras festas marianas partiu destas
comunidades para toda a cristandade; as referéncias a essa origem sao
explicitas; sao Antioquia (na Siria, onde foi dado pela primeira vez o
titulo de “cristios” aos discipulos de Jesus) e Efeso (na Frigia, actual
Turquia) que se honram de ser o ber¢o do culto mariano que € hoje
o de todo o mundo catélico. Efeso era um centro religioso de grande
importancia, pelo santuario de Diana (ou Artemis). Sao Paulo interes-
sou-se especialmente pelos seus habitantes conhecendo a sua dedica-
cao 2 vida religiosa; tanto entrava na sinagoga como no santudrio de
Diana de cujo comércio vivia uma parte da populacao.

Foi em Efeso, a cem quilémetros de Pessiononte, em pleno pais
da Mie dos Deuses, que foi oficialmente proclamado o dogma segun-
do o qual Maria é “Mae de Deus” (ano 431).

Iniciados nos mistérios cristaos, os membros das comunidades
sirias e frigias que aderiram ao cristianismo desde as primeiras viagens
apostodlicas, curiosos por conhecer as fontes do cristianismo, solicita-
ram aos anciaos que haviam sido discipulos dos apdstolos que lhes
dessem informacoes, depoimentos directos, sobre o que deles ouvi-
ram no que respeita a Maria. Segundo os textos ap6crifos. Um dos que
responderam foi Meliton, bispo de Sardes, que fora discipulo do ap6s-
tolo Joao. A cidade de Sardes - que distava uns cinquenta quilémetros
do santuirio de Pessinonte - era conhecida de Sao Joao que lhe diri-
giu no Apocalipse uma mensagem sibilina aconselhando os fiéis a cas-
tidade, o que faz lembrar o voto dos Gallos: “Ao anjo da igreja de
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Sardes: assim fala o que possui os sete espiritos de Deus e as sete
estrelas; eu conheco a tua conduta [...] Alguns no entanto nio man-
charam as suas vestes, eles acompanhar-me-io de branco porque sio
dignos. O vencedor estari vestido de branco, e eu nio apagarei o seu
nome do Livro de Vida, mas responderei por ele diante de meu Pai e
diante dos Anjos. Quem tem ouvidos que entenda o que o Espirito diz
as igrejas.” (Ap. 3: 1-6).

O depoimento do bispo de Sardes é conhecido por Livro da Pas-
sagem de Maria e comeca nestes termos: “ Meliton, servidor de Jesus
Cristo, bispo da igreja de Sardes, a0os nossos veneriveis irmaos estabe-
lecidos em Laodiceia, satide e paz. V6s perguntais-nos o que aprende-
mos do Apdstolo Joao; vamos escrevé-lo e dirigi-lo 2 vossa fraternidade,
acreditando nio nos dogmas que espalham os heréticos mas no Pai
que esta no Filho e no Filho que estd no Pai, a2 pessoa tripla na divin-
dade e a substincia ndo dividida” (refere-se aos maniqueistas que
negavam a Trindade). Depois de lembrar as relagdes entre o Apdstolo
Joao e Maria mae de Jesus, conta histérias sobre Maria e expoe
detalhadamente em virios capitulos as circunstincias da sua morte, a
nao corrupg¢ao do seu corpo e como este foi transportado ao céu (As-
suncao de Maria).

Um outro depoimento de um sirio é conhecido por Livro Arabe
da Passagem da Bem-aventurada Maria; refere novos factos no to-
cante 4 nao-corrup¢io do corpo € A sua assuncio e transcreve “ora-
¢Oes de Maria a Jesus em favor da Humanidade” em que ela aparece
como “medianeira entre Deus e os Homens”. O livro tem depois a
particularidade interessante de justificar o culto mariano pelas apari-
coes e pelos milagres que a “Bem-aventurada Maria faz depois da sua
morte ouvidos de pessoas dignas de fé”. Estes relatos de aparicbes e
de milagres sdo do mesmo estilo que o dos quadros de milagres (ou
ex-votos) portugueses dos séculos passados que cobriram as paredes
das capelas e a0 dos mitos das aparicbes marianas que conhecemos
entre nés. O culto popular de Maria na Asia Menor no século II° j4 era
0 actual culto mariano popular da Peninsula Ibérica.

O autor do Livro da Passagem diz que, como férmula de culto,
os fiéis da Asia Menor instituiram trés festas para honrar Maria, as pri-
meiras festas marianas, festas agririas, que ainda existem no nosso meio
rural. At€ esse momento, as festas cristis eram as judaicas, a Piscoa e
o Pentecostes, exclusivamente littrgicas.

Diz o Livro da Passagem:
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“De diversas cidades e dos discipulos que estavam em Roma, foram
enviadas cartas a Pedro, a Paulo e a Joao para lhes pedir que anuncias-
sem 0 que conheciam sobre a Bem-aventurada Maria; foi por meio deles
que se publicitaram os milagres feitos por Maria e se soube que ela tinha
aparecido a muitas pessoas dignas de fé. Eis alguns desses milagres:

“Havia no mar 92 navios que estavam a ser levados por fortes
ventos e pelas ondas; entio os marujos invocaram Maria e logo esta
lhes apareceu; nenhum dos navios se afundou e eles foram salvos.

“Uns viajantes foram surpreendidos pelos ladroes que queriam
despojai-los; eles invocaram Maria que lhes apareceu, fulminou os la-
droes e cegou-0s; 0Os viajantes continuaram a viagem, saos e salvos e,
na sua alegria, louvaram o Senhor.

“Uma viava tinha um filho Gnico que, tendo ido buscar dgua, caiu
no poco e a mie gritou: ‘Oh santa Maria, assiste-me e livra o meu fi-
lho! E logo a bem-aventurada Maria lhe apareceu, retirou o filho e
este nao se afogou.

“Um homem, afligido havia dezasseis anos por uma doenga, ja
tinha dado muito dinheiro aos médicos e n2o se curava; entao langou
incenso sobre o fogo e rezou: ‘Oh Santa Maria mae do Redentor, lan-
¢a os olhos sobre a minha fraqueza e cura-me esta doenca’. Entao ela
apareceu-lhe, pds a mao sobre ele, tocou-o e ele ficou curado; foi a
igreja e deu gracas a2 Bem-aventurada Maria.

“Um grande navio cheio de homens foi quebrado pelo mar; e os
marujos gritaram todos: ‘Tende piedade de nés, oh Virgem bendita!’
Ela apareceu-lhes e conduziu-os a terra saos e salvos.

“Um grande dragiao saido duma caverna langou-se a frente de duas
mulheres que iam em viagem e avancou para as devorar; elas dirigi-
am-se a Maria gritando: ‘Salva-nos!’ E logo a Bem-aventurada Maria lhes
apareceu, bateu com a mao nas goelas do dragiao, a sua cabeca fen-
deu-se até as orelhas e as mulheres seguiram caminho louvando a Deus.

“Um mercador havia pedido emprestado mil dinheiros para com-
prar mercadorias e, no caminho, perdeu a bolsa; apercebeu-se quan-
do ja estava muito distante do suposto lugar da perda. Pos-se a bater
na cara, a puxar pelos cabelos e a chorar; depois lembrou-se de im-
plorar Maria e disse: ‘Oh bem-aventurada Maria assiste-me!’ Ela apare-
ceu-lhe e disse: ‘Segue-me, nio te aflijas!” Seguiu-a e ela levou-o ao
sitio onde encontrou a bolsa que ele apanhou com muita alegria.
Depois foi aos seus negdécios, louvando a Deus-todo poderoso e glori-
ficando Nossa Senhora.
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“Quando os discipulos souberam dos milagres que se realizavam
em Roma e noutros sitios, louvaram a Deus, sentiram uma alegria extre-
ma e escreveram as coisas que Maria fez durante a vida e depois da
morte, € isto foi no ano 345 da era de Alexandre. Houve também muitos
milagres noutras cidades cujo relato nio chegou até nds; se a gente se
informasse deles e os escrevesse, muitos livros nio bastavam para os
conter».

“Entao os discipulos disseram: ‘Queremos celebrar a sua memé-
ria trés vezes no ano porque sabemos que todos os anjos celebram 2
sua festa com alegria e que é por meio dela que a terra seri liberta’.
Entdo, para celebrar a sua memoria, os discipulos fixaram o segundo
dia depois da natividade do Senhor, para que os gafanhotos escondi-
dos na terra morressem e que as Searas prosperassem, para que Os
reis fossem protegidos por Maria e que nio houvesse mais guerras entre
eles.

“Fixaram o dia 15 do més de Aiar [Maio] para que os insectos nio
saissem da terra € nao viessem destruir as searas, o que acarreta a fome
e faz morrer os homens contra os quais Deus est4 irritado. Entio [du-
rante essa festa] os homens aproximam-se dos lugares santos rezando
e chorando a fim de que Deus os livre dessas pragas.

“A terceira festa, enfim, foi fixada no dia 15 do més de Ab [Agos-
to], que foi o dia da sua partida deste mundo, o dia em que ela fez
milagres e o tempo em que os frutos amadurecem.

“Eles estabeleceram que, quando alguém apresentasse uma
oferenda ao Senhor, a oferenda seria levada 3 tarde 2 igreja, que os
sacerdotes deviam rezar sobre ela e dizer: ‘Nés estabelecemos os ritos
segundo os quais os baptizados devem oferecer sacrificios que tu, na
tua bondade, preparaste para os que créem...”” O Livro da Passagem
conta depois uma aparicio ao préprio apéstolo Joao que passa a ser o
autor do discurso em que Maria trata Jodo por “meu filho” e Jodo a
trata de “minha mie”, depois termina: “O nimero de anos que a Vir-
gem, Mae de Deus, viveu sobre a terra foi de 59 anos; desde o seu
nascimento até ao seu ingresso no Templo passaram-se trés anos; fi-
cou onze anos e trés meses no Templo; trouxe no seu seio o Senhor
durante nove meses e passou trinta e trés anos com o Senhor enquan-
to o Senhor viveu; depois da sua ascensio ao céu passaram-se onze
anos, o que faz 59 anos™.

3 Livro Arabe da Passagem da Bem-Aventurada Maria, cap. VI,
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Hi quem conteste a antiguidade destes textos apocrifos, alguns
dos quais serao invengOes medievais. Aqui interessa-nos apenas lem-
brar que o culto mariano nasceu na Siria e na Asia Menor, a partir dos
cultos da Grande Mie.

Duas das festas instituidas por esses discipulos siro-frigios sao hoje
das mais importantes no nosso meio rural; a primeira existiu entre os
cristaos de Constantinopla tal como existe ainda em algumas aldeias
portuguesas, e foi a antiga festa da Senhora da Conceicao®. A festa do
15 de Aiar (iyar), entre 1 e 15 de Maio e instituida contra os insectos,
encontra-se hoje em torno da festa mével da Pascoela dispersa por uma
pléiade de festas rasticas com os nomes de Senhora dos Verdes, dos
Prazeres, do Monte, da Serra, dos Campos, da Goma, da Seiva, da Sesta,
da Esperancga, das Rosas etc.: nas aldeias de antiga religiao judaica tam-
bém se chamou festa da Santa Rainba Ester. E das festas agririas mais
arcaicas que conhecemos em Portugal; caracteriza-se por idas aos
montes onde foram construidas capelas em honra da Senhora e pode
incluir bodos, distribuicao de paes. Sendo o inicio do calor, a festa
marcava o primeiro dia de sesta (direito a uma hora de repouso para
os trabalhadores do campo) e dormia-se a primeira sesta do ano nos
arredores do santuirio; era também o dia em que os jovens “encon-
travam um namoro”. Regressava-se com flores silvestres “contra os
insectos”. A importincia da festa mariana popular da Pascoela, no nosso
meio, fez com que o rei Joao V solicitasse a Roma a sua oficializagao
para a igreja portuguesa com o nome de Prazeres de Nossa Senbora
que ja era um dos nomes’. A 1 de Maio temos as Maias em favor das
culturas e a 3 de Maio, a festa das Cruzes que continua a ser justificada
“contra 0s insectos ou pragas agricolas”, sendo Maio o “més de Maria”
¢ das flores. A 1 de Maio também existiu a festa litargica “da Materni-
dade de Maria” (leia-se fecundidade da Terra).

A terceira festa, a 15 de Agosto (“dia em que ela subiu ao céu e
quando os frutos da terra amadurecem”) € a festa mais popular de
Portugal desde os mais antigos tempos, a “Santa Maria de Agosto” que
foi o meio do ano agricola que comegava em Margo. Substituiu a festa

* Certas aldeias (exemplo: Alfarim, Sesimbra) festejam Nossa Senhora da Conceiciao a 26
de Dezembro.

5 O termo Prazeres pode ser uma deformacio linguistica: em ugaritico (fenicio antigo)
Peras erez significa “rito da terra” e “irromper da terra”, como diz o texto sirio, “para
que as lagartas nao saiam da terra e venham destruir as searas”. Tendo a festa um cariz
hierogdmico, ficou-se no nome Prazeres.
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de Diana/Artemisia como vimos. A esta Santa Maria de Agosto foram
dedicadas as catedrais das dioceses portuguesas e intimeras igrejas e
capelas. O 15 de Agosto € ainda o dia em que mais festas hi neste
pais, grandes romarias marianas em antiquissimos santudrios rdsticos.
Tendo a festa esta antiguidade, o dogma da Assuncio de Maria sé6 foi
pronunciado em 1950 por Pio XII. E seguro que a origem do dogma
da Assungao seja siro-frigia mas o papa justificou-o unicamente pelos
“textos litdrgicos, teoldgicos e na fé da Igreja”, sem citar as verdadei-
ras fontes (€ que a Siria deixou de ser crist3).

Quanto 2 liturgia oficial, a primeira festa catélica instituida em
honra de Maria foi a festa da Purificacio de Maria, a 2 de Fevereiro,
chamada festa das Candeias, das Luzes ou Candeliria. Teve origem em
Antioquia, costa siro-fenicia, e foi integrada na liturgia catélica nos fins
do séc. IV pela igreja romana. Ainda consiste numa procissio com
lamparinas ou velas nos adros das igrejas, sendo as velas ou o azeite
das lamparinas levados para casa, por se lhes atribuirem virtudes cu-
rativas. Ora, festa das Lumindrias no principio da primavera, era como
se chamava a festa da Deusa Siria-Iasura de Luciano na qual os fiéis
organizavam uma procissao com archotes no adro do templo de
Hierapolis e transportavam arvores que deviam ser pinheiros, emble-
ma da vegetagao perene. Relacionava-se com o regresso da vegetacio.
A festa das Candeias foi muito popular no passado, um dia santificado
até recentemente tanto em Portugal como em Franca (La Chandeleur,
onde se teria difundido pela obra dos sirios). Com a festa da Purifica-
¢ao de Maria ou das Candeias celebra-se o seguinte episédio evangé-
lico (notem-se os sublinhados):

“E quando chegaram os dias para a sua purificacio (de Maria, mie
de Jesus) segundo a Lei de Moisés [Lev. 12-2], os pais levaram o Meni-
no para o apresentar ao Senhor, porque esti escrito na Lei do senhor
‘Todo o rapaz primogénito serd consagrado ao Senhor [Ex. 13-2]’ e
para oferecer um sacrificio porque estd escrito ‘um par de rolas ou
duas pombas novas [Lev. 5: 7). E eis que se encontrava em Jerusa-
Iém um homem chamado Syméon. Era um homem justo e piedoso
que esperava a consolacao de Israel e o Espirito Santo do Senhor re-
pousava sobre ele. E ele tinha sido avisado pelo Espirito Santo que
nao veria a morte sem primeiro ter visto o Cristo [eleito, ungido, en-
viado] do Senhor. Veio portanto ao templo impelido pelo Espirito Santo
€ quando os pais trouxeram o menino Jesus para cumprir a Lei a seu
respeito, ele tomou-o nos seu bracgos, bendisse a Deus e exclamou:
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Agora, soberano Senhor,

ja podes, segundo a tua palavra,

deixar o teu servo ir em paz

porque os meus olhos viram a tua salvagao
que tu preparaste face aos povos,

luz para iluminar as nacoes

e gléria do teu povo Israel

O pai e a mae estavam estupefactos por tudo o que se dizia dele.
Syméon abencoou-os e disse a Maria sua mae: ‘Esta crianca deve tra-
zer a queda e o levantamento de um grande nimero de pessoas em
Israel; ele serd um sinal de contradi¢io: quanto a ti, uma espada tras-
passard a tua alma, a fim de que se levantem os pensamentos intimos
de muitos coragdes” (Luc. 1:22-30).

Note-se a presenca das pombas neste rito. Note-se também a
perturbante coincidéncia do nome do profeta Syméon e do nome
Séméion que era o do misterioso objecto do templo de Hierdpolis
relacionado com “pomba” e com “dgua”. Por todos estes elementos, a
festa das Candeias instituida pelos cristaos sirios € a festa das Lumina-
rias da Deusa Siria a Criadora.

A segunda festa que o catolicismo instituiu em honra de Maria foi
a festa da Anunciacio ou Encarnacio, a 25 de Marcgo; celebra este
episédio evangélico: “No sexto més [da concepcdo de Joao Baptista
por Isabel, prima de Maria], o anjo Gabriel foi enviado por Deus a uma
povoacao da Galileia, a uma virgem namorada de um homem chama-
do José, da casa de David, e o nome da virgem era Maria. Ele entrou
e disse: ‘Salvé, cheia de graca, o Senhor estd contigo!’. Com esta pala-
vra ela ficou perturbadissima e interrogava-se sobre o que significava
esta saudacgio. E o anjo disse-lhe: ‘Nio tenhas medo, Maria, porque
mereceste o favor de Deus. Eis que conceberis no teu seio e terds um
filho, e chama-lo-4s Jesus. Serd grande, e serd chamado filho do
Altissimo. O senhor-Deus dar-lhe-4 o trono de David seu antepassado;
ele reinari sobre a casa de Jacob pelos séculos e o seu reino nio tera
fim’. Maria disse a0 anjo: ‘Como pode isso ser se eu nio conheci ho-
mem?’ O anjo respondeu-lhe: ‘O Espirito Santo vira sobre ti e a potén-
cia do Altissimo te tomard sob a sua sombra; por isso mesmo o ente
santo que nascerd serd chamado Filho de Deus; e olha: Isabel, tua
parenta, também acabou de conceber um filho na sua velhice, ji esta
no seu sexto meés, ela que as pessoas diziam estéril; a Deus nada é
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impossivel’. Maria disse entdo: ‘Eu sou escrava do Senhor, que isso
me acontega, segundo as tuas palavras’. E o anjo deixou-a” (Luc. 1: 26-
38).

A data da festa da Anunciacdo ou da Encarnacio, no equinécio da
Primavera, decalcou-se sobre o culto da Mae dos Deuses frigia e roma-
na: o 24 de Margo era o Dia do Sangue e dos taurdbulos, e era o dia
em que os mystes, numa vigilia inicidtica, tomavam posse da Mie, a
sua noiva gloriosa, no tdlamo do santudrio. Sabemos também que o
concilio de Toledo, em 665, declarou este dia santo para a Ibéria (o
que supde que ji tivesse uma adesao de massa) quatro séculos antes
de ser uma festa universal para toda a Igreja.

Assim vemos o culto de Maria decalcado sobre o da Grande Mie
dos Deuses do Mediterrineo oriental.
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Capitulo 7
O MITRAISMO

0S SIMBOLOS

Lado a lado com a Magna Mater, outra religiio fortemente implan-
tada era o mitraismo. Diz Renan: «Poder-se-4 dizer que, se o cristianis-
mo fosse atingido no seu crescimento por uma qualquer doenca mortal,
o mundo teria sido mitraista. Mitra prestava-se a todas as confusoes
com Athis, com Adonis, com Sebasius e com Mani (deus dos gnésticos)».
Por um pouco, diz Franz Cumont, a seita mazdeista tornava-se a reli-
giao predominante do Império»'. Apesar de ter conhecido no séc. IV
uma implantagao tio vasta como o cristianismo, chegou tardiamente 2
Peninsula, confundida com o cristianismo, influenciando as primitivas
liturgia e teologia cristis dos galegos e lusitanos.

Mitra foi uma divindade solar da Pérsia conhecida desde o séc. VI
a.C.2 O seu culto estendeu-se primeiro para a india, depois para a
Arménia e a Asia Menor donde passou para Roma e o Ocidente desde
o séc. I a.C. Situava-se abaixo de Aura Mazda ou Ormuzd (o Bem, a
Luz) e era paredro de Anahita, a Lua, deusa do elemento aquitico e
da vegetacio, constituindo uma trindade. Tem muitas afinidades com
O cristianismo, segundo todos os autores. Mitra foi um christos (envi-
ado, messias) com a fungio de iluminar e ordenar a2 humanidade em
Oposi¢ao a Arriman, a Treva, o Caos. Participa assim das simboélicas
dualistas persas e, depois, maniqueistas em que 2 Luz se opde exclu-
sivamente a Treva, € 20 Bem o Mal. Em acadiano (antiga lingua da
regiao) Mithra significa «reciproco, contratual», significagio que sinte-
tiza os principios de honra, hombridade, justica. Mitra tomou a forma

' Les Mystéres de Mithra, ed. 1899, p. VI

? O mitraismo encontra-se hoje relativamente bem estudado. Referimos estes autores
acessiveis: Franz Cumont, Les Mystéres de Mithra, Paris, Les Introuvables - Editions
d’Aujourd’hui, fac-simile da ed. de 1913), Les religions orientales dans I'empire romain,
o.c., Robert Turcan, Mithra et le Mithriacisme, Paris, Les Belles Lettres, 1993, p.36-37
V. e um portugués, Prof. Almeida Paiva, O Mitraismo, preficio de Teéfilo Braga, Porto,
ed. José dos Santos, 1916.
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humana mas nio encarnou numa mulher: nasceu duma pedra, dum ovo
de pedra (petra genitrix, pedra-mie), numa gruta, a 25 de Dezembro
(solsticio do Inverno), dia do natalis dei invicti (natividade do deus in-
victo). O nascimento da pedra significava que o deus era um centelha de
fogo que se produz pela fric¢io da pedra, um enviado da Luz que era
Aura Mazda. O seu nascimento fora anunciado por uma profecia de
Zoroastro segundo a qual uma estrela nova anunciard a vinda do messi-
as. Os pastores foram os seus primeiros adoradores na gruta onde nas-
ceu. Cresceu sozinho, sem tutores humanos, alimentando-se de frutos
significando com isso que um deus ndo necessita dos homens para viver.
Mitra travou uma epopeia herdica contra o Mal e a Natureza selvagem
(simbolizada num Touro). Tal como ndo teve necessidade duma mulher
para nascer, e porque era deus, no passou pela morte: depois da sua
epopeia ascendeu em corpo € alma num carro de fogo ao céu onde se
juntou a0 Sol (substituindo-0) e dai o seu titulo, Sol Invicto, omnipresente
nas inscricdes. Mitra tomou o lugar do deus Sol dos semitas. E o «Salva-
dor da criagio»®. Primitivamente, era um puro espirito, Senhor da Luz
Celeste e, com a pritica da religido, acabou por ser indentificado com o
Sol-astro, governador do mundo. Nas inscricbes encontradas em cente-
nas de sitios é citado com os titulos Omnipotente, Deus Invicto, Senhor
do Tempo, Deus Insonddvel... A sua epopeia tem pontos comuns com as
de herdis antigos como Gilgamesh caldaico e Melkart/Héracles fenicio
conhecidos desde o séc. XX a.C., com a diferenca de Mitra ser um deus
enviado enquanto aqueles foram homens divinizados.
Representava-se, como um estere6tipo, sob a forma do
«taurétono» (matador do touro): sobre um touro com as patas no chao
e o focinho levantado, um jovem com um barrete frigio € o manto
esvoacando para tris sugerindo movimento ascensional, o joelho es-
querdo apoiado no cachago do touro, o p€ direito a calcar a pata di-
reita traseira, a mio esquerda a pegar-lhe no focinho e a direita a
espetar-lhe uma faca no pescogo; de cada lado, uma figura masculina
com um facho ardendo ao alto (Cautes) e uma outra com o facho a
arder na posicio invertida (Cautopates) - sao hipostases de Mitra que
se mantém vigilante dia e noite. Esta cena do taurétono presidia aos
templos, na parede frontal, rodeada de outras cenas da epopeia de
Mitra. Nos cantos de cima, em medalhées, o Sol e a Lua. Nao era uma
imagem de veneracio mas uma alegoria ou paribola catequética.

3 Robert Turcan, Mithra et le Mithriacisme, p. 98.
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O touro animal bravio e indomavel simbolizava a Natureza desordenada
sob o dominio de Arriman, as trevas, o caos. Segundo a doutrina sugerida
nos monumentos, do corpo do touro abatido nasceram todas as plantas e
ervas salutares que cobriram a terra de verdura. Da medula da espinha
dorsal e da chaga aberta nasceu o trigo, do seu sangue nasceu a vinha. O
sémen do touro recolhido e purificado pela Lua produziu todas as espécies
de animais Gteis enquanto Arriman langou contra o touro abatido os ani-
mais das trevas, serpentes, formigas e escorpides. Aura Mazda confiou-lhe
a manutengao da ordem natural; Mitra foi um christos (messias, enviado).
«Para falar a linguagem filoséfica da época, ele é o Logos emanado de Deus
€ parte integrante da omnipoténcia de Deus que, depois de criar o mundo,
continuou a velar sobre ele. A vitéria primitiva de Arriman nio reduziu
Aura Mazda a impoténcia. A luta entre o Bem e o Mal prossegue na terra
entre 0s emissirios do soberano do Olimpo e os do principe das Trevas.
Mitra é o ordenador do Universo»*, o Senhor da Luz celeste que premeia
0 bem e garante aos mortos a vida eterna com uma ressurreicao no fim dos
tempos.

TEMPLOS E CULTOS

O mitraismo era uma religido mistérica e mistica. Os templos eram
criptas abobadadas imitando grutas primitivas mas profusamente ilu-
minadas simbolizando a esfera celeste e o utero da terra. Todos os
templos, da India 2 Escécia, tinham uma estrutura idéntica: um espa-
¢o subterrineo com uma entrada guardada por duas estituas; na pa-
rede de fundo, a efigie do taurétono; diante deste, um altar separado
da parede para o fogo perpétuo ladeado por duas estituas; ao longo
das paredes laterais, uma ou duas filas de mesas com bancos corridos.
Um templo mitraico «ndo era, como os templos greco-romanos, a casa
dos deuses mas um lugar de comunhio entre os homens e os deu-
ses»’. Cada local albergava um ndmero restrito de pessoas (menos de
cem) mas suficiente para «a intimidade duma grande familia» segundo
Cumont. Os templos podiam incluir uma piscina ou situavam-se perto
dos rios ou duma fonte perene para o baptismo dos neéfitos®. Outros

* Franz Cumont, Les Mystéres de Mithra, p. 141.
> Robert Turcan, Mithra et le mithriacisme, p. 103.
¢ M. J. Vermaseren, o.c. p. 499.
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simbolos que rodeavam o taur6tono eram O sol, a lua, a serpente, O
corvo, o barco e o leao’, relacionados com 0s «quatro elementos» uma
vez que Mitra era o cosmocrator (senhor do universo) reinando tam-
bém sobre os sete planetas e os doze signos do Zodiaco?®; é 2 mesma
mistica astral que vamos encontrar no priscilianismo. Os autores ex-
plicam a presenca do corvo pelo facto de ter sido essa ave quem lhe
anunciou o momento em que devia sacrificar o Touro sendo o corvo,
no mito, o «mensageiro do sol».

Segundo os autores, o culto dos templos era reservado exclusiva-
mente aos homens, sem a participacio das mulheres’. Desenvolvia uma
mistica individualista (no sentido sociolégico, que apelava ao indivi-
duo) promotora da disciplina e da honestidade pessoal com base numa
relacio contratual entre Deus € o individuo, como o judaismo ligado
a Deus por um contrato ou promessa. Tinha os favores dos militares,
politicos, funciondrios, comerciantes € artifices de varias profissoes,
nomeadamente metalirgicos e salineiros que podiam ser de condicao
modesta, profissdes essas que sa0 uma constante nos achados arque-
olégicos™. Mitra era o juiz dos contratos € 0 premiador da verdade, da
honradez, da coragem viril dos combatentes (na guerra € no circo) e
da honestidade dos empresirios, com muitos laivos de puritanismo €
de ascese sexual. «A resisténcia 2 sensualidade era um dos aspectos
do combate do Bem contra o principio do Mal. O sistema dualista do
mitraismo (a luta entre o Bem e o Mal, luz e trevas) era particularmen-
te apto a favorecer o esforgo individual e a desenvolver a energia hu-
mana. Os mitraistas nio se perdiam, como outras seitas, num
misticismo contemplativo. O bem residia na acgio. Avaliavam mais a
forca do que a dogura e preferiam a coragem 2 mansiddo. Do seu lon-
go comércio com os cultos birbaros talvez tivesse ficado no seu espi-
rito um fundo de crueldade. Era a religido caracteristica dos soldados:

7 Nos templos também havia uma estitua leontocéfala, um monstro de corpo humano
com cabeca de leio e enrolado por uma serpente: equivalia a0 Chronos romano (0
Tempo).

8 M.]J. Vermaseren, o.c. p. 500.

9 Para afirmarem esta exclusividade os autores fundamentam-se no facto de nao apare-
cerem mulheres nas dedicatérias a Mitra nem referéncias a elas nos graus mistéricos.
Mas podemos supdr que as mulheres estaria reservada apenas uma posi¢ao subalterna,
um culto doméstico, sem relevincia publica, como se passa no islao e no judaismo
ortodoxo.

10 Robert Turcan, Mithra et le mithriacisme, p.39.
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exaltava as virtudes viris e militares (...). Defensor da verdade e da
justica, protector da santidade e do antagonismo entre as poténcias
infernais, Mitra € a ‘divindade ajudadora que ninguém invoca em vio’,
0 ‘porto seguro’, a ‘dncora de seguranca dos mortais nas suas
atribulagbes’ o ‘companheiro forte que sustem o fraco’, o ‘invicto’, o
‘insuperavel’; tais sio as ideias que vém continuamente nas inscri-
coes»'!,

Os adeptos dividiam-se por sete graus equivalendo as «sete esferas
planetarias» 20s quais ascendiam por ritos inicidticos que implicavam
transmissOes de segredos'. Os iniciados ficavam ligados por um jura-
mento. Segundo um mosaico de Ostia e também a partir das criticas de
Origens®, ficamos a saber que a teologia defendia a origem astral da
alma, teoria que se encontra também nos Apécrifos do Antigo Testamen-
to (Livro de Henoc, por exemplo) e que foi igualmente a do priscilianismo
luso-galaico. Segundo essa teologia, «a alma que entra no corpo huma-
no procede das sete esferas planetirias; ao atravessar essas sete esferas
recebe as qualidades respectivas dos planetas. Quando a alma se liberta
do corpo pela morte torna a atravessar as esferas dos planetas em sen-
tido contririo e vai dispondo dessas qualidades antes de retornar 2 luz
eterna»'. Durante a vida, o myste prepara-se para esta viagem através
dos céus, tomando parte no culto. E verossimil que cada vez que ascen-
desse a um grau superior passasse por uma inicia¢io e uma consagracao
especiais.

O culto comum consistia em canticos (cujo contetido se ignora),
em agapes em que se consumia carne de animais abatidos num anexo
da cripta (touros e carneiros). Tinha sacramentos semelhantes aos

"' Franz Cumont, Les Mystéres de Mithra, p. 143.

2 Os graus nomeavam-se Coraz («corvo», protegido pelo planeta Merctirio), Ninphus («noi-
vo», planeta Venus), Miles («soldado», planeta Marte), Leo («edo», planeta Jupiter),
Perses («persa», planeta Lua), Heliodromus («mensageiro do sol», planeta Sol), e Pater
(«pai», planeta Saturno), M.J. Vermaseren, o.c. p. 501. Segundo Tertuliano, o grau do
miles era marcado com um sinal na fronte e oferecia-se-lhe uma grinalda com a ponta
da sua espada, colocando-a depois sobre a sua cabega; o iniciado tinha que retiri-la
com a mao deixando-a cair sobre o ombro dizendo 20 mesmo tempo ‘S6 Mitra é a
minha coroa’». Firmicus refere uma férmula que os autores consideram componente
da iniciagao do grau de noivo: «Olha desposado! Salvé, desposado! Salvé, jovem luz!»,
comentando: «Porque precipitas assim um jovem no abismo? Nio h4 ai luz e ninguém
que mereca chamar-se desposado» (Firmicus, De Errore, XIX, 1).

3 Contra Celsum, 6, 22, cit. por M.J. Vermaseren, 1. c.
“ MJ. Vermaseren, o.c. p. 501.



160 Moisés Espirito Santo

catolicos (anteriores a estes): um baptismo (depois dum periodo de
catecumenato) celebrado numa piscina existente nos templos ou num
rio préximo'’, uma espécie de confirmacio na idade juvenil com uma
uncio de 6leo na testa (pelo menos ao grau do «soldado»), uma euca-
ristia com pao, dgua e vinho para comemorar O banquete de Mitra
com o Sol (o pdo era ritualmente partido em quatro partes)’, uma
ordenacgio para os sacerdotes (chamados magos) e ritos funerarios
«para que os mortos pudessem esperar ém paz o dia da ressurreicio»’.
Sabemos da existéncia destes sacramentos mitraistas através das pin-
turas dos templos e de autores cristios; 520 Justino (séc.Il) depois de
explicar ao imperador como se faz na eucaristia crista, diz: «S¢ 0 mes-
mo se passa nos mistérios de Mitra ¢ porque os maus demonios, imi-
tando a institui¢ao de Cristo, o ensinaram 2 fazer; porque vOs sabeis
ou podeis saber que o pdo e o calice cheio de igua, com certas pala-
vras que sobre eles se dizem, fazem parte das cerimoénias da inicia-
¢ao»'®. E Tertuliano (séc. I d.C): <O demonio aplicara 2 adoragdo dos
deuses aquilo mesmo em que consistem 0§ sacramentos de Cristo (...).
Também ele (Mitra) baptiza os seus adoradores € lhes faz crer que desta
arte os purifica dos seus delitos (...). Eles celebram a oblagio do pao»™.
Os sacerdotes, chamados primitivamente magos (em Roma, patres)
constituindo uma corporagio estratificada, distinguiam-se dos fiéis pelo
uso dum biculo, duma foice, dum anel, dum barrete frigio e dum rolo
de papiro que os assemelhava a0s «mestres dos mistérios sacros», re-
presentados dessa forma nos monumentos?’; competiam-lhes as fun-

5 M. J. Vermaseren, 0.p. 499.

6 Segundo consta dos baixo-relevos: «Colocava-se diante dos iniciados dispostos em
grupos de dois estendidos sobre almofadas um prato com quatro paes pequenos
marcados com duas ranhuras em cruz para poderem ser partidos; um oficiante esten-
dia-lhes uma taga. Estes 4gapes eram uma comemoracio ritual do festim que Mitra
celebrou com o Sol antes da sua ascensio», Franz Cumont, Les Mystéres de Mithra, p.
163.

7 Franz Cumont, Les Mystéres de Mithra, p. 181.

B S30 Justino, Apologia I, n°® 66.

® prof. Almeida Paiva, O Mitraismo, p. 50-61 que refere as fontes.

» M]J. Vermaseren, in CJ. Bleeker y G. Widencren (cord.), Historia Religionum, Ma-
nual de Histéria de las religiones, I Religiones del passado, Madrid, Ed. Cristiandad,
p.498. Se imaginarmos que o biculo se une 2 foice, temos o baculo dos bispos cat6-
licos. O barrete frigio podia ter dado a mitra episcopal mas os sacerdotes de outras
religides usavam um ornamento idéntico na cabeca, para sugerir autoridade e respeito
(ou medo).
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¢oOes de iniciacao dos nedfitos, a organizagao dos oficios, 2 manutencao
do fogo inextinguivel sobre o altar e eram especialistas em astrologia.
Rezava-se trés vezes ao dia: de manha na direc¢ao do Nascente, a0 meio-
dia virados para o Sul e a0 crepusculo para o Poente?!. Era consagrado
a Mitra o primeiro dia da semana, dia do Sol (donde o inglés sunday)
tendo-o os cristaos convertido em dies dominicus (dia do Senhor) por
volta de 340, por uma lei do imperador Constantino.

O MEIO CULTUAL

Tendo a religiao os favores das classes altas, o imperador Comodo
(180-192) fez-se iniciar nos seus mistérios; outros imperadores tiveram
«capelaes» mitraistas. Diocleciano, em 307, declarou Mitra
Factor imperii sui (autor do seu império), tal como Juliano. «Os meios
senatoriais de Roma contavam muitos adeptos de Mitra mas em
concorréncia com Cibele e Athis, Isis e Serapis, Hecate e Dionisos (...).
As populagdes rurais escaparam-lhe completamente, como elas esca-
parao durante muito tempo a conversao crista. Entretanto, porque
excluia as mulheres, o culto inibia-se de atingir uma parte influente,
se nio religiosamente preponderante, do género humano»*. Em
contrapartida libertava os escravos que se sentavam ao lado dos se-
nhores nos 4dgapes cultuais e até podiam ter um grau religioso supe-
rior ao dos senhores??; «as distingdes marcadas duma sociedade
aristocritica apagavam-se ai»*%, e isto, contrariamente ao cristianismo
ibérico em que os escravos nao podiam ter cargos eclesiasticos superio-
res aos dos senhores como ficaremos a saber pelas Actas do Concilio de
Elvira. O mitraismo «afirmou-se nos portos, em todos os vales que
constituiram eixos estratégicos e econémicos importantes, ao longo as
fronteiras ocupadas militarmente e em certos centros administrativos ou
comerciais; nas Germinias contam-se uma trintena de mithraea, nas
provincias danubianas meia centena, mas os vestigios autorizam a

? Franz Cumont, Les Mystéres de Mithra, p. 171.

Z Robert Turcan, Mithra et le Mithriacisme, p.43. A exlusio das mulheres podia ser
apenas da liturgia oficial, no templo, ou da vida publica como no islao.

2 Franz Cumont aponta virios exemplos dessas promogoes socio-religiosas, Les Mistéres
de Mithra, p. 83.

24 Franz Cumont, Les Mystéres de Mithra, p. 181.
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duplicar estes nimeros»?*. Os principais difusores foram os militares; «O
soldado romano era geralmente devoto e até supersticioso. Os perigos
a que se expunha faziam-lhe procurar os favores celestes € um nimero
incalculavel de lapides votivas testemunha da vivacidade da sua fé e da
variedade das suas crengas. Sujeitos a sucessivas deslocacoes, levavam
consigo os cultos. E assim que os mistérios de Mitra trazidos para a Europa
por recrutas meio-barbaros da Capadécia se difundiram com grande
rapidez até aos confins do mundo antigo»*.

Assinalam-se vestigios melhor ou pior conservados de varias cente-
nas mithraea nas regioes norte e leste do Império, e muitas obras em
museus, dando conta duma rede compacta de comunidades religiosas
ao longo dos rios e nas fronteiras com 0s actuais paises eslavos, na Gilia,
Roménia, Bulgdria, regioes alpinas, Itilia, Balcas e Cartago. A rede mais
cerrada de mithraea encontra-se nos paises germanicos até a fronteira
do Danubio. Diz um autor moderno que «S6 o cristianismo conhecera
semelhante expansao geografica (...) enquanto a Peninsula Ibérica ndo
parece ter sido fortemente tocada por Mitra, salvo na Bética e em Mérida
onde uma comunidade de fiéis atesta a sua vitalidade desde 155 d.C.»?".
«A Espanha (peninsula Ibérica) € o pais mais pobre em monumer.tos
mitraicos embora a conexao da sua presenca com a das guarnicoes mi-
litares ndo seja menor. Sobre toda a extensdo desta vasta peninsula,
onde se pressionavam tantas civitatae populosas, 0s monumentos
mitraicos faltam quase completamente, mesmo nos centros urbanos mais
consideraveis. SO a custo os podemos assinalar na capital da Lusitinia
(Mérida) e em Terragona. Mas nos vales selvagens das Astdrias e da
Galiza, o deus iraniano tinha um culto organizado; associaremos este
facto a presencga da VII® Legio Gemina nesta regiio insubmissa durante
muito tempo»?%. Os autores modernos assinalam para o actual territério
portugués vestigios de trés mithraea, um em Olissipo e dois ao sul do
Tejo®. Um desses sitios é na ilha de Troia (Setdbal), no estudrio do
Sado; do mithreum resta um terreiro abaixo do nivel do solo, ladrilhado
€ com mosaicos murais, paredes-meias com a actual capela da Senhora
de Troia ou dos Prazeres. Com a capela cristianizou-se o local. No

® Robert Turcan, Mithra et le mithriacisme, p. 37.

% Franz Cumont, Les Mystéres de Mitra, p.42.

7 Robert Turcan, Mithra et le Mithriacisme, p.36-37 V.
B Les Mystéres de Mithra, p.59. -

® Robert Turcan, o.c. p. 36.
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mithreum figurava um baixo-relevo em que se vé o banquete de Mitra
com o Sol, hoje no museu Etnogrifico de Lisboa®. Era um porto fluvial
numa regiao de salgas (de que se podem ver as ruinas) e de salinas. A
margem oposta do Sado, hoje ocupada por indistrias e aindz por sali-
nas, chama-se Mitrena que significava «regiio ou gente de Mitra» como
hoje dizemos cristandade para a terra de cristios?!. Jorge Alarcio dia
noticia de «34 monumentos até agora (1983) registados (entre seguros
e duvidosos): 21 provém da Lusitinia, sendo 13 de Mérida (capital da
Lusitania), 6 do territério actualmente portugués e 2 do territério espa-
nhol da mesma provincia. Os monumentos portugueses foram achados
em Olissipo, Pax Julia (Beja) e Troia. Os dois monumentos de Olissipo
sa0 inscri¢Oes dedicadas ao Sol e 4 Lua por dois delegados de Augusto
(---)- Uma das mais importantes inscricdes mitraicas encontrou-se em
Pax Julia onde houve uma confraria (sodalicium) de naturais de Bracara
residentes na cidade pacense»®2.

Teofilo Braga atribui o desaparecimento do mitraismo 3 «falta dum
episcopado que mantivesse sob a sua autoridade individual a obedi-
éncia da multiddo incoerente e dispersiva dos crentes». E diz ainda
que «Renan no seu belo livro A Igreja Cristd pds em evidéncia este
facto: ‘O episcopado foi o esteio conservador e disciplinador do cris-
tianismo. Este teria acabado a0 fim de trés ou quatro séculos, como o
mitraismo e tantas outras seitas a que nio foi dado vencer o tempo’»*3,
Mas outros autores interrogam-se como é que uma religido péde cons-
truir locais de culto tio idénticos da India 2 Escécia sem uma estrutu-
ra eclesidstica superior. Ora, o judaismo, o islio e o protestantismo
também nio tém estrutura internacional nem episcopado «disci-
plinador». Para Cumont, o mitraismo tinha um bandicap: a auséncia
das mulheres. «<Enquanto a maior parte dos cultos orientais atribuia is

¥ Leite de Vasconcelos diz: «Com quanto, a julgar pela sua importancia geral, este culto
devesse estar bastante propagado na Lusitinia, deixou ai poucos documentos embora
importantes e sio todos eles da Lusitinia espanhola (Religides da Lusitania, vol. I,
ed. de 1981, p. 335). O mithreum de Troia sé foi descoberto em 1926.

! Se Mitrena é do latim, as gentes da actual Mitrena também falaram a lingua dos
fenicios e dos punicos (cuja matriz é o hebraico biblico) porque a banda costeira da
Mitrena onde se situa hoje um apeadeiro de comboio chama-se Cachofarra, palavra
composta procedente de dois termos fenicios e ptnicos: kash ophar (leit: kachoufara)
que significam «costa, litoral + estepe, poeira, terra fina e seca», que correspondem
exactamente a natureza geoldgica dos sitios.

** Portugal Romano, 1983, p. 182.
3 Tebfilo Braga, Preficio a Prof. Almeida Paiva, O Mitraismo, p. XV.
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mulheres um papel consideravel, por vezes predominante, € encontrava
nelas zeladoras ardentes, aqui proibia-se-lhes 2 participacio nos miste-
rios e privava-se assim do concurso destas propagandistas. Entre as cen-
tenas de inscri¢des que chegaram até n6s nenhuma menciona nem uma
sacerdotiza nem uma iniciada nem uma devota. A rude disciplina da
ordem mitraica nao lhes autorizava a conquistar graus nas coortes sagra-
das e, como entre os mazdeistas do Oriente, elas s6 obtinham um lugar
secundirio na sociedade dos fiéis. Uma religiao que aspirava a ser uni-
versal nio podia recusar o conhecimento das coisas divinas 2 outra metade
do género humano». No entanto, dizemos nés, no islio também as
mulheres nio contam para nada nem participam das liturgias das mes-
quitas. Ndo vale a pena ir muito longe para descobrir as causas da morte
do mitraismo: ele desapareceu perante a avalanche do cristianismo in-
tolerante. «Para abater o mitraismo foram necessarios os golpes terriveis
do império cristio»*. Graciano expropriou em 382 todos os seus bens;
Teodésio pds um termo a todas as religides pagas. Nenhuma religiao
mistérica, reservada apenas a alguns eleitos sejam eles os melhores que a
sociedade produz, consegue resistir 2 uma religiio de massas que confessa
abertamente o fim das minorias € que S€ Serve do Estado para as proibir.
Mas, também, uma religido tao difundida nio podia desaparecer comple-
tamente, apesar da persegui¢ao.

SINCRETISMO

«A histéria do mitraismo, continua Cumont, nio seria compreensi-
vel se abstraissemos a sua politica relativamente a0 resto do paganismo.
Para dar um alimento 2 devogao feminina, a religiio contraiu em Roma
uma alian¢a que contribuiu sem diavida para o seu sucesso»®. E ja
mencionamos essa alianca: um sincretismo com 2 religido da Magna
Mater, Mie dos Deuses, Cibele. Renan também diz que «é nos anos 376-
377 que encontramos O NUMero mais consideravel de monumentos le-
vantados pelos adoradores da Grande Mie e de Mitra, os dois cultos

juntos NO MesSmo local; essa época corresponde 2 restauragao da tole-
rancia por Juliano e Claudio. «Familias senatoriais muito respeitaveis a

¥ Renan, o.c. p. 1036.
% Franz Cumont, Les Mystéres de Mithra, p. 183.
% O.c. p. 1036.
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ele ficaram ligadas; reconstruiram a expensas suas os aniros destruidos
e, a forca de legados e de fundacdes, tentaram dar a eternidade a um
culto ameacado de morte»*’. Tinha-se criado assim um fenémeno de
ecumenismo face ao perigo comum que foi o cristiansimo depois de
Juliano. Talvez, segundo nés, se tivesse procedido a um acordo doutrinal,
a um concilio misto, onde se demonstrou que a doutrina fundamental
era idéntica s6 variando alguns ritos e a linguagem. Gente ilustrada
(como os senadores) compreenderia bem o fenémeno da semelhanca
entre duas religioes com nomes diferentes, efeito da diversidade das
culturas: no topo do tridngulo hierarquico reinava um deus supremo
(Sebdsius ou Aura Mazda). Cibele era Anahita, a Lua. Mitra equivalia a
Athis e Adonis, deus-filho, fecho da trindade, com a func¢ao de redentor
ou salvador. Mitra nasceu duma petra genitrix (pedra-mae) equanto
Cibele era ela propria a Petra Genitrix com o nome de Agdistis da qual
nasceu Athis. O tourobulo de Cibele, que era o rito mais espectacular da
Grande Mae, associou-se a gesta do Mitra tourdtono e este associou-se
também as tauromaquias®® que nas épocas posteriores continuaram a
desenrolar-se em honra da Grande Mae*. A teologia da ordem c6smica,
da renovacao da Natureza, etc. eram comuns a0s dois sistemas s6 vari-
ando o nome do Salvador. «<E podemos afirmar que o culto do deus
iraniano e o da deusa frigia viveram em comunhio intima sobre toda a
extensao do império»%.

O cristianismo adoptou elementos que jid eram mitraicos. O relato
evangélico dos «magos do Oriente» guiados por uma estrela que encon-
traram Jesus em Belém a quem ofereceram presentes (Mat. 2:1-6), a
referéncia aos pastores que foram os primeiros adoradores de Jesus (Luc.
2:8-19) e a data do 25 de Dezembro para comemorar o nascimento de
Jesus (da tadicao, que nao data evangélica) foram importados da epo-

¥ Renan, o.c. p. 1036.

% Em Mérida, a actual praga de touros, na colina de Santo Albino, estd instalada sobre um
templo mitraico segundo os vestigios ai descobertos em 1902 aquando da construcgao
da praca. Note-se o toponimo, Santo Albino, possivel referéncia 4 aurora, ao Sol nascen-
te. Fernando Teixeira, especialista em assuntos de tauromaquia (Touros em Portugal -
Um patriménio bistorico artistico e cultural, p.21) faz equivaler o rito do taurébulo
a gesta do taurdtono, contrariamente a outros autores como Cumont. Ambos se rela-
cionaram, de facto, com touradas sacrificiais.

# Em Portugal, nas Beiras e no Alentejo, a Nossa Senhora da Concei¢io foi no passado,
e ainda é em certos locais, cultuada com touradas.

9 Franz Cumont, Les Mystéres de Mithra, p. 189.
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peia de Mitra (os exegetas catélicos reconhecem essas importacdes). Ha
elementos teolégicos em comum: a teologia de Jesus messias que depois
do seu percurso terrestre ascendeu ao céu; a ideia de que Jesus Cristo
é a «pedra», a luz, o sol de Justica; a imortalidade da alma; a compen-
sacao pOs-morte para Os justos; a ressurreicio dos mortos; a ideia da
redencio pelo sangue do touro® ou do «cordeiro pascal» que o clero de
Cibele reclamava como uma ideia originariamente sua‘ tanto mais que
praticava o criébulo (sacrifio dum carneiro); 0s sacramentos (baptismo,
confirmacio, eucaristia, ordem e extrema-uncao). E outros costumes: Os
paramentos dos bispos (anel e baculo) se bem que os trajes eclesiasticos
catblicos fossem comuns s religides da Deusa-Mae siria e frigia); o angelus
trés vezes ao dia (nascer do sol, meio-dia e por do sol); o fogo perpétuo
(a lampada diante do sacririo), etc. Podem os elementos nao serem
adopgoes directas mas derivados dum arsenal de arquétipos comuns a
muitas culturas e sobre os quais se fundamentam os cultos espiritualistas.

Diz Cumont que O cristianismo e 0 mitraismo enquanto religioes
nio oficiais tiveram o apogeu da sua poténcia nos meados doséc.Ill e
chegou a parecer que o mundo se ia tornar mitraista - e tem-se repetido
muito o dito de Renan segundo o qual ‘se o cristianismo fosse estancado
no seu crescimento por uma qualquer doenga mortal, o mundo teria
sido mitraista’ - mas as primeiras invasoes barbaras da Décia (275 d.C.)
trouxeram um golpe terrivel 4 seita mazdeista que dominava sobretudo
na periferia do mundo romano»*. No entanto, investigacoes recentes
sittam um grande nimero de mithrea nas Gilias e na Italia. Nesta época
j4 o cristianismo se impunha pela politica em toda a extensao do impé-
rio.

Nio obstante as semelhancas entre as duas religides, uma atitude
colocava cristios e mitraistas nos antipodas: as relagdbes com as outras
religides: «Os mazdeistas procuravam fundar um monoteismo respeitan-
do o politeismo enquanto 2 igreja crista era em principio, se nao sempre
na pritica, a antagonica intransigente de toda a idolatria»*. Alids - dize-

44 Um verso do mitréu de Santa Prisca (Roma) expressa claramente a ideia de redencio
pelo sangue: Et nos servasti eternali sanguine fuso (salvaste-nos ao derramar este
sangue eterno), M.J. Vermaseren, o. p. 500.

42 Eranz Cumont, Les Mystéres de Mithra, p. 204, nota.

# Franz Cumont, Les Mystéres de Mithra, p. 209. Esta posigao data de 1899, data da 1*
edicao.

4 Franz Cumont, Les Mystéres de Mithra, p. 209.
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mos nods de passagem - € da natureza das religides politeistas o serem
tolerantes e pluralistas, uma vez que para elas ha muitos sistemas de
deuses, sendo regra que cada povo tem o seu sistema. Enquanto religiao
exclusiva de homens, o mitraismo nao seria antagénica mas complemen-
tar da Grande Mae cujas propagandistas seriam mais as mulheres. O pai
de familia podia ser adepto de Mitra e a esposa ser fiel seguidora da
Magna Mater. Podia uma pessoa aderir a varias religioes; o imperador
Juliano era fiei de Mitra e de Cibele e outros imperadores foram-no de
outras religides em simultianeo.

Interroguemo-nos entao: Porque € que, contrariamente as outras
provincias do Império, o mitraismo teve pouca expressao na Peninsula
Ibérica? A nosso ver, pelas razoes seguintes: 1) predominavam na Ibéria
a religiao da Grande Mae (Astarté, Cibele, a Lua, a Natureza) em que as
mulheres tinham uma func¢ao prioritiria na manutencao das praticas. As
tendéncias dos ibéricos ja seriam nessa época como sio hoje: uma sim-
bdlica religiosa virada para uma entidade feminina, Senhora do Céu,
Deusa-mae, cultuada nas fontes, nas grutas e nos montes, a qual ofusca-
va as divindades masculinas inclusivamente a do Criador, mantida pelas
mulheres com a educagio e com a sua presenca nos cultos. Os homens
teriam pouca inclinagao para as temdticas religiosas, como hoje. Ja en-
tao se diria como hoje que «a religiao sao coisas de mulheres». Um culto
de homens proibido as mulheres nao passaria duma seita exotica, in-
compativel com a cultura que, na expressao religiosa e nos costumes,
seria matriarcal. 2) O mitraismo era uma religiao individualista virada
para a accio, «particularmente apta a favorecer o esforco individual € a
desenvolver a energia humana. Nao se perdia em misticismos
contemplativos, avaliava mais a forca do que a docura e preferia a cora-
gem a mansidido», como disse o autor, enquanto as culturas da Peninsu-
la se compraziam com a dedicagao castrante a Grande Mae. O mitraismo
estaria mais préximo da espiritualidade dos protestantes que construiram
a América do Norte (segundo os quais o trabalho é a expressao da voca-
¢do divina e um contributo para a salvagao) do que dos devaneios fata-
listas dos ibéricos. O mitraismo era uma religaio de homens e uma religiio
urbana, a cultura dos ibéricos tendia para uma religiao de mulheres e
de rurais. Se o mitraismo se difundiu nos paises que sao hoje protestan-
tes (Alemanha, Holanda, Suica, Inglaterra, sul de Franca...) nio terd
sido apenas pela sua relacio com os militares: seria uma mistica de em-
presarios, capitalistas e empreendedores. O mitraismo nio se difundiu
na Ibéria como o protestantismo também nao entrou € como o judaismo
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foi perseguido, duas religioes exclusivamente viradas para um Deus mas-
culino que premeia a acgao, o trabalho, a iniciativa individual e que
desconsidera a contemplagio. 3) Nao haveria no mitraismo elementos
misticos ou simbdlicos que servissem como incentivo para a luta contra
o poder imperial, diferentemente do cristianismo cultivado pelas classes
pobres e servis. 4) Devemos distinguir a instituigdo eclesidstica € as pra-
ticas (religiao institucional e religido popular). Podiam nao ter entrado
a organizacio eclesiastica mitraista mas s6 as praticas que fusionaram
com as religides autoctones. O culto do Sol com que se identificava Mitra
existia aqui com muita exuberancia festiva, tal como o culto da Lua paredra
de Mitra, variante do culto da Natureza, tornando infrutuosa a institui-
¢io mitraica masculina. Podemos até supor que, num processo de
sincretismo, o mitraismo fosse reinterpretado dentro dos modelos dos
cultos da Lua, Senhora do Céu e da Natureza regeneradora. 5) O
mitraismo foi vitima do tradicional atraso com que chegam as novidades
a este canto do mundo: aparecido na Europa um século antes do cris-
tianismo com que tem muitos pontos em comun, acabou por chegar 2
Ibéria 20 mesmo tempo que O cristianismo € confundiu-se com este. Era
na Galiza que estava mais implantado o mitraismo, segundo Cumont;
ora, vamos encontrar 0 mitraismo no priscilianismo que se difundiu a
partir do Minho e da Galiza: uso de caves e de subterrineos como lugar
de culto, observacio escrupulosa dos astros € dos signos do Zodiaco,
teoria da origem astral das almas, referéncias 2 ordem da Natureza € a0
uso de grinaldas nas liturgias, adesao cultica e doutrinal sujeita a2 um
segredo rigoroso, liturgia com refeicdes ou dgapes para além da eucaris-
tia cristi, etc. Houve assim uma (con)fusdo entre as duas religioes che-
gadas 20 mesmo tempo numa época em que ainda nao estava definido
o canone dos textos biblicos cristios nem a liturgia eclesiastica. Por in-
fluéncia do montanismo em que as mulheres eram sacerdotizas,
diaconizas e profetizas, numa época €ém que a doutrina eclesidstica era
insipiente, as liturgias mitraicas foram apropriadas pelas mulheres como
se passou mais tarde com 0O cripto-judaismo portugués®.

Com a atrac¢io monoteista e cristica dos primordios, os ancestrais
cultos da Deusa-Mie mediterrinicos foram integrados no catolicismo

5 Antonieta Garcia em Judeus de Belmonte - Os Caminbos da Memoria (1993) e Juda-
ismo no Feminino (1998) demonstra que a organizagio, a teologia € a liturgia do
judaismo que, segundo a ortodoxia, eram exclusivamente masculinas, foram apropri-
adas pelas mulheres que mantiveram 2 chama religiosa em periodos de clandestinida-
de, assumindo-se elas proprias como «sacerdotizas».
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popular constituindo ainda hoje o tom dominante da religido matriarcal,
mariana, dos portugueses a qual relega para segundo plano a teologia
do redentor masculino®.

25 DE DEZEMBRO, NASCIMENTO DO SOL.

Os Evangelhos nada dizem quanto 2 data do nascimento de Jesus
enquanto é absolutamente seguro que o 25 de Dezembro veio do culto
do Sol e em particular de Mitra, So! Invictus. Por miltiplas fontes se
sabe que os solsticios eram muito festejados em relacio com o culto
do Sol visto como o fecundador da Terra e senhor do Cosmos*’. En-
tendia-se que o Sol nascia no solsticio do Inverno porque nesse mo-
mento os dias comecam a crescer. Também conhecemos um ritual para
celebrar esse facto na Siria e no Egipto: «Os fiéis recolhiam-se em cer-
tos locais secretos, grutas ou sitios naturais e, 2 meia noite, saiam a
proferir gritos estridentes: ‘A Virgem deu a luz! A luz cresce!” Os egip-
cios até representavam o Sol recém-nascido pela imagem duma crian-
¢a que se mostrava aos adoradores no dia do seu nascimento, no
solsticio de Inverno. A virgem parturiente devia ser a grande Deusa
oriental, a Celeste ou Astarté dos semitas»*® ou a Pedra-mae de Mitra.
Fosse quem fosse a Mae e o Menino, ja temos aqui um presépio numa
gruta. Os latinos também festejavam neste momento o deus Sol, cha-
mado Janus, um deus bifronte (oriente e ocidente), donde o nome
do més que se segue, Januarius (Janeiro, cf. as «janeiras», cantorias
populares para anunciar o nascimento de Jesus).

O 25 de Dezembro relaciona-se hoje com o 6 de Janeiro (Epifania
ou dia de Reis) e com o persistente costume de acender fogueiras
colectivas que duram entre essas duas datas (madeiro de Natal). Na
pratica, o Natal estende-se até 6 de Janeiro. Ora, essa prolongacao das
festas do Natal resultam duma hesitacao na celebragao do nascimento
de Jesus. Frazer explica: «Os cristaos egipcios, sirios e, dum modo geral,
todos os orientais até ao sec. IV, para nao fazer coincidir o nascimento

% Cf. M.E.S. Origens Orientais da Religido Popular Portuguesa e A Religido Popular
Poriuguesa.

47 pode ver-se M.E.S. Origens Orientais da Religido Popular Poriuguesa, sobretudo o
cap. «A Brilhante Carreira de Sao Joao».

% James Frazer, Atys et Osiris, 1926, p. 30.
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de Jesus com o do Sol pagio celebravam o de Jesus a 6 de Janeiro en-
quanto os cristaos ocidentais optaram pelo 25 de Dezembro, por volta
de 375. Um escritor sirio coevo explica muito francamente: ‘0s Pais (da
Igreja) transpuseram a festa do 6 de Janeiro para 0 25 de Dezembro por
esta razio: era costume 0s pagios celebrarem a 25 de Dezembro o nas-
cimento do Sol. Nesse dia acendiam fogueiras em sinal de festa, € 0s
cristios também participavam nessas festas. Tendo-se 0s Pais apercebido
que os cristdos adoptavam esta festividade pagi, reuniram-se em conse-
lho e resolveram que se devia celebrar a 25 de Dezembro a verdadeira
Natividade e a 6 de Janeiro a festa da Epifania («manifestacao») de Jesus.
E por isso que continuou a pratica de acender fogueiras até ao 6 de
Janeiro». Outros doutores da Igreja, Santo Agostinho, S. Gregorio, etc.
aconselhavam os cristios de referir o 25 de Dezembro, nao como o dia
do nascimento do Sol mas o da natividade de Jesus. «Parece portanto
que a igreja crista decidiu celebrar o aniversario do seu fundador no 25
de Dezembro para a retirar ao Sol e fazer dirigir 20 que se chamava Sol
de Justica as adoracdes pagias»®. Os cristdos orientais ainda celebram o
Natal 2 6 de Janeiro. Tem portanto légica a explicagao daquele autor: 0s
ocidentais, com os Reis Magos a 6 de Janeiro, duplicam a festa do Natal,
celebrado - a duas vezes: a adoracio dos pastores a 25 e a adoragio dos
magos a 6.

No solsticio do Verdo (24 de Junho) em que o sol estd no maxi-
mo da sua altura, os fenicios, hebreus, sirios € cartagineses celebra-
vam Baal Shamesh ou Baal Sheiman (senhor Sol ou senhor Céu) € os
romanos Janus®. Era uma festa orgiaca com dangas, fogueiras, banhos
santos e rituais eréticos’!. A Igreja instalou ai Sio Jodo Baptista (latim:
Joanes) para confundir o nome do deus romano, Janus.

Os autores do calendério cristio nio se ficaram por impor apenas
uma divindade cristd aos deuses solares; antes tiveram O cuidado de
sobrecarregar essas duas semanas cCom nomes de santos jodo (Joanes),
Simdo (Simon) € Pedro (Petrus), nao viesse o Diabo lembrar os velhos
deuses. Procederam entio a uma engenharia onomistica: o solsticio do

# James Frazer, Atys et Osiris, p. 30 onde cita as fontes e a Patrologia Crista.

% O nome Sheiman (em punico, «céu») deu seimdo, «signo seimdo» que é o nome dum
desenho em forma de estrela (i.é, o Sol) usado contra as bruxas, poténcias da noite e
cimplices da Lua.

s\ V. Origens Orientais da rel. Pop. Portuguesa, cap. <A Brilbante carreira de Sdo Jodo»,
e também Os Mouros Fatimidas e as Aparigées de Fdtima (p.319) onde se refere a
importincia desta data entre 0s mouros de Marrocos.
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Inverno, em que Jesus encobriu Mitra e Janus, foi sobrecarregado com
Sdo Jodo Evangelista festejado a 27 de Dezembro como consta do calen-
dirio litdrgico. No equindcio da Primavera, para além da Anunciacio
(25 de Marco que pertencia ao culto de Cibele) inscreveram, a 24, um
Sdo Simdo mirtir de Trento («morto pelos judeus numa sinagoga»); a
27 de Marco impuseram Sao Jodo eremita egipcio que «viveu dentro
duma rocha viva durante 40 anos» (séc. IV). No solsticio do Verao, para
0 23 de Junho adoptou-se um Sao Julido, martir, natural de Ordonho
(Espanha); o prefeito Marciao mandou que 0 metessem num $aco com
areia e serpentes e o deitassem ao mar». S0 Julido € a réplica do impe-
rador Juliano myste do Sol; depois do Sio Jodo, a 24, vém a 26 de Junho
Sio0 Jodo e Sio Paulo mirtires; segundo a Legenda Dourada, foram dois
mordomos de Constincia, filha do imperador Constantino que aparece-
ram mortos no sétio do palicio, atribuindo-se grosseiramente essas
mortes ao imperador Juliano: sendo Juliano um adepto do Sol-Janus, foi
substituido pelo seu mordomo Jodo. No dia 29 de Junho instalou-se o
apo6stolo Sio Pedro cujo verdadeiro nome é Simdo Pedro - Simdo leva
a confusio com o Sheiman sirio e cartaginés, Pedro € a peira, corres-
pondente 2 petra genitrix donde nasceu Mitra, o Sol Invicto.

Quanto aos equindcios, vimos que a liturgia catdlica fixou o mo-
mento em que Maria concebeu o seu filho (Anuncia¢ao de Maria) a 25
de Marco, sobrepondo-se a0 culto da Magna Mater/Athis. O relato da
Anunciacio (Luc.1:26-38) situa o0 momento da anunciagao «no sexto
més da concepgio de Jodo Baptista por Isabel, prima de Maria»*. Jo-
gando com as datas, Jodo foi concebido no equinécio do Outono (23 de
Setembro); a 19 de Setembro, encaixou-se ainda Sio Janudrio, «<martir
italiano» (séc. IV).

Contando-se nove meses depois da encarna¢ao, que sao 0s nove
meses da gestacio segundo a logica vulgar, o nascimento de Jesus
ocorrerd a 25 de Dezembro. Esta coincidéncia com o nascimento do
Sol resulta do computo dos equindcios e dos solsticios sobre o qual
se fixava o culto dos deuses solares. Em resumo:

Solsticio do Inverno:
Sol Invictus e Janus passaram a: Jesus-Sol de Justica e Sao Jodo
(Evangelista)

2 «No sexto més (da concep¢io de Joio por Isabel, foi enviado por Deus a uma cidade da
Galileia chamada Nazareth, 2 uma virgem namorada dum homem de nome José, da casa
de David, e 0 nome da Virgem era Maria.. Ele entrou e disse: Ave, o cheia de graca...».
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Solsticio do Verao:

Janus e Sheiman passaram a: S3o Jodo (Baptista), Sao Jodo Martir
e Sao Simdo Pedro”.

O imperador Juliano cedeu a Sio Julido de Ordonho.

Equindcio da Primavera:

Dia do sangue e paixdo de Athis passou a: encarnacio de Jesus em
Maria, paixio e morte de Jesus (ocorridas no mesmo dia do ano segun-
do Santo Agostinho).

Janus e Sheiman passaram a: S3o0 Jodo eremita («que viveu numa

rocha») e Sao Simdo mirtir.

Equinécio do Outono
Janus passou a: concepcao de Sio Jodo Baptista e Sao Janudrio®

E com este malabarismo verbal se converteram as festas solares em
datas cristis. De facto, os etnélogos notam que o que passa por mudan-
cas religiosas profundas pode ser apenas adopg¢ao duma linguagem nova,
exclusivamente palavras.

% Relativamente a Sio Pedro, hd outra festa eclesidstica chamada Sao Pedro nas Cadeias
(ou libertagio de Sao Pedro das cadeias, a 1 de Agosto. Esta festa substituiu, no séc.
IV, a celebracio da vitéria de Augusto sobre Marco-Anténio (I sec. a.C) e a entrada do
vencedor em Alexandria.

5 Para o calendirio:
A. anénimo, Missale Romanum (ex decreto sacrossanti concilii tridentini restitutum,),
Olissipone, 1764.
A. anénimo, Breviarium Romanum (ex decreto sacrossanti concilii tridentini
restitutum), Antuerpiae, 1756.
José Carlos Alves Vieira presbitero da gloriosa arquidiocese bracarense, A Vida dos
Santos ao Alcance de Todos (seguindo os dias do ano), Braga, 1952.
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Capitulo 1
TRIUNFO DO EPISCOPADO

Para compreendermos as resisténcias, na Lusitinia e na Galiza, ao
cristianimo romano nos sécs. III-IV, é necessirio ver como evoluiu o
cristianismo com a instalagio do episcopado e as reacgdes que esta evo-
lugao provocou, com o montanismo. Convém também conhecer uma
outira corrente que alastrava independente do montanismo, o arianismo.

NASCIMENTO DO EPISCOPADO

Nos dois primeiros séculos do cristianismo, quando ainda nio havia
uma dogmitica definida (tudo era ainda muito vago quanto a doutrina) e
quando o cinone de textos sagrados ainda nio estava fixado (cada igreja
adoptava os textos que entendia melhores), ji o actual episcopado se ins-
talava. As igrejas estavam dispersas e cada uma desenvolvia a sua propria
teologia a partir dos ensinos que haviam recebidc dos Ap6stolos. Num ponto
estas comunidades locais estavam de acordo: Jesus veio anunciar o fim dos
tempos para breve. Esse tema percorria toda a extensio do ensino aposto-
lico (e lé-se nos Evangelhos, nas Epistolas e no Apocalipse)'. Renan segue
atentatamente a dcumentagio da época: a primeira igreja de Jerusalém e
as igrejas de Paulo n4o estavam estabelecidas para durar; eram conventiculos
dos santos dos tltimos dias que se preparavam para a vinda de Cristo pela
oragao e pelo éxtase. Mas as esperangas no Fim iam-se diluindo; nio che-
gava o grande Fim; o mundo resistia. A Igreja comecou entio a acomodar-
se para durar e a constituir-se numa verdadeira sociedade paralela 2
sociedade secular. Com o fim do milenarismo, nasce o episcopado.

' Os discipulos assistiriam 20 momento em que Cristo vird na sua gloria: «Esta geracio
niao terd passado sem que o fim aconteca» (Mat.24:34); «Alguns dos presentes nio
conhecerao a morte antes que venha o Filho do Homem na sua gléria» (Mat. 16:28,
Mat. 10:23, Mat.24:3-44). E Paulo: «Nio murmureis, como fizeram alguns dos hebreus
que morreram pela mao do Exterminador; isso aconteceu-lhes para servirem de exem-
plo e esti escrito para nossa instrucio, nés que chegdmos ao fim dos tempos. O que
se gaba de estar de pé cuide-se porque pode cair» (I Cor. 10:10).
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Muito rapidamente, 0 Organizagao democritica e igualitarista das igrejas
desapareceu. Segundo Renan, «0S presbyteri (anciaos) € 0s episcopi (vigi-
lantes, intendentes) tornaram-S€ subitamente 0s Unicos representantes da
Igreja. Mas, porque o episcopus s sentava no lugar anterior ao do presbyter,
passou a ser o presbyter por exceléncia ou episcopus. E foi o culto que fez
aparecer a importancia do episcopus, uma vez que O acto eucaristico s
podia ser celebrado por um membro. Com uma rapidez surpreendente
este episcopus tornou-s¢ o chefe do presbiterado e, por consequéncia, de
toda a Igreja. A sua cathedra, em forma de cadeirio e colocada em frente
das fileiras dos fiéis, tornou-se uma sedes de honra e um simbolo de prima-
zia. Cada igreja passa a ter apenas um presbitero-chefe que se chama
episcopus. Ao lado deste bispo figuram diaconos, vitivas e um conselho de
presbiteros, mas O grande passo foi dado: o episcopus € 0 «(nico sucessor
dos ap6stolos». Do facto ocasional de se sentar no primeiro lugar para a
celebra¢io do culto tirou O episcopus o direito de mandar sobre 0s
presbiteros.

Os fiéis ficaram nos bancos da assisténcia. «A autoridade apostolica,
pretensamente transmitida pela imposi¢ao da maos, abafou a autoridade
da comunidade. Depois, os bispos das diversas igrejas entram em con-
tacto entre si e transformarao a Igreja (dos bispos) numa espécie de oli-
garquia a qual se reunird em assembleias, censurard os seus membros,
decidira das questoes de doutrina € formar, por si propria, uma sobera-
nia absoluta. A transformagao consumou-s¢ €m cem anos; quando
Hegésipe, na segunda metade do séc. 11, faz uma viagem por toda a cris-
tandade, s6 vé os bispos; tudo para ele é uma questio de sucessao
canénica; o sentimento vivo duma igreja j4 ndo existe. Esta revolugao nao
se fard sem contestagio mas a tendéncia aristocratica do episcopado aca-
bou por vencer. Dum lado os pastores, do outro o rebanho. A igualdade
primitiva morreu. Doravante 2 Igreja ndo serd mais do que um instru-
mento nas mios dos bispos que a dirigem, € €stes obtém o seu poder
nio pela comunidade mas por uma heranca espiritual, uma transmissao
que se pretende proceder dos apostolos em linha continua»?. Tal € a ori-
gem da primazia do bispo sobre 0s clérigos.

2 Renan, Oeuvres II, pp. 569 € 570-571. Ernest Renan autoridade méaxima da histéria do
cristianismo (1823-1892) apoia-se exclusivamente em fontes patristicas € em textos
coevos dos factos. O seu nome ndo € de bom grado entre os cat6licos tanto mais que
o primeiro livro da sua Histéria do Cristianismo, A Vida de Jesus, figura no Index dos
livros proibidos (por Pio IX em 1863). No entanto antes de 0s detractores recusarem
a autoridade de Renan na Histéria do Cristianimo terao primeiro de recusar a autori-
dade dos Padres da Igreja em cujos escritos Renan se baseia.
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A organizacao das igrejas locais conheceu «cinco degraus de anda-
mento segundo Renan: o primeiro é o da ecclesia primitiva onde todos
os membros sio igualmente inspirados do Espirito Santo. No segundo,
0s anciaos ou presbyteri tomam na ecclesia um direito de policia consi-
deravel e absorbem a ecclesia. No terceiro, o presidente dos anciaos, ou
episcopus, absorbe o poder dos ancidos e por conseguinte os da ecclesia.
No quarto, os episcopi das diferentes igrejas, correspondendo-se entre
si, formam a ecclesia catholica. Depois vird um quinto degrau: entre 0s
episcopi hia um, o de Roma, que esta destinado a um grande futuro, o
papa, e a Igreja de Jesus transformada numa monarquia com Roma por
capital».

A ortodoxia é doravante o soberano bem e a obedi€ncia ao bispo é
a condicao indispensavel para a salvacio. A salvacao vem pela obedién-
cia. A fé s6 vale na obediéncia. «<Obedecei ao bispo como Jesus Cristo
obedeceu ao Pai, e ao corpo presbiteral como aos apoéstolos. Que nada
que diga respeito 2 Igreja se faca fora dos bispos. Onde estiver o bispo
14 esta a igreja catdlica. A aprovacao do bispo é a marca do que agrada
a Deus, regra firme e segura a seguir na pritica»?.

REACCOES: O MONTANISMO

Esta evolugao era contrariada por muitos que se reclamavam da
igualdade dos dons e dos direitos sacros como na Igreja apostélica. A
corrente contestataria mais fecunda foi a Igreja da Nova Profecia, da
Nova Jerusalém ou montanista. Percorreu as comunidades da Frigia,
Siria, Africa, Gilia e Peninsula Ibérica. Em Africa resistiu até ao adven-
to do islao. Foi uma onda de fundo, e fundamentalista, que penetrou
em todos os meandros da Igreja, ultrapassando as motivagoes iniciais.
Por oposicao, a Igreja - concebida como uma hierarquia de bispos -
acabou por afirmar a sua constitui¢cao, acolhendo os principios morais
dos contestatirios mas recusando o basismo dos direitos € o
espontaneismo dos dons.

O seu nome deve-se a Montan (ou Montanus) que aparece por
volta de 160, na Frigia, e € tomado por um profeta ou uma incarnacao
de Cristo (christos, em grego, quer dizer «enviado» € pode haver suces-

3 Renan, Oeuvres II, p. 965.

4 Pseudo-Inicio, Ad Smirnensis, cit. por Renan, o.c. p. 966.
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sivos cristos). Segundo ele, Jesus Cristo foi apenas um homem enviado,
um messias partilhando as vicissitudes comuns do género humano, mas
o Espirito Santo incarnou nele 20 nascer de Maria. Apregoava uma mis-
tica austera, penitente, fundamentalista, diametralmente oposta a grose
elitista, individualista e filoséfica que também existia na época. Anunci-
ava a iminéncia do fim do mundo (como Jesus e os ap6stolos). Os fieis,
convidados a arrepender-se, a jejuar, a purificar-se dos seus pecados, a
seguirem as vias do ascetismo, inaugurariam a Nova Jerusalém que seria
construida em dois locais nomeados Pépuze e Tynion (sitios desconhe-
cidos?). Apregoava a castidade absoluta condenando a reproducao na-
tural pelo casamento e fora dele, uma vez que o fim do mundo estava
iminente. <Montanus, como todos os profetas da Nova Alianca, regorgitava
de maldic6es contra o século e contra 0 império romano. Nunca o 6dio
do mundo e o desejo de ver aniquilar-se a sociedade secular tinham
sido expressos com tao ingénua fiaria. O tema dnico das profecias frigias
era o préximo julgamento de Deus, a puni¢ao dos perseguidores, a
destruicio do mundo profano, o reino das mil e uma delicias. O marti-
rio era recomendado como a mais elevada perfeigio. Morrer no seu leito
passava por indigno dum cristao. Se alguns condenavam as relacoes
sexuais embora reconhecendo a sua importancia do ponto de vista da
natureza, Montano nem sequer se dava ao trabalho de proibir um acto
tornado absolutamente insignificante no momento em que a2 humanida-
de estava no seu termo»’.

Montanus era ajudado por duas profetizas Prisca (ou Priscila ou
Quintilha) e Maximila que abandonaram 0s maridos, a exemplo de
Tecla que abandonou o domicilio conjugal para seguir Paulo. As mu-
Iheres eram sagradas sacerdotizas, sendo mais aptas do que 0s homens
para atrairem o Espirito Santo que as fazia pregar, entrar em transe €
profetizar. O transe colectivo era a «realizagao proviséria do Reino de
Deus» com base na I# Epistola de Paulo aos Corintios. <Nao era ape-
nas a profecia mas todas as fungdes do clero que esta cristandade pre-
tendia atribuir s mulheres. O presbiterado, o episcopado e os cargos
da Igreja a todos os niveis deviam ser-lhes entregues» € justificavam-se
com passagens biblicas®. E tudo isto apesar de Paulo ter proibido a palavra
as mulheres nas assembleias. E um fenémeno comum das seitas: contra-
riamente 2 Igreja oficial que seguia a regra tragada por Paulo proibindo

5 Renan, Oeuvres II, p. 876.
¢ Renan, Oeuvres II, p.877.
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toda a participacio da mulher nos exercicios da Igreja, nas pequenas
seitas a mulher baptizava, oficiava, presidia a liturgia e profetizava. Os
gnosticos e 0s montanistas, sendo opostos nos costumes e na doutrina,
tinham em comum o contarem ao lado dos seus doutores a mulher
profetiza: Helena ao lado de Simio, Filomena ao lado de Apele, Priscila
e Maximila ao lado de Montan, e um verdadeiro cortejo de mulheres 2
volta de Markos e de Marcion’. Veremos também um «esquadrio de
mulheres» com Prisciliano.

Declararam uma forte aversio ao episcopado e Tertuliano até
escreveu que «a rivalidade entre os bispos é a mae dos cismas»®. Os
bispos ja eram venerados com genuflexoes e beija-maos, como se pro-
cedia com os principes («principes da Igreja», intitulam-se hoje). Para
Tertuliano (155-220) «a Igreja € a totalidade dos santos e nio o nime-
ro de bispos»®, a «Igreja de toda a gente ndo vale mais do que a soci-
edade paga» e ousou tratar a Igreja geral de «caverna de adulteros e
de prostitutas»'’. Os bispos, «nao tendo o dom da profecia nem dos
milagres, serdo aos olhos dos entusiastas inferiores aos extiticos. E por
estes € nao pela hierarquia oficial que se fara a transmissao das gracas
sacramentais, 0 movimento da Igreja e o progresso»''. O sacerddcio é
individual. Qualquer cristao pode administrar os sacramentos € a ins-
pirag¢ao do Espirito Santo também s6 pode ser individual. Deus revela-
se aos crentes sem mediacao de sacerdotes. Os bispos nio tém nenhum
privilégio quando aos dons espirituais e ao perdao dos pecados.

A Nova Profecia foi predominante em Cartago com o apologista
Tertuliano, donde se difundiu para a Peninsula Ibérica e a Gilia. Os
textos de Tertuliano sao célebres por incitarem insistentemente os
cristaos ao martirio; era a grande histeria da época em que as comuni-
dades e os fiéis competiam em fervor religioso. Dizia Tertuliano: «O
sangue € a semente dos cristaos, nio desejem morrer na cama, na lan-
guidez das febres, mas antes no martirio a fim de que seja glorificado o
que sofreu por vés». Mas ele préprio nio morreu mirtir e sempre foi
livre de escrever e de ensinar, assim como de se separar do montanismo

? Renan, Oeuvres II, p. 833.

® Tertuliano in Adversus Valentinos: Episcopatus emulatio schismatum mater est (a
rivalidade do episcopado é a mie dos cismas).

? De Pudicitia, 21, cit. por Renan, Oeuvres II, p. 885.
" De Pudicitia, 1, cit. por Renan, Oeuvres I, pp. 884.
"' De Pudicitia, 21, cit. por Renan, Qeuvres II, p. 884.
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para aderir 2 ortodoxia romana e sair desta para voltar a dirigir a sua
comunidade montanista.

Cultivavam o dom das visbes e o das curas com a «<medicina sobre-
natural» (tal como os actuais pentecostais); até os pagaos eram curados
com o «bleo santo dos cristios», segundo Tertuliano que se imaginava
rodeado de milagres, segundo Renan. Atribuiam carécter milagroso 20s
actos humanos mais simples. De todos os lados lhes traziam possessos
que eles curavam, e toda a gente reconhecia que 0s cristaos excediam
nisso os pagios; até acontecia que 0s pagaos exorcizassem em nome de
Jesus, o que excitava alguns cristaos mas regozijava outros que viam
nisso um testemunho da verdade. Eram muitas as mulheres profetizas
que organizavam sessoes e audiéncias de oraculos; eram tidas como «li-
ras nas mios do divino tocador» (enquanto um bispo desenvolveu uma
tese segundo a qual «<um profeta ndo deve falar em estado de éxtase»).

Acusavam de relaxamento geral o cristianismo € encontravam nas
priticas exteriores um motivo de orgulho e de revolta contra a hierar-
quia. Diziam que, depois de Jesus, a Igreja perdia tempo, que nao se
devia esperar mais pela santificacio da humanidade e preparar a era
messidnica. Pretendiam formar uma «igreja espiritual». Todo o pecado
mortal (homicidio, idolatria, blasfémia, adultério, fornicacao) fecha a
via do arrependimento; «a absolvicao da Igreja nao tem valor; as coi-
sas santas devem ser administradas pelos santos. Os bispos nao tém
nenhum privilégio para perdoar. S6 os profetas, orgaos do Espirito
Santo, podem garantir que Deus perdoa»®.

ESPIRITO SANTO

Organizados em pequenas confrarias, os montanistas concebiam o
cristianismo como um livre movimento de extaticos, inspirados ou
possuidos pelo Espirito Santo, com sessoes publicas de arrependimen-
to, com carpideiras ou pranteadoras, que derivavam em transe gregario.
A prova da eleigio divina é o dom do transe, o carisma das linguas
(glossolilia) e o da profecia, como os primeiros cristaos dos Actos dos
Apéstolos. Assiste-se a eclosio do Espirito Santo que estava um tanto
adormecido desde os primérdios, um reavivamento da pureza inicial. A

2 Renan, Oeuvres II, p. 877. que cita Epiphanio.
B Tertuliano, De Pudicitia, 19, 21, cit. por Renan, Oeuvres II, p. 880.
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teologia da Trindade ainda nio estando ainda construida, o Espirito
Santo para uns era um eon, uma hipostase divina, uma centelha de
Deus como se infere do Antigo Testamento; para outros era o substi-
tuto de Jesus, o seu enviado ou pardclito; para muitos era um nzimen
feminino (o seu nome na Biblia é feminino), segundo esta légica: ha-
vendo na Trindade um Pai e um Filho, ela s6 seria perfeita com um
nitmen feminino, figurando entdo o Espirito Santo como Mie na Trin-
dade; na continuacio das religides orientais que também tinham as
suas triadas, uma trindade divina com trés n#menes masculinos é uma
aberracao.

Havia uma relagdo privilegiada entre as mulheres e o Espirito
Santo. Na Trindade o Espirito-feminino serd o amor; ora, a mulher é
que € o grande simbolo do amor. Mas se 2 mulher cabiam as tarefas
sacerdotais e proféticas, ela tinha de se preservar das tentacbes huma-
nas e das tendéncias da seducio a que anda ligada a imagem femini-
na. Condenavam o cuidado nos atractivos femininos, as toiletes e os
artificios de cabelo. Segundo Tertuliano, pelas voltas que ela d4 ao
cabelo torna-se tio culpada como os que incitam ao deboche. O
modelo feminino da mulher era Tecla, discipula de Paulo, mas na
versio dum texto grego (seguramente de origem montanista) em que
Tecla € chamada apéstola e onde se demonstra que as mulheres tém
o direito de ensinar e de administrar os sacramentos®’.

A revelagao do Espirito Santo nido é um dom atribuido apenas aos
bispos; ela € individual e permanente, nio se fechou com a Biblia. No
preficio dos Actos de Santa Felicidade e Santa Perpétua, martires
montanistas de Cartago, Tertuliano justifica: «Porque é que aquilo que
teve lugar no passado nio se reproduz hoje? A geracio actual nio é
mais deserdada do que as outras. O Pariclito, enviado de Cristo, nio
€ uma fonte eterna de revelacio?». Deus revela-se aos crentes de for-
ma directa sem mediagio de sacerdotes ou de igrejas'®.

A partir do sec. IIl comegou-se a suspeitar destes carismas; organi-
zaram-se sinodos de bispos na Asia Menor contra os «profetas frigios»
que haviam paralizado a vida eclesidstica normal, o que nio evitou que
a corrente se estendesse por toda a bacia do Mediterrineo com mui-
tos martirios pelo meio, sobretudo sob o imperador Décio (de 248 a

" De cultu feminarum e De Uxorem, cit. por Renan, Oeuvres II, p. 889.
® Renan, Oeuvres II, p. 889 que cita as fontes.
' Renan, Oeuvres II, p. 878 que cita as fontes.
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251) quando ji uma parte dos cristios se opunha 4 obsessao do
martirio. Finalmente, segundo Renan, «o rebanho dos fi€is - necessaria-
mente de média virtude - seguiu os pastores. A mediocridade fundou a
autoridade. O catolicismo comeca; e tem futuro. Transportado para a
Igreja o principio da inspiracio do Espirito Santo, este passou a funci-
onar como um principio de ordem e de autoridade episcopal. «O prin-
cipio duma espécie de ‘yoguismo cristdo’ (como se exprimiu Clemente
de Alexandria) foi abafado por um tempo». Foi a primeira vitoria do
episcopado, talvez a mais importante. Os éxtases, a profecia, a glossolalia
tinham por eles os Textos mas tornavam-se um perigo; o episcopado pds
ordem nisso. Suprimiu todas as manifestagcoes de fé individual e do livre
acesso a Deus sem mediacbes (como estamos longe dos tempos tao
admirados pelo autor dos Actos dos Apéstolos!). Se a inspiragdo indivi-
dual e a doutrina da revelacao permanente levassem a melhor, o cristi-
anismo morreria em pequenos concilidbulos de epiléticos; se todos os
fiéis tivessem o mesmo direito ao sacerdécio, aos dons espirituais e
pudessem administrar os sacramentos, cair-se-ia numa completa anar-
quia. O carisma iria aniquilar o sacramento; ora, o sacramento prevale-
ceu e a pedra fundamental do catolicismo foi irrevocavelmente
estabelecida». A obediéncia aos bispos é o que, a partir de entao, cons-
titui a qualidade de cristdo e ndo os dons espirituais que passarao a ser
suspeitos’’.

O montanismo provocou intimeros progroms e martirios durante
mais de um século. A maior parte dos martires constantes no martirologio
cristao filiou-se na mistica montanista.

Diz um autor moderno que «o sincrestismo de Montan bebe abun-
dantemente na grande religido concorrente, a de Athis. Dessa €poca
data a comunhio pelo pio e pelo vinho identificados com a carne e 0
sangue do Messias, como era uso no ritual de Athis. Praticavam sessoes
de prantos como os de Ahtis/Adonis. A castracio voluntiria do sacerdote
de Cibele-Athis impuseram a repressao dos desejos, a abstinéncia e a
virgindade a qual certas pessoas se mostravam tio ligadas que preferiam
o suplicio a proposta de casamento»'® e isso consta das noticias de muitos
martirios da época. A relagao entre a ac¢ao das mulheres neste cristianis-
mo frigio e a influéncia das mulheres dos cultos da Magna Mater € evi-
dente.

7 Renan, Oeuvres II, p. 1015 e 885-886, fundamentado em textos patristicos.
8 Raoul Vaneigem, o.c. p. 174.
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Outros movimentos heréticos da €poca se explicam também pela
aversao ao episcopado que por todo o lado derivava para um tipo de
principado. Alguns aspectos do montanismo com o sacerdécio individu-
al, o acesso directo a Deus sem intermedidrios, a inspiracio pessoal do
Espirito Santo, etc., fazem lembrar uma Reforma Protestante antes de
haver catolicismo; e é essa a ideia que nos vai transmitir o priscilianismo
luso-galaico herdeiro do montanismo. O actual pentecostalismo nascido
na América em 1890 e que hoje ameaga submergir o catolicismo latino-
americano, ibérico e africano, é uma fé6rmula moderna de montanismo.

ARIANISMO

Paralelamente com o montanismo, as comunidades do Oriente fo-
ram engendrando uma corrente teolégica que teve uma enorme reper-
cussiao em toda a cristandade, sendo combatida pelas armas no momento
2m que a Igreja se aliou a0 Império. Continuou depois no Oriente e no
norte d’Africa com o Isldo com que tem muitos pontos comuns; teve
repercussao na Lusitinia. O seu nome deve-se a Ario ou Arrio (286-
336)", teblogo de Alexandria que se p6s a pregar uma doutrina que
negava radicalmente a divindade de Jesus. Fundamentalmente, opu-
nha-se a teologia da Trindade mas o movimento passou por muitas va-
riantes teolégicas mais bizantinas umas que outras. Podiam ser comuns
40 gnosticismo judaico e essénio ou ao racionalismo helénico. O arianismo
Ou arrianismo € o reflexo das contradi¢ées provocadas pelo cristianismo
na filosofia grega e alexandrina para 2 qual a <hominizacio de Deus» e
a Trindade eram um escindalo racional.

Dizia a filosofia e a razio vulgar que, sendo Deus incorruptivel e
imutavel, Jesus ‘nascido duma mulher’ sofredor e morto, s6 pode ser
homem mortal; se Deus é uno nio pode ser #rino. Diziam os arianos que
«0 Filho era inferior ao Pai, posterior a0 Pai, diferente por natureza, nio
engendrado mas criado pelo Pai (participando embora da natureza do
Pai), a primeira das criaturas, o mais préximo de Deus, o #nico directa-
mente criado pelo Pai para ser seu ministro na obra da criacao enquan-
to todo o resto da cria¢io foi obra do Filho; o Espirito Santo também é
obra do Filho e nio do Pai». Em resumo: Jesus nio é eterno, nem igual

¥ O arianismo, teologia ou heresia crista, nio tem nada a ver com a ideologia ariana
nascida sob o III° Reich.
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ao Pai, nem é Deus mas foi investido na qualidade divina de enviado
(christo). Particularmente eficazes foram os slogans arianistas que agiam
como flechas incendidrias pela sua singeleza racional (vamos ouvi-los
entre os priscilianistas): «Se Jesus é Filho veio depois do Pai», «Se € Filho
nio é igual mas inferior ao Pai», «Deus ja era quando o Filho ainda nao
era», «<Antes de nascer nao existia», «<Se nasceu teve principio», etc.

Foi uma verdadeira tempestade cultural e politica. A polémica en-
volveu varios imperadores que eram a favor ou contra Arius, em que uns
sinodos de bispos condenavam ou reabilitavam os outros. Constantino,
para salvaguardar a unidade da sua jovem Igreja imperial com Osio
bispo de Cérdoba como ministro para a religiao (que, antes, organizara
o Concilio de Elvira, Granada) reuniu 318 bispos no Concilio de Niceia
em 325. O concilio promulgou o actual Credo ou simbolo de Niceia.
Ario retractou-se em parte ou fingidamente e morreu em 336. Entretan-
to também os arianos se dividiram em diversas facgoes de radicais,
moderados e meio-arianos. Os radicais aplicavam a teologia da Trinda-
de as categorias filoséficas gregas, laicas e racionalistas, ao ponto de os
adversarios os acusarem de fazer «nao teologia mas tecnologia». A pro-
blematica debatida por estes bispos que tinham acabado de se tornar
senhores das parcelas do Império, ia da consubstanciacdo do Filho e do
Pai as diferencas entre o criado e o engendrado, passando pela distrinca
entre o termo grego homoousios («co-essencial») e o bomoiousios («se-
melhante») em que apenas um «i» separa catélicos e meio-arianos®. O
«i» entre os «00» da a ideia das questoes que dividiram o Império nas
maos do clero, escondendo o implicito que era a luta pelo poder epis-
copal, e que o bom senso dos cristaos espartilhados passou a classificar
de bizantinas*'. A divisao entre ortodoxos eslavo-orientais e catdlicos
romanos sera depois justificada pela minascula expressao latina filioque
(«e do filho»); para os romanos o Espirito Santo procede do Pai e do
Filbo enquanto para os ortodoxos procede apenas do Pai.

# René Laurentin, L'Esprit Saint cet inconnu, Paris, Fayard, 1977, p. 380. Na sequéncia
do Concilio de Niceia, o de Constantinopla (381) acabou por anatematizar todas as
heresias derivadas ou congéneres do arianismo: «arianos, semi-arianos, eunomianos,
anomeanos, eudoxianos, pneumatomacos, marcelianos, sabelianos, photianos e
apolinaristas»..

# Ficou assim redigido o Credo de Niceia: «Creio num sé Senhor Jesus Cristo, Filho de
Deus, engendrado da esséncia do Pai, Deus saido de Deus, Luz saida da Luz, verda-
deiro Deus saido do verdadeiro Deus, engendrado e néao criado, co-essencial ao Pai por
quem tudo foi feito, o que hd no céu e o que hd na terra...».
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Depois da morte de Constantino o Império foi dividido entre o
Oriente e o Ocidente e houve um pouco de paz pela partilha do po-
der; Constante (imperador do Ocidente) apoiou o partido de Niceia
que também era o romano enquanto o outro filho de Constantino,
Constancio (imperador do Oriente) apoiou os arianos. Morto Constante
pelos seus proprios soldados em 350, Constincio tornou-se o Unico
senhor do Império duplamente dividido entre arianistas e niceianos que
se anatematizavam reciprocamente para reaver as suas sedes episcopais.
Constancio tentou arianizar o Ocidente € promover a caga aos anti-
arianistas; a preocupagao era salvaguardar a unidade da Igreja e do
Império doravante unidos. O imperador Juliano (361-363) decretou um
édito de amnistia e de tolerancia, e as duas partes cantaram vitdria cada
uma a sua maneira gracas ao imperador tolerante que ambas intitulavam
de Apoéstata por ser defensor da liberdade de todas as religides. Os godos
converteram-se ao cristianismo através do arianismo radical e anti-roma-
no, invadiram a Espanha e a Africa do Norte onde impuseram o arianismo.
Esta contenda teoldgica foi uma expressao das rivalidades entre as gran-
des regioes do Império, € que continuarao depois com a ortodoxia ori-
ental e com o islao.

Fosse qual fosse a dissidéncia religiosa, heresia ou cisma, estamos
sempre em oposi¢oes de culturas e, frequentemente, uma heresia
correspondia a um partido decalcado sobre fundo étnico.
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Capitulo 2
O QUE FEZ OS MARTIRES

A €poca durea dos martires foi a do montanismo. O que € que levava
Os cristaos a0 martirio? Esta pergunta parece descabida porque qualquer
catequista dira que foi a sua fé. No entanto, percorrendo os relatos, desco-
brimos que a maior parte dos mirtires provocou a2 morte por meio de actos
socialmente proibidos quando se podia ser santo ou justo, segundo a
doutrina de Jesus, sem recorrer a0 expediente do martirio. O Cinon 60°
do Concilio ibérico de Elvira (ano de 306 ou 308) que veremos adiante,
confirma que alguns cristaos procuravam ser martirizados a0 serem apa-
nhados a destruir os «idolos» das outras religides; o seu intuito era passa-
rem a «figurar no Catdlogo dos Santos ou Martirolégio». A intolerancia era
erigida em heroicidade. Hoje concebemos mal que alguém procure ser
perseguido ou morto com a intencio de o seu nome ser incluido numa
lista de santos e até terfamos essa intengao como vaidade e presuncio
humanas. Podem as pessoas suicidar-se por preceito duma qualquer seita:
0 seu objectivo ndo é figurar nos anais mas precipitar a passagem ao estado
sobrenatural, segundo as respectivas doutrinas. Sendo o catilogo dos mar-
tires um testemunho de fidelidade 2 Igreja dos santos, o martirio dos cris-
taos garantia o poder da Igreja.

ORGULHO E EXCLUSIVISMO

As fontes histéricas cristas afirmam que «os imperadores romanos
perseguiram os ApOstolos nao porque estes proclamassem a divindade
de Jesus Cristo mas porque haviam declarado, sem permissio prévia do
senado, que Jesus Cristo era Deus. O poder romano nio se opunha a
que alguém venerasse o deus que quisesse nem proibia nenhum deus,
mas €xigia uma autorizagio, passada pelo senado, para que um culto se
instaurasse. Sem esta autorizagio, a actividade religiosa em torno duma
nova divindade era ilicita»'. Esta explicacio estard formulada com par-

! Santiago de Vorigine, Leyenda Dorada, cap. LXIX, San Juan Antem Portam Latinam,
que cita Paulo Or6sio (Histéria contra os Pagdos, p. 371).
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cialidade mas no fundo é exacta. A autorizacao do senado equivaleria a
declaracio que exigem os estados modernos para o exercicio publico
das religibes, um registo para controle administrativo. Segundo as mes-
mas fontes cristas, os imperadores e o senado nutriam animosidade con-
tra os apostolos porque consideravam o deus proclamado por eles como
orgulboso, ciumento e exclusivista. Era um pressuposto firmado no facto
de os cristaos se recusarem a pedir a tal autoriza¢ao para o exercicio do
“culto. Esta antipatia herdaram-na os cristaos dos judeus a cujo deus os
pagaos aplicavam sistematicamente aqueles trés adjectivos que, alias, é
como o Deus do Antigo Testamento se classifica a si-proprio: ciumento
e exclusivo. «Todos os cultos que tolerassem 0s outros estavam muito a
vontade no Império. O que fez ao cristianismo e, antes dele, ao judaismo
uma situagao a parte era a sua intolerancia, o espirito de exclusao. De
Nero a Constantino, nem um pensador, nem um sibio foi perturbado
nas suas investigacoes»”. _

Voltaire, num dos melhores textos conhecidos sobre a tolerincia,
lembra que o poder romano nao perfilhava todos os cultos mas tolerava-
os todos. Erigia em deuses oficiais alguns nomes, adoptava alguns estran-
geiros, € a Lei das Doze Tabuas estabelece que os deuses estrangeiros
nao terao culto oficial sendo necessario para isso uma autorizacao do
senado. Quanto aos que nao tinham os seus favores nao os proibia. A
tolerdncia era a lei mais sagrada dos romanos®. A mixima de Jesus «A
César o que € de César e a Deus o que € de Deus» podia justificar o pedido
de autorizagao do culto. Entretanto, niao estando a religiao dos cristaos
autorizada ou registada por recusa dos proprios, nao era por isso proibi-
da. A autorizagao exigida daria 2 religiao o estatuto de pessoa colectiva®.

INTOLERANCIA CRISTA

As religides politeistas sao por natureza tolerantes, uma vez que,
segundo a sua légica, ha muitos sistemas de deuses sendo regra que

? Renan, Oeuvres II, pp 806-813, baseado em fontes patristicas e autores coevos.

3 Tratado sobre a Tolerdncia, Trad. e Intr. de José M. Justo, Lisboa, Antigona, 1999, cap.
VIIL-XII.

4 Costumam os mitografos populares apresentar as catacumbas como locais cavados
pelos cristios para ai se esconderem e praticarem o culto. As catacumbas nao foram
obra dos cristios mas sim cemitérios publicos. Os cristaos enterravam 0§ seus mortos
e cultuavam-nos ai, sem que esses locais fossem exclusivamente cristaos.



Origens do Cristianismo Portugués 189

cada povo cultiva o seu sistema. Na histéria das religiGes, as guerras
religiosas e a intolerancia sio especificidades dos monoteismos cris-
tao e islimico. Em muitas noticias de martirios se descobre que nao
era a doutrina ou a pritica da religiio que originava a perseguicao aos
cristaos mas outros actos derivados da sua intolerincia relativamente
20s outros cultos; regra geral, era a destruicio dos «idolos». Ora, para
o espirito da época - como hoje - destruir um deus era um sacrilégio
por defini¢do, um acto de impiedade ou irrelegiosidade. Profanar os
simbolos das religides autorizadas era uma atentado contra o poder
instituido, como hoje o é contra a ordem publica. Cristio era sinénimo
de intolerante. Os gestos de intolerincia preenchiam o dia-a-dia dos
cristaos. Dizem os contemporineos que «passando diante dum tem-
plo ou dum idolo, sopravam para afastar uma coisa impura ou faziam
o sinal da cruz, como aconselhava Tertulianc; nio era raro ver um
cristao parar diante duma estitua de Apolo ou de Jupiter, interpela-la
e bater-lhe com um pau dizendo: ‘Vejamos se ele se vinga’ e, segundo
Celso referido por Orignes, a tentacio era de prender o sacrilego, de
o crucificar e dizer-lhe: ‘E o teu deus, vinga-se’?»>.

Os responsiveis da religiao profanada instituiam-se em acusadores.
Nos Actos dos Apéstolos quem processa Paulo por distirbios religiosos
n20 € o poder romano mas os membros da religidao ofendida, os judeus;
para estes a condenagio podia ser sumdria no caso de flagrante delito
€nquanto 0 processo romano exigia a acareagao: «Nao faz parte dos
costumes romanos entregar um homem sem que o acusado tenha pre-
sentes os seus acusadores e possa defender-se da acusacio»S. Nos mes-
mos Actos, Alexandre edil da cidade de Efeso, repreende os responsaveis
do templo de Diana/Artemisia de pretenderem que 0s Cristaos sejam
julgados sem motivos: «V6s trouxestes aqui estes homens: eles nio sio
culpados nem de sacrilégio nem de blasfémia contra a nossa deusa; se
Demeétrius e 0s seus artesios tém motivos contra alguém, ha audiéncias
e ha pré-consules: que eles formulem uma queixa! Se tendes outro as-
sunto a debater, resolvé-lo-emos na préxima assembleia» (Actos 19:38).
No caso de Jesus, quem levanta o processo é igualmente o conselho dos
chefes da religido ofendida. O tnico ponto de acusacio foi o de «blasfémia»
20 Deus dos judeus; foi com essa base que Pilatos entregou Jesus ao
suplicio, sendo a blasfémia um acto punivel com a morte no Antigo

> Renan, Oeuvres II, p. 806-813
¢ Act. 25:16.
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Testamento (dizer que um homem é Deus era blasfémia). No processo
romano, o réu era julgado por blasfemar ou profanar um simbolo reli-
gioso e, na audiéncia, o juiz propunha-lhe de se arrepender ou sufragar
(«adorar» como dizem as noticias) um simbolo da religiao ofendida; caso
nio o fizesse, era condenado por sedi¢ao, blasfémia, atentado 2 ordem,
etc. Vimos os martirios das irmas Justa e Rufina, em Sevilha, com origem
no derrube duma imagem de Salambo que os seus fiéis levavam em
procissio entre as tendas do mercado; sendo presas e, possivelmente,
nio se tendo mostrado arrependidas, foram lancadas ao abismo com os
vasos de flores com que se cultuava Salambo.

O caso de Sao Sebastiao (o santo mais presente nas nossas igrejas)
relatado na Legenda Dourada é um bom exemplo de martirio por cri-
mes comuns originados pela intolerincia e por atentado a2 ordem publi-
ca: era chefe de coortes militares e tinha a amizade particular dos
imperadores Diocleciano e Maximiano que o distinguiram como chefe
da sua guarda pessoal. A certo momento, o imperador acusou-o «de te
aproveitares do alto posto na corte e das honras que te concedi para
trabalhar clandestinamente contra mim e contra os deuses do império».
De facto, segundo a Legenda, Sebastiao nas horas vagas entretinha-se a
destruir as imagens dos deuses das outras religiées provocando inciden-
tes com os seus adoradores («nao destrua esta imagem que € preciosa»,
diz um deles), e isto, sendo ele um reconhecido oficial do palacio. Se-
bastiio e o presbitero Policarpo quebraram numa ocasiio «mais de
duzentos idolos». Sebastiao foi punido nio por ser cristao (Diocleciano
tinha parentes préximos que eram cristaos) mas por crime a que hoje
chamamos abuso de confianga, por destruir bens alheios e provocar
desordens religiosas sendo oficial superior do palacio.

ATEISMO E IMPIEDADE

Durante os dois primeiros séculos, «a mais temivel das acusacoes
contra os cristaos e a mais frequente, segundo Sio Justino e outros,
era a de ateismo. Ela arrastava a pena de morte como o parricidio»,
segundo Renan. Ora ateismo ora impiedade (irreligiosidade). Um ateu
tanto era um anti-deus como alguém contririo ao culto das imagens-
deuses; os cristaos, na febre do martirio, nem sempre desfaziam esse
equivoco de ateismo. Os juizes ndo estariam melhor informados do
que a ralé acusadora quanto ao ateismo dos cristaos. Casos ha em que
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O juiz pergunta ao réu o nome do seu deus e ele responde «nio tem
nome como os humanos» ou «sabé-lo-ias se fosses digno disso» (o que
constitui uma recusa de resposta ao tribunal, falta suplementar).

Destruir as imagens divinas era uma posicao de ateismo ou de
impiedade. O ateismo dos cristdos servia de bode expiatoério de todos
os males (como o judaismo medieval). <A aversao patente dos cristios
pelos templos, aras, esttuas, provocava continuos incidentes» que os
outros consideravam como provocagoes 2 ira dos deuses. Nio havia
flagelo ou tremor de terra que lhes nio fosse atribuido. Responsabili-
zavam-nos pelos incéndios dos templos e outros sacrilégios. Confun-
diam-se neste ponto de vista os cristios e os epicuristas € a sua presencga
Secreta numa cidade era o melhor espantalho para agitar as multiddes.
A ral€ era assim o foco de 6dio contra os cristios. Os que nas noticias
fidedignas dos martirios sio visados como os maiores inimigos dos
santos pertenciam a canalha das grandes cidades»’.

Tertuliano reconhece, segundo Voltaire, que «0s Cristaos eram vis-
tos como gente facciosa; a acusacio era injusta mas prova que nio era
simplesmente a sua religiio que provocava o zelo dos magistrados. Re-
conhece que os cristaos se recusavam a ornamentar as portas das suas
Casas com ramos de loureiro por altura dos festejos publicos de regozijo
pelas vitérias dos imperadores: facilmente se poderia tomar essa afecta-
¢a0 condendvel por um crime de lesa-magestade». Muitos cristios foram
mortos por terem desrespeitado a autoridade do imperador, derrubado
as suas estatuas, partido as saus aras, rasgado os seus éditos, recusado
reconhecer o seu poder, ofendido a sua pessoa®. «Pedia-se-lhes um sim-
ples juramento em nome do imperador. Era um simples sinal de adesio
a ordem estabelecida, ordem que era da defesa da civilizacao contra a
barbdrie e sem o que o cristianismo teria sido varrido como tudo o res-
to»®. «Os cristios assemelhavam-se exteriormente aos filésofos cinicos,
fato austero, perpétua condenagao do século, vida desprendida, resis-
téncia aberta as autoridasdes. Os cinicos, com uma organizagio seme-
lhante as futuras ordens mendicantes, eram professores publicos da
virtude, censores, vigilantes dos costumes; atribuia-se-lhes uma vocacio
pastoral, uma missio do céu para pregar e dar conselhos, missio que
exigia o celibato e uma total renvincia. Cristios e cinicos excitavam nos

7 Renan, Oeuvres II, p. 664
¥ Voltaire, o.c. p. 65.
? Renan, Oeuvres II p. 944.
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espiritos moderados a mesma antipatia por causa do comum desprezo
pela morte (...) Ndo hd davida que em grande nimero de casos a pro-
vocagio tenha vindo dos martires. A atroz crueldade do c6digo romano
vai criar o martirolégio, ele préprio fonte de duma vasta literatura
legendiria, cheia de inverossemelhangas € de exageros'’.

Prova de que nio era a religido que estava em causa mas outros
actos puniveis, é o facto de os cristaos assistirem ao julgamento dos
seus correlegionirios €, no caso de suplicio, poderem recolher as suas
reliquias, veneré-las e assistirem as suas familias. Os martires
montanistas de Lyon (178) foram acusados de infanticidio, consumo
de carne humana e incesto, enquanto o seu bispo, Santo Ireneu, assis-
tia os supliciados sem ter sido preso, tal como o advogado dos conde-
nados que, em audiéncia, se declarou também cristio sem ser
incomodado por isso'’. Ireneu retomou depois a comunidade em mao.
Se a perseguicdo fosse dirigida contra a religido, os primeiros acusa-
dos seriam os bispos. Diz Voltaire que «€ dificil associar a faria politica
contra os cristios com a liberdade que os bispos tiveram para reunir
56 concilios, tantos sio 0s que 0s escritores eclesiasticos contam nos
trés primeiros séculos. Houve persegui¢oes, mas se tivessem sido tao
violentas como se diz, seria provavel que Tertuliano, que escreveu com
tanta veeméncia contra a forma pacifica do culto cristao, nao tivesse
morrido no seu leito»2. De facto, Tertuliano, chefe da Igreja montanista
de Cartago, passou grande parte da sua vida a encorajar 0s cristaos a
morrer martirizados mas ele morreu de morte natural. Os instituicoes
cristas eram publicitadas. «A Igreja de Roma era extremamente rica.
Os seus bens habilmente administrados serviam de fundo de socorro
e de propaganda para as outras igrejas. Os cristaos condenados as minas
recebiam dela um subsidio»*. Em Hierdpolis, metade da populagao
era crist; organizavam associagdes cooperativas de operérios e de
socorros mutuos, havia creches e roda de expostos e faziam-se distri-
buicdes de bens na Pdscoa e no Pentecostes»'. Nos relatos «quase
sempre se encontra uma multidao de cristaos que entram livremente na
prisio onde se encontra o condenado, que o acompanham até ao supli-

1 Renan, Oeuvres II p. 667.
1 Renan, Qeuvres II p. 916.
2 yoltaire, o.c. p. 66 e 67

3 Renan, Oeuwvres II, p. 815
4 Renan, Oeuvres II, p. 288.
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cio, que lhe recolhem o sangue, que lhe amortalham o corpo e que fa-
zem milagres com as reliquias. Se a perseguicao fosse dirigida apenas
contra a religiao nao se teriam também imolado esses cristios confessos
que davam assisténia aos seus irmaos condenados e a2 quem se acusava
de fazer magia com as reliquias dos corpos martirizados? N4o os teriam
tratado como nos tratimos os vaudenses, os albigenses, os hussitas, as
diferentes seitas protestantes? Chacinimo-los, queimdmo-los a0s magotes,
sem distingao de idade nem de sexo. Haveri nos relatos fidedignos das
perseguigoes antigas um s6 traco que se aproxime da noite de Sio
Bartolomeu e dos massacres da Irlanda?»?*. Contrariamente a0 poder
romano, a Igreja sob a Inquisicao (1534-1820) perseguiu os judeus e os
protestantes pela sua mera pertenca religiosa, e Salazar perseguia os
comunistas pelo simples facto da sua ideologia.

«Diz-se na vida de Sio Cipriano que este foi o primeiro bispo de
Cartago a ser condenado a morte, em 258, sob o imperdaor Gallo.
Assim durante um periodo muito longo nenhum bispo de Cartago foi
imolado por causa da sua religiio. Enquanto isto, o bispo de Roma,
Sao Gregoério o Taumaturgo que pregava nas imediagdes dos templos
pagaos onde impedia os oriculos de funcionar, e S3o Dinis bispo de
Alexandria, ambos grandes propagandistas do cristianismo, viviam em
paz sob o mesmo imperador. Na mesma época, Origenes ensinava
publicamente em Alexandria e nunca foi mandado matar. Diz ele no
seu tratado Contra Celso que ‘ha muito poucos martires e s6 de longe
em longe’, contudo, diz também Origenes, ‘os cristios nio enjeitam
nenhum meio para fazer com que toda a gente abrace a sua religiio;
correm as cidades, as vilas e as aldeias’»'°. Quer dizer, os cristios nio
eram perseguidos por o serem, e utilizavam todos os meios para di-
fundir a religido. «N2o é de todo possivel que tenha sido apenas a
acusacgao de cristianismo a provocar a morte de Santo Inicio no tem-
po do clemente e justo Trajano pois que foi permitido aos cristaos
que o acompanhassem e o consolassem quando foi conduzido a2 Roma;
teriam sido as acusagdes de sedi¢ao politica em Antioquia que fizeram
condenar Inacio. O préprio Eusébio de Cesareia, historiador da primi-

" Voltaire, p. 76 «Digo-o e com horror: nés, os cristios é que fomos persguidores, carras-
cos, assassinos! E de quem? dos nossos irmios (...) Todos esses falsos milagres (dos
mirtires) por intermédio dos quais abalais a fé que é devida aos verdadeiros, todas
essas lendas absurdas que acrescentais as verdades dos Evangelhos, extingue a religido
Nnos coracoes».

' Voltaire, o.c. p.67 que cita o III Livro Contra Celso de Origenes.
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tiva Igreja, confessa que ‘durante muito tempo os imperadores deram
aos cristaos grandes sinais de benevoléncia; confiaram-lhes provinci-
as; muitos cristaos viviam no paliacio; houve mesmo imperadores que
desposaram mulheres cristas. Diocleciano tomou por esposa Prisca,
cuja filha foi mulher de Maximiano Galerio, etc.’»"’

O PERSEGUIDOR

O povo era quem promovia a perseguicao e, cComo sempre, quem
inventava as calinias. A julgar pelos relatos (e imaginamo-lo, pelo que
se passava nos nossos tribunais até ha poucos anos), magotes de fal-
sas testemunhas conluiadas incriminavam os inocentes nos pretorios
€ nos circos. «A lei era perseguidora mas o povo ainda o era mais. Nos
primeiros anos, os boatos espalhados pelos judeus e mantidos por
transmissores odientos, espécie de transportadores de calinias como
lhe chama Sao Justino, indispunham os espiritos mais moderados e
mais sinceros»'®. Os mais tristes episédios das perseguicdes do tempo
de Marco Aurélio (se. II) vém do povo. «A cada peste, a cada crise de
fome, a cada inundagio, o grito: ‘Os cristios aos ledes’ retenia como
uma ameaca sombria. Renan até sugere esta comparacio que achamos
exacta: a posi¢ao dos cristaos no meio da ralé de ha dois mil anos «era
como a de um missiondrio protestante estabelecido numa vila muito
catllica de Espanha a pregar contra os santos, a Virgem e as procis-
soes»'?, ou dum judeu portugués a defender a Lei de Deus entre a po-
pulaca de Lisboa durante a Inquisic¢ao...

A sentenga de morte podia vir de funcionarios locais com a funcio
de juizes, os quais agiam como caciques e camplices da ralé. «<H4 muitos
textos dos dois primeiros séculos em que personalidades cristas interro-
gam os imperadores sobre a legitimidade destas prepopténcias» Meliton
de Sardes, bispo, escreveu ao imperador Marco Aurélio: «Se tudo isso se
executa por tua ordem, estd bem; porque nao poderia ser que um prin-
cipe justo mandasse fazer coisas injustas; nds aeitaremos entiao de boa
vontade uma tal morte como um destino que merecemos. S te pedimos
uma coisa: que depois de teres examinado por ti proprio o caso daque-

7 Voltaire, o.c. p. 70.
B Renan, Oeuvres II, pp 806-813
¥ Renan, Oeuvres II, p. 809.
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les que te sdo apresentados como sediciosos, aceites julgar se eles mere-
CE€m a morte ou se nao sao antes dignos de viver em paz sob a proteccio
da lei...». E noutro documento: «Sé os imperadores Nero e Domiciano
(54-68 e 81-96 respectivamente), enganados por alguns caluniadores,
€ mostraram maldosos para a nossa religiio; e estas calinias, como
acontece geralmente, foram aceites sem exame. Mas o seu erro foi cor-
rigido pelos teus parentes os quais em frequentes escritos reprimiram o
zelo dos que pretendiam entrar nas vias de rigor contra nds...» 2, Qs
instintos baixos da plebe é que eram o motor da perseguicio. Sempre
assim foi; vemo-lo inalterivel em todas as perseguicoes das minorias:
dos judeus sob a Inquisicio, dos protestantes franceses da noite de Sio
Bartolomeu até 2 dos metodistas na Madeira no séc. XIX ou das «seitas»
pentecostais no Portugal do séc. XX

As caltnias lancadas contra os cristios tinham frequentemente ori-
g¢m nos seus proprios costumes littrgicos. A priori, «oposta a secura do
paganismo, a Igreja dava ares dum conventiculo de efeminados»?!. De-
pois, o respeito religioso pelo bispo manifestado com uma genuflexio
diante dele, a confissio aos presbiteros, o 6sculo da paz na eucaristia, o
dizer que o pao e o vinho se transformam no corpo de Deus, davam azo
a fantasmagorias como adoragio de pessoas, antropofagia, beijos e ges-
tos obscenos, luxiria. As reunides noturnas, porque proibidas por lei
segundo virias fontes, eram frequentemente temas de acusagao associ-
ada 2 luxdiria, incesto e outras fantasias provocadas pelos mistérios da
noite??,

A perseguicio atingiu mais os orientais sob as ondas de
fundamentalismo montanista e arriano (que depois deram o cisma do
Oriente) e onde a recusa do Império nunca desarmou, do que os oci-
dentais que encobriam a sua pertenca religiosa, como os /ibeldticos e
0s fraditores com a caucio da propria Igreja de Roma (que veremos
adiante). Sob o montanismo, ao ler Tertuliano, a busca do martirio
torna-se uma febre impossivel de dominar?. As varias faccGes serviam-
se de todas as caltnias para rebaixar os martires dos seus rivais. As cisdes
iam até a morte»?4.

® Renan, Oeuvres II, p. 902-908.

' Segundo Celso contradito por Origenes, Renan, Oeuvres II p. 811,
# Renan, Oeuvres II, p. 1011,

® Renan, Oeuwres II, p. 889.

¥ Renan, Oeuwvres II. p.290.
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MORTE TEATRAL

Depois de ter sido provocada, a morte era ostentatdria denotando
qualidades mais préximas da presuncio do que da fé. Tanto 0s réus
como os cristios presentes nos julgamentos insultavam os juizes para 0S
exasperar e fazer ditar 2 condenagao desejada®. «Diante destas mortes
pomposas procuradas voluntariamente, dizia Arrius Antoninus, de
Cartago (em 148): ‘Se quereis tanto morrer fazei-o em vossas as casas, 2
vontade, sem esta ostentacao teatral’»? ou, tendo condenado um pe-
queno grupo 2o suplicio e despedido os outros que também reclama-
vam a morte: «Ide-vos, miserdveis! Se quereis morrer tendes cordas e
falésias para isso»”’.

Alguns responsdveis opunham-se 2 obsessao do martirio; «Basilides
e Heracleon protestavam contra as honras desmedidas prestadas aos
mirtires; os valentinianos iam mais longe: nos momentos de viva perse-
guicio aconselhavam a renegar a fe, alegando que Deus nio exige dos
seus adoradores o sacrificio da vida e o que importa confessar menos
diante dos homens do que diante dos eons»*®. Todos os pastores, todos
os homens graves desaconselhavam os fieis de se irem oferecer ao mar-
tirio segundo Sio Clemente de Alexandria, mas nao se podia mandar
num fanatismo que via na condenagdo o mais belo dos triunfos e nos
suplicios uma forma de voluptuosidade. E esta sede de morte era con-
tagiosa»?. Nos tempos de Diocleciano (s€c. II), a igreja de Roma ja
caucionava a simulacio de apostasia. Muitos bispos (e até papas), con-
trarios 2 mistica basista do martirio, passaram a «preferir um padre
ap6stata a um padre morto»** Como veremos com 0s Casos dos libeldticos
ibéricos e dos traditores de Cartago.

Podemos comparar esta obsessio do martirio ostentatorio com as
tendéncias dos répobros e excluidos sociais que fazem da sua morte um
acto de 6dio e de vinganca. Os martires estavam €xXpostos a0 mundo e

Renan, Oeuvres II, p. 921.
Renan, Oeuwvres II, p. 947.

Renan, Oeuvres, I p. 810 citando Tertuliano.

B 4 R 8

Segundo Tertuliano, Renan, Oeuvres II. p. 833.
Renan, Oeuwvres II, pp 806-813.

Raoul Vaneigem, o.c. p.174. Os traditores e 0s libeldticos «exploravam, para fins
edificantes, a obra dos mirtires como Staline excluiu da histéria os primeiros
bolcheviques erigindo Lenine em santo apostolo».

g 8
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a sua execucao era publicitada. Eram os protagonistas. Estavam na mes-
ma posicao dos gladiadores. «Estd provado que o amor-proprio bas-
ta muitas vezes para inspirar um heroismo aparente quando se junta
a publicidade. Os actores pagaos sofriam sem pestanejar suplicios
atrozes. Os gladiadores faziam boa figura face 2 morte evidente, pa-
ra nao confessar fraqueza diante duma multidao: o que era vacui-
dade paga, transposta para o seio dum pequeno grupo de homens
e mulheres encarcerados, tornava-se pia embriaguez e alegria sensual.
A ideia de que ‘Cristo sofria neles’ tornava-os cheios de orgulho e,
das mais fracas criaturas, fazia uma espécie de seres sobrenaturais»®!. A
vontade de protagonismo incitava ao martirio, um protagonismo
suicidirio que, no fundo, podia ser vaidade ou vangléria humana e
politica.

Até faziam um «treino anidlogo ao dos gladiadores» a prever a tor-
tura. Dizia Tertuliano elogiando a eficacia do jejum e do ascetismo:
‘Eis como nos endurecemos para a prisao, para a fome, para a sede,
para as privacoes € para as angustias. Eis como o mirtir aprende a
sair do circere tal qual entrou, sem dores desconhecidas, s6 encon-
trando as maceracoes do dia a dia, certo de vencer no combate porque
ele matou a sua carne e os tormentos nao terao onde morder. A sua
epiderme seca sera para ele uma couraca; as unhas de ferro escorrega-
rao como sobre um corno espesso. Tal serd aquele que, pelo jejum, viu
por vezes a morte de perto e se descarregou do seu sangue, fardo pesa-
do e importuno para a alma impaciente se escapar»>? «O martirio pare-
cia cada vez mais como uma espécie de gindstica, ou uma escola de
gladiadores para a qual era necessaria uma longa preparagao € uma
espécie de ascese preliminar»**. O monaquismo veio substituir o marti-
rio®.

A Igreja afirmou-se com a intolerancia e o exclusivismo erigidos em
virtudes cristis. E uma qualidade totalmente alheia aos Textos fundado-
res; a forca, a pressao social, a repulsa da diferenca ou a exclusao por
causa do erro, nem por sombras afloram no Evangelho; os dizeres de
Jesus sao tudo o contrario disso. A intolerancia foi uma invencao da
Igreja pds-apostdlica e foi gragas a ela que a Igreja singrou. Corresponde

* Renan, Oeuvres II, p. 918.
%2 Renan, Oeuvres II p. 857.

* Renan, Oeuvres II, p. 920.
¥ Renan, Oeuvres II p. 1027.
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a guerra santa do isldo com uma diferencga de monta: enquanto, no
isldo, a gibad é constitutiva da doutrina corinica, a intolerancia crista
nasceu com a Igreja pés-apostolica. A lista de martires serviu para de-
monstrar 2 politica o que podia a Igreja. As referéncias a Jesus Cristo
podiam ser um meio para a construcio duma identidade, uma base de
sustentacio do poder religioso. O fito, o fim, era a Igreja. Cristo serviu
de nome para uma Igreja, sendo qualquer Igreja uma forma especifica
de poder social. Com Constantino €ncerrou-se¢ a era dos martires e co-
mecou o poder da Igreja em toda a sua gloria.

Se os cristios tivessem seguido o preceito de Jesus que diz «Quando
vos nao acolherem sai dessa cidade e sacudi a poeira dos vossos pés em
testemunho contra eles»?, como faziam Paulo e Barnabé?®, a Igreja ca-
t6lica ndo teria os martires para a adoracio dos fieis; em contrapartida,
nio era hoje acusada de ter perpetrado genocidios com o fim de se
implantar pela forca e, com isso, aberto chagas insandveis nos continen-
tes de Africa, América, Asia e Oceania. O objectivo da Igreja foi a prépria
Igreja.

Devemos também ter em conta o «sinal politico» da luta dos marti-
res. Na época, a revolta social s6 se podia exprimir por uma linguagem
religiosa uma vez que a linguagem politica s6 aparece no séc. XVIIIL. O
discurso religioso era o tinico disponivel e compreensivel para as lutas
sociais. O martir podia ser um revolucionirio que combatia o poder com
a tematica da religido. Alguém que derrubava um idolo do Império visa-
va atingir o proprio poder imperial. A esperanca do fim do mundo sig-
nificava sobretudo o fim do Império. Ainda hoje, a simbolica religiosa
pode ser mais eficaz do que a linguagem politica no combate contra
tirania ou 2 ocupacio. A mitologia fornece-nos muitos dados sobre o uso
da simbélica religiosa na luta politica das camadas populares®’.

No actual espaco portugués, impregnado que estava do culto do
Sol, da Grande Mie e da Natureza, € onde o cristianismo teria chegado

3 Mat.10;14, Mar. 6;11, Luc. 9;5.
¥ Act. 13;51.

¥ Na 4rea da mitologia, é das mais significativas a lenda portuguesa da luta das Nove
Santas Irmis Gémeas lideradas por Quitéria, que sugere uma multiforme guerrilha
contra o poder de Roma sendo o pai um «governador romano responsavel pelo Minho-
Galiza» contra quem as filhas se revoltaram. V. M.E.S., Origens Orienlais da Rel. Pop.
Portuguesa, cap. «As guerras punicas de Santa Quitéria» (p.187-189). Quitéria € ho-
ménima da Astarté fenicia e cartaginesa enquanto divindade encorajadora da guerra,
Kythére, Kutérya ou Kytéria. A luta da Santa Quitéria lusitana e galega tera sido a dos
lusitanos ou punicos contra Roma.
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atrasado e com pouca fé, os martires cristaos nio floresceram (nio hi
nenhum caso certificado por documento fidedigno)?®.

CULTO DOS MORTOS: DIVINIZACAO DOS MORTAIS

O Catdlogo dos Mdrtires servia de exemplos de abnegacio e de
obediéncia para a coesio interna. O culto dos mortos funcionava como
a glorificagao dos martires. No séc. II «o culto dos santos ja ocupava um
lugar tao considerivel que os judeus e os pagios acusavam 0s Cristios
de Ihes darem mais importincia do que ao préprio Cristo. Eram sepul-
tados com vistas a ressurreicao e punha-se nisso requintes de luxo que
contrastavam com a simplicidade dos costumes cristaos. Quase adora-
vam 0s seus 0ss0s. No aniversario da sua morte dirigiam-se 2o seu timulo
e contavam a histéria do seu martirio. Celebrava-se o mistério eucaristico
em sua memoria; era a extensao da comemoracio dos defuntos, costu-
me pio que tinha muito lugar na vida crista. Pouco faltava para que
ainda se nao dissesse a missa pelos mortos. No dia do seu aniversario
fazia-se uma oferenda por eles, como se ainda vivessem; misturava-se os
seus nomes as palavras que precedem a consagracio; comia-se o pio em
comunhio com eles. O culto dos santos por meio do qual o paganismo
se reservou um lugar na Igreja, as oragoes pelos mortos, fonte dos mai-
ores abusos na Idade Média, tinha o que no cristianismo primitivo havia
de mais puro e de mais elevado»*. O culto dos mortos também servia de
imagem de propaganda para o exterior.

O martirio desembocava no culto dos mortos. Hi entio uma funcio
sociolégica no culto dos martires que os historiadores nio referem: o
martirio podia ser visto como um projecto de culto. A divinizacdo era
O prémio do martirio. Esta «imagem de marca» do cristianismo podia
incitar a0 martirio as personalidades que hoje classificamos de paranéi-
cas a tornarem-se sujeitos de culto, divinizadas. Os que dessem «tes-

* Mencionam-se em Olissipo os mirtires Verissimo, Méximo e Jilia mas «antes do séc. IX
ninguém fala neles»; os mais antigos documentos litirgicos que os mencionam sio
dessa época. As Nove Santas Irmas Gémeas (Quitéria, Eufémia, Marcia, Vitéria, Liberata,
Marinha, Basilisa, Genebra, Germana, as duas primeiras com algum culto popular),
Santo Adrido, Sio Felix, Sio Pedro de Rates, Sio Mancos, etc. sio todos lendirios,
criados na baixa Idade-Média e sio frequentemente nomes vindos de algures; Pe Miguel
de Oliveira, Lenda e Historia, Lisboa, Unido Grifica, 1964.

3 Renan, Oeuvres II, p. 1012,
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temunho» (em grego, martyrion) eram premiados com um culto pds-
mortem. Uma inovacio genial. O objectivo estava mais garantido com o
martirio do que com uma vida inteira de trabalho e de sofrimento.

Os historiadores prestam-se a referir o «culto do martirio», descobrem
cada dia vestigios do culto dos mortos entre 0s primitivos cristaos, mas nao
revelam a intengio perversa do martir em ser venerado, divinizado como
um deus. As outras religides tinham um leque restrito de deuses e semi-
deuses, lista antiga, mitica € em que ji ninguém acreditava. Os cristaos
desafiavam a concorréncia: inventaram uma forma de conceder a divinizagao
em troca da vida «como testemunho». Qualquer cristio podia aceder a
categoria de ente divino. Ao mirtir cristio estavam prometidas as honras
que o0s outros atribuiam a Apolo ou Merciirio. Rezava-se a0s «santos» (mar-
tires) como a Deus e aos deuses. Os santos correspondiam ao divus e diva.
Para mais, o morto divinizado «intercedia pelos vivos e pela comunidade
que os escolhia como patrono»%. Podia o mirtir ser patrono da sua aldeia
ou cidade, e isso seria a gléria maxima. O culto dos santos instituido pelos
cristaos, ao desafio com as religides concorrentes, consistia num culto da
personalidade divina ao alcance de qualquer mortal. A religiao dos cris-
t40s seria vista como revoluciondria porque democratizava a condi¢ao divi-
na: qualquer pessoa podia tornar-se deus.

A este culto dos mortos deificados - inspirado no paganismo que
nio na Biblia - acrescia uma intencio interesseira para os vivos: acredi-
tando-se que o fim do mundo estava préximo e que se lhe seguia a
ressurreicdo, «esperavam ajuda na hora da ressurreicao pois que se
pensava que os defuntos fossem conduzidos ante o tribunal de Deus
pelos mirtires ressuscitados com eles, diz um historiador eclesiastico,
donde o interesse também em ser sepultado perto dos santos. Instau-
rou-se o culto dos caddveres, das reliquias e as romarias as campas dos
mortos. Na falta de verdadeiras reliquias, recorria-se ao expediente das
reliquias por contacto (uso de objectos que havia tocado a verdadeira
reliquia). A memoéria dos que deram martyrion era referida em todas as
homilias por mais curtas que fossem, assim como a virtude taumatuargica
das respectivas reliquias. O calendirio festivo também era pontuado pela
celebracio da memoria dos que deram testemunho, posto que a vene-
ra¢iao dos santos nao-martires s6 comecasse, algo vacilante, nos meados
do séc. IV»'. Todos os historiadores referem que a crenca na iminéncia

% Hubert Jedin, Historia de la Iglesia, p.444.
" Hubert Jedin o.c. p.444.
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do fim do mundo foi o factor do desenvolvimento do cristianismo du-
rante os dois primeiros séculos. Poder-se-4 também dizer que ele foi
conquistando a gente simples pelo desejo de cada um ascender ao grau
de semi-deus? E uma hipétese que merecia desenvolvimento. Ficamo-
nos entretanto com a ideia de que este cristianismo dos trés primeiros
seculos - bastante deformado face as origens - ja continha o germe da
religiao calculista, magica e pouco espiritual que é o catolicismo popu-
lar de hoje.
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Capitulo 3
O IMPERIO EM BUSCA DUMA ALMA

As elites politicas pressupunham que o Império atacado de todos os
lados e moralmente decadente sé se sustentaria pela forca da religiio e
da filosofia mas divergiam sobre qual religiio faria melhor servico. Diz
Renan que «as exigéncia intelectuais do tempo eram muito fracas. Os
espiritos nao exigiam iluminagao mas os costumes abrandavam. Precisa-
va-se duma religido que ensinasse a piedade, mitos que apontassem
exemplos susceptiveis de ser seguidos, uma espécie de moral em accao
fornecida pelos deuses. A pregacio moral pressupde o deismo ou o
monoteismo; o politeismo nunca foi um culto moralizador. Desejava-se
sobretudo garantias para uma vida ulterior onde fossem reparadas as
injusticas da presente. A religiao que promete a imortalidade e assegura
que um dia se verdo aqueles que se amaram nesta vida tem sempre
vantagens. Os sem-esperanga sao facilmente vencidos. A religiio do
Império ndo dava nenhuma satisfacio is necessidades profundas do
século. O deus antigo nao é bom nem mau; é uma forca. Com o tempo,
as aventuras que se conheciam destas pretensas divindades tornaram-se
imorais. O culto imperial caia na mais grosseira e ridicula idolatria Css)
Roma falhard neste monto: dard a0 mundo o governo, a civilizacao, o
direito, a arte de administrar, mas nio lhe dari a religiao; a religiao que
se difundird nio serd a do Licio ou a fabricada por Augusto. Serd a
religiao que muitas vezes Roma pensava ter destruido: a do Yaveh». Outra
razao mais filosofica: a filosofia nao atingia as massas populares. O po-
bre, a pessoa sem instrugio, ndo podia aproximar-se dela; este necessita
de ilusoes para fazer o que deve pelo amor do bem. O escravo tem
necessidade de medo e de mentiras para cumprir o seu dever. Nio se
obtém sacrificios das massas se nio se lhes promter algo em troca. A
abnegacio do cristio nio é, no fim de contas, se nao um cilculo habil,
um investimento com vistas ao reino de Deus»!.

Chegou-se a pensar, continua Renan, «que as confrarias de
cultuadores de deuses dariam ao povo o alimento espiritual de que este

! Ernest Renan, Marc-Auréle (Oeuvres I) Paris, Robert Laffont, p. 1030.
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necessitava. O séc. II° viu o brilho e a decadéncia dessas confrarias. O
seu cardcter religioso foi-se apagando. Em certas regioes até perderam o
seu cunho mortudrio para se tornarem associagoes de socorros muatuos,
caixas de assisténcia e de reformas. S6 os colégios votados ao culto dos
deuses orientais (pastoforos, isiastes, dendréforos, religiosos da Grande
Mie) conservaram os seus devotos. E claro que estes deuses falavam
muito mais ao sentimento religioso do que os deuses itilicos ou gregos.
Os fiéis regrupavam-se em seu redor e faziam-se amigos e confrades
enquanto ninguém se regrupava, pelo menos pelo coragao, em torno
dos deuses oficiais. Em religiao sé as seitas pouco numerosas conseguem
fundar qualquer coisa»®.

No fim da perseguicao de Diocleciano (305), eram trés as grandes
religides concorrentes: a religiao da Magna Mater (Cibele, Deusa Siria,
Isis...), 0 mitraismo e o cristianismo. Tinham muito em comum mas os
meios humanos diferiam. A da Grande Mie-Cibele era de teologia facil
ligada a Natureza com adesao das classes rurais e ji era caucionada
desde o fim das guerras pinicas, mas sempre teve a oposi¢ao das classes
dirigentes e dos filésofos que a viam como uma agremiacao de mulheres
e de eunucos. A de Mitra era mais espiritualista: defendia as virtudes
civicas e morais de que o império necessitava como a hombridade, o
respeito dos cumpromissos e a obediéncia a legalidade, mas s6 recruta-
va nas classes superiores, artifices e funcionarios: era mistérica e elitista
quando as massas desconfiam sotretudo das religides mistéricas. Tanto
esta como a da Grande Mae tinham a vantagem de ser tolerantes coadu-
nando-se com a ética do Império que nunca perseguiu as divergéncias
filosdficas e teoldgicas. A outra concorrente era o cristianismo implanta-
do entre as classes pobres urbanas. «Os costumes dos cristios eram a
melhor propaganda do cristianismo resumidos numa palavra: a pieda-
de. Levavam vida de gente simples, sem preconceitos mundanos, mas
duma perfeita honestidade. O esperancismo messidnico abrandava de
dia para dia, passava-se duma moral um pouco tensa que convinha a
um estado de crise a2 moral estivel dum mundo assente. Viam o casa-
mento com um alto caracter religioso; nao houve necessidade de abolir
a poligamia; pela dupla influéncia do casamento romano e do casamen-
to judaico, nasceu uma alta ideia de familia. Com os cristaos, tudo o que
se podia chamar luxo e mundanismo estava tocado de interdi¢ao»®. Ti-

? Renan, o.c. p. 1031,
*> Renan, o.c. p. 1022,
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nha uma séria desvantagem: era exclusivista e intolerante face a todas as
outras religiées. Mas tinha-se constituido em religiio de massas. Como
€ que o senso comum via a doutrina crista?

O que pensavam as pessoas bem intencionadas da teologia crista?
«Era uma seita puritana e aguerrida que se desligara do judaismo. A
esséncia da religiao consiste em acreditar que uma grande manifesta-
¢ao celeste se fez na pessoa de Jesus de Nazareth, ser divino, que de-
pois duma vida totalmente sobrenatural foi morto pelos judeus, seus
compatriotas, e ressuscitou ao terceiro dia. Assim, vencedor da morte,
ele espera 4 direita de Deus, seu pai, a hora propicia para poér fim ao
mundo e aos homens, reaparecer nas nuvens, presidir a ressurreicio
geral de que a sua foi o prelddio, e inaugurar sobre uma terra purificada
o reino de Deus, isto é, o reino dos santos ressuscitados. Enquanto se
espera, a reuniao dos fieis - a Igreja - representa uma espécie de soci-
edade de santos vivos, sempre governada por Jesus. Era assente que
Jesus havia delegado os seus poderes em ap6stolos que instituiram os
bispos e toda a hierarquia eclesidstica. A Igreja renova a sua comunhio
com Jesus pelo meio da frac¢ao do pio e do mistério do calice, rito
estabelecido pelo préprio Jesus e em virtude do qual Jesus se torna
momentaneamente, mas realmente, presente no meio dos seus. Como
consolagio, durante a espera, no meio das perseguicoes dum mundo
perverso, os fi¢is tém dons sobrenaturais do Espirito de Deus que
animou outrora os profetas e que nio se apagou. Eles tém sobretudo
a leitura dos livros revelados pelo Espirito, isto €, a Biblia, os Evange-
lhos, os livros dos Apéstolos e os escritos dos novos profetas que a
Igreja adoptou para a leitura nas reunides publicas. A vida dos fiéis
deve ser uma vida de oracio, de ascetismo, de rentncia, de separacio
do mundo, pois que o mundo actual é governado pelo principe do
mal, Satan, e que a idolatria nio é senio o culto dos deménios. Uma
tal religidao aparece antes de mais saida do judaismo. O messianismo
judaico € o seu berco. O primeiro titulo de Jesus, titulo que se tornou
inseparavel do seu nome, é christos, traducdo grega do hebraico
meshia. O grande livro do culto novo é a Biblia judaica. As suas festas,
pelo menos quanto aos nomes, sio as festas judaicas; o seu profetismo
€ a continuagao do profetismo judaico. Mas a separacao entre a mie e
o filho fez-se completamente. Os judeus e os cristaos, em geral, detes-
tam-se completamente. A religiio nova tende a esquecer as suas origens
€ 0 que ela deve ao povo hebraico. O cristiansimo é visto pela maior
parte dos seus aderentes como uma religido totalmente nova, sem lacos
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com a que lhe precedeu»®. A esperan¢a do fim do mundo préximo (ao
ponto de Jesus ter dito que «alguns de vOs assistirao a essas coisas») € a
imediata ressurreicio dos mortos eram o cerne da fé dos cristaos.

CONSTANTINO

Constantino abriu as portas 2 religido cristi com o Edito de Mildo
de 313; mas ele préprio nao aderiu sé se baptizando na hora da morte.
Assinou decretos teoldgicos, presidiu a concilios donde sairam dogmas
infaliveis como o concilio ecuménico de Niceia (325) que estabeleceu o
actual Credo ou Simbolo de Niceia, foi pontifex maximus, mas ele proé-
prio nao era baptizado. Comegou por conceder ao cristianismo a igual-
dade perante as outras religidbes mas, pouco a pouco, por influéncia dos
bispos, ia reprimindo as outras, nomeadamente a oficial proibindo aos
funcionarios de oferecer sacrificios em publico; subrepticiamente o episco-
pado catolico ocupou o lugar até entio reservado as classes dirigentes pagas.
Em 324 tomaram-se disposicoes para que alguns templos perdessem os
seus frequentadores, despojados das suas imagens ou totalmente elimina-
dos. O seu palacio em Bizincio-Constantinopla (para onde mudou a capi-
tal) foi construido com materiais € com joias dos templos da Fenicia e na
Frigia. Durante o seu reinado decairam consideravelmente os cultos de
Mitra e de Cibele’, os mais préximos concorrentes do cristianismo.

Os cristaos passaram abertamente a derrubar os templos pagios e
a apropriar-se dos seus bens. O poder langou-se na perseguicao das
divergéncias no interior do cristianismo. O arianismo e a poderosa Igre-
ja norte-africana foram perseguidos pelas armas de Constantino, os seus
patrimoOnios expropriados para a Romana e numerosos bispos heréticos
exilados; era o seu ministro para a religiio Osio, bispo de Cérdoba, que
antes tinha organizado o Concilio ibérico de Elvira e que veremos adian-
te. A igreja de Africa conheceu entio, sob Osio, milhares de mirtires, os
célebres circuncélios, conotados com as heresias montanista e gnostica,
definidas por um imperador que nao era cristao; a Igreja africana abriu
cisma - com reflexos na peninsula Ibérica. O catolicismo como o conhe-
cemos até€ ao séc. XX nasceu neste momento.

¢ Renan, o.c. p. 1003.

° Hubert Jedin, Manual de Historia de la Iglesia, vol. 11, Barcelona, Biblioteca Herder,
1990, p.34.
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Os historiadores interrogam-se sobre 2 personalidade do mecenas
Constantino que se descobre nunca ter deixado a ideologia pagi nem o
conceito birbaro de justica. Assim, costumam citar a sua proverbial cru-
eldade enquanto politico e militar, inclusivamente para com o seu filho
€ a sua mulher Fausta (madrasta do filho), assassinados pelo préprio
imperador em 326, por alguém ter insinuado que o filho tivera relacoes
ilicitas com a madrasta®. Paulo Orésio, apologista galego que viveu no
fim do século III, confirma o assassinato do filho Crispo e da mulher e
acrescenta que também matou o sobrinho Licinio sem dizer por que
razGes’. E divagam sobre a fé do imperador: uns dizem que foi esta ma
acgao que o fez langar nos bracos do cristianismo enquanto outros di-
zem o contririo, que ela fez o imperador deferir o seu baptismo expiatério
at€ a hora da morte, em 3378, Digamos nés que a sua identificacio com
0 Evangelho era tal que, «ao mandar construir 2 igreja dos Doze Apos-
tolos, determinou que, entre as duas filas de seis estelas funeririas
dedicadas, cada uma, 2 meméria dos Apdéstolos, devia colocar-se o seu
sarcofago a fim de ter parte nas oragles elevadas ai ao céu em honra dos
ApOstolos»®, aproveitando-se das oragoes aos apoéstolos, e isto sem ser
baptizado. Diz Renan que, com vantagem sobre o estoicismo em que os
pecados sdo irremissiveis, o catolicismo tem perdao para todos os peca-
dos. Quanto mais se peca mais se lhe pertence. Constantino faz-se
mecenas do cristianismo porque ele cré que sO 0s cristaos tém expiacoes
para o crime da morte dum filho®. Segundo a teologia catélica, o bap-
tismo a hora da morte redime todos os pecados da vida e conduz direc-
tamente ao paraiso (como um acto de magia?). O facto de o imperador
ter pedido para ser amortalhado numa veste branca e Nao numa purpu-
ra imperial basta para que os apologistas digam que ele morreu com os
«sentimentos dum velho cristio»'!. Conheceria ele a célebre metafora
dos sepulcros caiados de branco?

Houve um movimento medieval tendente a canonizar Constantino
chamado frequentemente Santo Imperador, quando ele nem sequer

¢ Hubert Jedin, o.c. p.41.

7 Paulo Orésio, Histéria Contra os Pagdos, Univ. do Minho, 1986, p.415. «Virando
contra os proprios afectos o glidio vingador e a punic¢io destinada aos impios».

8 Hubert Jedin, o.c. p.41.
? Hubert Jedin, o. p. 42.
" Renan, Oeuvres II°, Marc Auréle, p. 1031.
"' Hubert Jerdin, o.c.p 44.
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aderiu ao cristianismo. As honras cairam sobre a sua mae, Santa Helena,
que nio foi em nada exemplo de virtudes (libertina e devassa). Sobre
ela correu uma lenda que deu origem a festa catdlica do 3 de Maio
(Invencio da Vera ou Santa Cruz). Segundo a lenda, Helena encontrou
trés cruzes no Calvirio (a de Jesus e as dos dois ladroes) mas s6 uma
delas curou doentes e ressuscitou um morto, sendo ela a Vera Cruz. Diz-
se que esta foi repartida, como reliquia, pelas paréquias da cristandade;
é hoje o objecto chamado Santo Lenbo que 0s actuais parocos levam nas
procissoes € com que abengoam o povo’2.

JULIANO

Os filhos de Constantino seguiram a politica do pai. Sucedeu-lhes
Juliano (361-363), sobrinho de Constantino; foi baptizado no cristia-
nismo mas regressou ao politeismo e, dai, o titulo por que o conhe-
cem 0s cristdos: Juliano-o-Apdstata. A intolerincia catdlica tinha-se
erigido em ideologia de Estado. O novo imperador pretendeu corrigir
os erros dos seus predecessores: «Defendeu o paganismo e o helenismo
conceitos que para ele eram idénticos. Apdstata para os cristaos pie-
doso para os pagaos e, para estes, até excessivamente supersticioso,
tanto que Paganiol pdde dizer que, mais do que muitos Padres da Igreja,
Juliano merece ser considerado um santo»*. Os seus proximos diziam
que ele se propunha ser o restaurador da religiao helénica e do espi-
rito grego; que ele nao s6 havia tracado um plano para eliminar as
injusticas cometidas contra o paganismo mas também pensava restau-
rar a religiao do Império, com a reorganizacio dos sacerdécios mascu-
lino e feminino para os diferentes santudrios. Também se dedicou com
um cuidado minucioso a restauracao dos oriaculos e dos cultos mistéricos
ainda que desta forma arriscasse reabrir a porta para o retorno dos
adivinhos, dos horéscopos e das formas magicas da religiao popular paga'.
O reconhecimento do paganismo era uma via para restaurar a toleran-
cia. A convivéncia de religioes diferentes era legitima e até ttil, como
modo de pertencga cultural e étnica.

2 Em Origens Orientais da Rel. Pop. Port. explico como a festa do 3 de Maio foi instalada
sobre uma data judaica para combater o judaismo.

¥ José Garcia Blanco, Introducio a: Juliano, Discursos, p.8.
¥ Hubert Jedin, o.c. p. 96.
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Subido ao poder, como prova da sua imparcialidade face a todas as
religides e seitas, decretou uma amnistia para todos os exilados por
motivos religiosos proclamando uma tolerincia total. «O paganismo
tinha sido duramente perseguido desde Constantino e a quantidade
de expoliacées de templos e santudrios, cujos materiais haviam sido
empregues noutras construgoes, foi bastante grande. Para a efectiva
liberdade das religides, Juliano teve que exigir a devolug¢io de tudo o
que havia sido subtraido aos seus antigos donos ou uma indemniza-
¢ao equivalente porque o Estado nio estava em condi¢des de sufragar
O grande nimero de construcées destruidas. Estas medidas provoca-
ram os primeiros conflitos sérios; ao negarem-s€ Os Cristaos a estas
devolugbes ou os pagios a exigi-las com celeridade, se produziu a morte
de algum cristio que imediatamente foi considerado martir. Entre as
medidas pela igualdade das religides retirou ao clero cristio um direi-
to de que vinha desfrutando, o de viajar a expensas do Estado»'. Re-
formou a legislacio anterior no sentido de mais equidade. Desenvolveu
uma intensa actividade intelectual e filoséfica escrevendo vérios Tra-
tados. Fez um retiro no santuério de Cibele em Pessinonte (Frigia) onde
compds um texto filoséfico chamado Discurso & Mde dos Deuses em
que diz estar «infinitamente grato 2 Mie dos Deuses por lhe ter pedi-
do que se castrasse, nio do corpo mas de todos os apetites desmedi-
dos». Também era «fiel seguidor de Mitra, admirador das virtudes
morais e ascéticas do mitraismo»'S, e autor do Discurso ao Rei Hélios
(Mitra, o Sol), talvez mais referente a0 culto tradicional do Sol, arqué-
tipo do criador, fecundador e ordenador do Universo. O mitraismo,
enquanto religiao exclusiva de homens, era complementar do sistema
da Grande Mie cujas propagandistas seriam mais as mulheres. O pai
de familia podia ser adepto de Mitra e a2 mie ser uma fiel seguidora da
Magna Mater. Uma pessoa podia aderir a vérias religides; Juliano era fiel
de Mitra e de Cibele e outros imperadores foram-no de outras religioes
em simultdneo. O culto do Sol passaria a0s olhos do imperador-filésofo
COmO um compromisso entre as virias religides, uma espécie de via
ecuménica em que cada um podia ver Deus através do sinal mais pode-
roso e universal da Criacio.

O seu tratado Contra os Galileus (nome da «seita dos cris-
taos», por Jesus ser natural da Galileia) foi 0 mais conhecido; o

® José Garcia Blanco. o.c. p. 45.
' Franz Cumont, Les Mystéres de Mithra, p. 142.
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imperador revela af alguns argumentos da sua teologia. Diz ele: «Parece-
me bem expdr a todos os homens as causas por que me convenci de que
a maquinacio dos galileus é invencao de uns homens € construida de
maldade» e explica em que se baseia a sua teoria: «Platdo chama deuses
a0s visiveis, o sol, a lua, as estrelas e o céu mas estes s20 apenas imagens
dos deuses invisiveis. O sol que se mostra aos nossos olhos € 2 imagem
do Sol inteligivel que nao se mostra e, por sua vez, a lua que aparece aos
nossos olhos e cada uma das estrelas sdo as imagens dos inteligiveis. Pois
Platio conhece esses deuses inteligiveis e invisiveis, imanentes e
coexistentes que foram engendrados e procedem do préprio Criador.
Este é o comum Criador, o que modelou o céu, a terra, 0 mar € as
estrelas, € o que engendrou nos inteligiveis os arquétipos deste mun-
do». E a teoria antropolégica dos arquétipos inspirada em Platao e de-
senvolvida pelos psicanalistas da escola de C.G. Jung.

Conhecedor da Biblia, rebate a teologia do Antigo e do Novo Tes-
tamentos e a legitimidade do deus de Israel «que tem apenas por eleito
uma pequena tribo que hd menos de dois mil anos se estabeleceu na
Palestina, em menosprezo de todos 0s outros povos; nio € tudo isto
falta de imparcialidade divina? O deus de Israel € um deus ciumento
(Exodo 20;5). E porque é que hi-de ele ser ciumento e castigar os filhos
por causa dos pecados dos pais? Explicai-me (6h galileus): se a Lei de
Moisés é eterna (Exodo 12:14) como € que se encontra em Paulo, atre-
vidamente, que Cristo € o fim da Lei (Rom. 10:4)? Escutai ainda Moisés:
‘N4o acrescentareis nada as palavras que Eu (Deus) vos recomendo €
nio tireis nada; maldito seja quem nio observe tudo isto’ (Deut.4:2 e
27:26); contrariamente, vos (galileus) destes pouca importincia ao su-
primir e acrescentar ao que estd na Lei». Procura demonstrar que Jesus
nio tem relacio com Moisés fundador da lei divina, nao corresponde as
profecias do Antigo Testamento segundo as quais Jesus devia descender
da tribo de Jud4, e aponta as contradicbes do Evangelho de Mateus
quanto 4 genealogia de Jesus (Mat.1:1 e sg.) «Como podia Jesus descen-
der de David e de Juda se ele ndao nasceu de José mas do Espirito Santo?
Ao fazer a sua genealogia, remontais de José€ até Juda; nem sequer isto
fostes capazes de inventar bem». Compara a intolerdncia dos cristaos a
célera que o Deus de Israel aconselha contra os povos vizinhos: «V0s,
galileus, imitais a c6lera e a impiedade dos judeus derrubando os tem-
plos e os altares e degolais nio apenas os que, de entre 0s nOssOs, se
mantiveram nas crencas tradicionais como também, de entre 0s vossos,
os heréticos por ndo carpirem os cadiveres da mesma maneira que voOs.
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Mas isso € da vossa especial invencio pois de modo nenhum Jesus vos
transmitiu essas ordens, nem Paulo (...). Alguém que indague a verdade
4 VOSSO respeito encontrard que a vossa impiedade é um misto da audi-
cia dos judeus e da vulgaridade dos gentios, tomando de ambos nio o
mais belo mas o pior (...). Dos judeus retirastes o costume de blasfemar
contra os deuses honrados e venerados de entre os nossos; dos nossos
cultos abandonastes a reveréncia a toda a natureza superior € 0 amor
dos costumes pitrios, e apenas aprendestes que ‘tudo o que se move e
vive vos servird de alimento, dou-vos tudo isto a0 mesmo tempo que a
verdura dos campos’(Génese 9;3). E, se hd que dizer a verdade, vés
vangloriai-vos de ter ultrapassado a nossa vulgaridade - isto, creio que
sucede com todos os povos e é muito natural - mas acreditais que
podeis adaptar os vossos costumes 2s vidas dos homens comuns, pas-
tores, publicanos, bailarinos e proxenetas»!’.

Apesar dos rancores com que 0s cristios trataram o imperador e
das histérias inacreditiveis que contavam, nunca ele hostilizou o cris-
tianismo, comportando-se como um filésofo do tempo. Os cristios
apenas o podiam acusar de ter tentado restaurar a tolerincia entre as
religides e considerado a «igreja dos galileus» como uma entre as ou-
tras. Diz ele em cartas ao habitantes de Edessa e de Bostra (Siria): «<Eu
sempre tratei os galileus com tanta dogura e humanidade que nenhum
teve de sofrer violéncia, nem de ser arrastado a um templo, nem de
ser vexado contra as suas intencoes (-.). Também ordeno aos que
abracam a religiio verdadeira que nao cometam nenhuma injustica
contra a massa dos galileus e que nio os ataquem nem injuriem; ha
que ter compaixao mais do que 6dio para com os que erram em as-
suntos importantes, pois se o mais importante dos bens é a religido,
também entre os males o maior é a impiedade (a irreligiosidade)»®,
Visto hoje, Juliano revela-se entio mais integrado do espirito cristio do
que a Igreja que o combateu; em todo o caso, mais religioso do que
Constantino. Diz um comentador moderno que a politica de Juliano
nao era anti-crista mas simplesmente nio-cristi. O importante nao é a
sua polémica anti-crista motivada pela recusa dos cristios a renunciar
a0s privilégios adquiridos no regime anterior e a serem tratados num

' Juliano, Contra os Galileus, p. 26.

¥ Juliano: Contra los Galileos, Cartas ¥ Fragmentos, Testimonios, Leys - Introducio,
tradugao e notas de José Garcia Blanco e Pilar Jimenez Gazapo, Madrid, Ed. Gredos,
1982, p. 178.
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plano de igualdade, mas a intencdo do imperador em reformar o Impé-
rio restaurando o direito romano como base fundamental e apoiando-
se numa ética pessoal estrita e nao tao idealista como se tem apontado,
pois a sua moral € pratica, € o seu racionalismo mistico € algo de muito
afastado do cristianismo pois cré e esforca-se pelo triunfo do espirito
neste mundo»". Juliano morreu dois anos depois de subir a0 trono numa
expedi¢ao na Pérsia®. Foi a dltima palavra dum Império pluri-religioso
e tolerante.

O imperador Cldudio (268-270) seguiu a politica de Juliano.
Teod6sio, entre 380 e 394, proibiu definitivamente todas as religies
excepto a crista e condenou com a pena de morte quem as praticasse
e, até, quem as discutisse em publico. Expropriou os respectivos e
imensos patrimonios que foram transferidos para a crista. O Império
encontrou enfim a sua parceira até se tornar seu servo. A Igreja s6 o lar-
gard com a Reforma pela qual a Europa teve de esperar para ver restau-
rado o direito 2 diferenga e a tolerincia que foi regra de Jesus e dos
Apostolos. Entretanto, veremos a OpoSiCao a esta uniao conira natura
em Africa liderada por Donato e na Galiza-Lusitinia, por Prisciliano.

O CATOLICISMO NASCEU

Com a conversao forcada de todas as populagdes do Império e com
a ocupacao dos respectivos locais pela crista, nasceu um fantastico e
multiforme sincretismo nos trés continentes. Diremos mesmo que uma
nova religiao nasceu: a catélica. Dogmas, culto dos santos, culto de Maria,
culto das imagens, arquitectura religiosa, disciplina e direito canénicos,
liturgia sacramental, alfaias e paramentos litargicos (da batina do padre

¥ José Garcia Blanco e Pilar Jimenez Gazapo, o.c. p. 275.

® Tal como se diz que uma cruz apareceu a Constantino com os dizeres «Com este sinal
vencerds» (quando o imperador s6 aceitou o cristianismo na hora da morte) assim a
lenda eclesidstica pretendeu que Juliano, ao ser atingido mortalmente por uma flecha
inimiga, se virou contra o céu e disse em modos de desespero «Venceste Galileu» (i.é
Jesus Cristo) quando ele nio lutava contra os cristaos nem os persas (contra quem ele
lutava) eram «galileus». O imperador Juliano foi uma das figuras mais evocadas durante
o Iluminismo, pelo seu sentido de Estado pluriconfessional, pela sua tolerincia em
tempos tao conturbados e pelo seu pensamento filoséfico. A esperanca dum mundo
plurirreligioso e tolerante morreu com ele, tendo sé ressurgido com o Renascimento
e a Reforma. Cf. Groupe de Recherches de Nice, L'Empereur Julien - De la Legende au
mythe (De Voltaire a nos Jours), Paris, Les Belles Lettres, 1981, 576 p.
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a tiara do papa), calendirio litdrgico, culto da Igreja-Mie, enfim, toda
uma cultura religiosa nova se implantou na Europa. O catolicismo actu-
al nasceu nesse momento e nio conheceu mudancas desde a alta Idade-
Média até aos anos 60 do séc. XX,

Entretanto, as massas rurais - que ainda hoje se nio interessam
por teologia e apenas vivem as tradi¢bes - mal se teriam apercebido
do fim do paganismo, ji que a fidelidade a0s ritos assegura a continui-
dade. Os nomes dos santudrios foram substituidos (quando o foram)
mas os cultos e 0s gestos rituais continuaram. Procedeu-se sobretudo
a ajustamentos nos nomes como vimos no culto do Sol para iludir as
massas populares. Os titulos de algumas divindades facilitaram 2 pas-
sagem: o Sol que era Baal (senhor) e Adon (senhor) mudou-se em
«Nosso Senhor»; os locais de Athis e Mitra que eram O Salvador pas-
saram a ser de Sao Salvador?'. A Deusa-mie ji era tratada de «Nossa
Senhora» e assim passou o titulo para Maria.

Até entao os cristios nio tinham templos. As reunides de culto
eram locais e habitagées comuns, sem arranjos arquitecténicos espe-
ciais. A Ecclesia, a Igreja, era uma colectividade, uma assembleia de
fi€is e frequentemente um «grupo a distincia» como dizemos hoje.
Como os pagios tinham templos, os cristios passaram a imit4-los. Os
templos pagios eram a «casa» do deus Merctrio ou Athis; os locais
Cristaos passaram a ser a «casa de Deus» como se Deus morasse nuns
sitios € nao noutros; inaugurou-se entio o costume de «benzer ou
consagrar» locais para Deus habitar, «locais sagrados». Até entio, a
religido crista nao estava separada da vida, Deus estava em todo o lado;
com a promiscuidade da religiizo com o poder social e com os locais
consagrados, a religido fechou-se em templos «onde Deus moras. Fre-
quentando esses locais, as pessoas convertidas 3 forca e os cristaos cor-
rompidos com o poder politico dio a ideia para o exterior de serem
bons cristaos, uma vez que s€ encontram «com Deus» na «sua casa» uma
V€z por semana. Mais: passando a religido cristd a ser uma obrigacao
juridica, o inico meio de saber se alguém cumpre aleié a frequentacio
da «casa de Deus».

Os cristios nao veneravam imagens. Como os templos pagaos as ti-
nham, inventaram-se imagens de Deus, de Jesus e dos Santos para subs-

! As paréquias mais antigas de Portugal colocaram-se sob o orago de Sdo Salvador (que
passou a ser Jesus Cristo.). Note-se que a expressio Sdo Salvador nio se pode aplicar
a Jesus Cristo (que é Deus) mas a um «santo», entre outros santos, que tem a fungao
de «salvar»,
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tituir as estatuas condenadas: tal é a origem do culto catélico das imagens.
No paganismo considerava-se que os deuses residiam ou incarnavam nas
imagens; oferecia-se-lhes sacrificios e libagdes. O incenso dos oficios ca-
télicos corresponde ao perfume que se queimava diante dos altares o
qual fazia a «delicia» da divindade presente no templo e que, também,
favorcia a entrada em transe do adepto. Os cristios passaram a ajoelhar-
se diante das imagens e a cobri-las de afectos. A imagem paga fazia mila-
gres, exprimia-se ou movia-se para dar oraculos, etc. Os cristaos imitaram
nisso os pagios. As imagens sio o objecto de adoragio. Tal imagem do
mesmo santo é mais milagrosa do que outra; o Sao Mateus duma aldeia
e o Sdo Mateus da aldeia vizinha sio dois santos diferentes e até concor-
rentes. A imagem tem de obedecer a conceitos formais rigorosos; so a
«verdadeira imagem» tem poder. Deus, Maria ou 0s santos nao aceitam
qualquer formalidade estética: Jesus Cristo tem de estar na cruz duma
forma determinada e nio doutra; Maria nao pode ser representada como
uma dona de casa ou a remendar os fatos dos familiares nem a trabalhar
na horta. E tem de usar trajes como as mulheres da alta roda. Uma Nossa
Senhora vestida pobremente seria uma blasfémia. A imagem s6 € mila-
grosa se obedecer a certos requisitos formais, cores, formas, etc., estabe-
lecidos pelo costume (pelas supersticoes dos povos...); por exemplo, um
artista que pinte a Senhora de Fitima com um manto azul ou com uma
tinica 3s riscas como usavam as mulheres da Palestina ou que lhe ponha
0 Menino nos bracos, esse artista serd acusado de heresia € a Senhora
nio fard milagres porque nio é a «verdadeira imagem». Os cultos pagaos
eram tépicos, isto €, ligados a2 um top6nimo, a um sitio; a Diana de Efeso
era muito mais milagrosa do que a Diana duma aldeia perdida; por isso
é que o seu templo de Efeso era mais concorrido. Os cultos cristdos pas-
saram também a ser tépicos. A Senhora da Oliveira, de Lurdes ou de Fatima
s6 fazem milagres nos seus locais, porque s6 essas imagens incarnam a
Senhora com esse nome; Sao Tiago s6 é eficaz em Compostela; quem
quizer alguma coisa dessas personagens tem de ir 20 respectivo sitio ou
mandar alguém, e a promessa tem de ser paga a essa imagem a nao as
cOpias que estdo nas igrejas vulgares; essas sa0 apenas imitagoes ou recor-
dacbes e objectos publicitirios da «verdadeira imagem». Os cultos cristios
herdaram assim o do «génio local» (genius loci), isto €, um deus que era
senhor e proprietario dum local e frequentemente em concorréncia com o
«génio» doutros sitios. Todo 0 paganismo se passou para o culto dos santos
e das imagens; o cristianismo constantiniano acolheu-o como um rio que
arrasta tudo quando transborda.
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A esséncia da religido popular traduz-se nas festas: todas continu-
aram, por assim dizer, nos mesmos locais, reajustados os nomes e
mudadas as imagens (quando o foram)?. Se o deus do local era o
punico Baal Sheiman (senhor do céu), introduziu-se um Sio Simdgo
inventado para a circunstincia ou um Sio Pedro de Balsemdo?. Onde
havia um Mercurio-Hermes (patrono dos mercadores, guia nas viagens
representado com asas nos pés) passou a haver um Sio Miguel (com
asas nas costas € uma balan¢a na mio). Onde se festejava a Lua ou
Lucina passou a cultuar-se a Senhora da Luz ou Santa Luzia. As rochas,
as grutas, as fontes, os rios, as drvores, etc. que eram locais de culto s
forgas da Natureza e sobretudo a2 Grande Mie, foram-se convertendo em
Senhora da Rocha, do Monte, da Oliveira ou de outros nomes. Sobre 2a
sucessao dos locais pagios para o cristianimo, vimos o reparo interes-
sante de Cumont: «No recinto ocupado pelos Gallos de Roma chamado
Phrygianum (dos frigios) onde no séc. IV se praticaram os dltimos
tourdbulos, eleva-se hoje a basilica do Vaticano»?.

Noutro trabalho explicamos como as festas populares, estando relaci-
onadas com o estado da vegetagio e o trabalho agricola, e sendo frequen-
tadas pelo povo desde a idade de crianga, se perpetuam durante milénios,
pelo efeito da meméria colectiva ligada aos sitios, ao clima, ao trabalho
agricola, ao estado da vegetacio, aos cheiros e as cores da terra®. Em suma,
a Europa passou ao catolicismo por trés vias paralelas e sobrepostas: 1)
coac¢ao administrativa e politica, 2) manutencio do calendirio festivo
com nomes renovados, 3) continuidade dos locais de culto antigos per-
petuando-se as fungdes sociais dos encontros. A substitui¢io ou
sobreposi¢io nao foi apenas um mero efeito de rotina das culturas po-
pulares mas uma estratégia oficial da Igreja pés-constantiniana®. A subs-
tituicao de nomes d4 a ideia de cristianizacio do calenddrio; se isso tiver

Z Por exemplo, a imagem da Senhora da Oliveira, em Guimaries foi uma imagem de
Ceres. Encontramos cultos populares que se mantém inalterdvreis desde o pré-cristi-
anismo, V. Origens Or. da Rel. Pop. Portuguesa, p. 3-17.

? Existe perto de Lamego o templo cristio mais antigo de Portugal, Sao Pedro de Balsemao
cujo nome procede de Baal Sheiman; Sio Pedro, também chamado Simio e que se
festeja a 29 de Junho, é a continuacio das festas solsticiais do Sol punico ou fenicio,

4 Les Religions Orientales, p. 87,
> Origens Orientais da Religido Popular Portuguesa, p. 149.

% Esta estratégia € uma constante 20 longo da histéria da igreja catélica: quando esta nao
consegue proibir a festa, adopta-a mudando-lhe o sentido. Por exemplo, o Carnaval era
uma festa de fim de inverno, libertina e irreverente; nio a podendo eliminar, passou
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pouco efeito na mudanca dos costumes como se constata, ficard o que
sempre foi mais importante que € a marca do poder da Igreja.

As alfaias e os paramentos litirgicos catélicos sao também herdados
das religibes pagas. A mitra dos bispos e a tiara dos papas provém das
religides da Siria, da Pérsia e do Egipto. Os paramentos sacerdotais (alba,
casula, capa de asperges...) foram herdados dos sacerdotes da Deusa
Siria e dos de Cibele tal como a batina corresponde 2 tinica dos galli
que, com a castracio, adoptavam um aspecto feminino.

O ritual catélico também nasceu neste momento, desde a dgua benta
na pia 2 porta das igrejas ou aspergida sobre os fieis que veio das reli-
gides semitas, até aos grandes oficios que se querem como espectaculos
com cenografias imponentes e corais que podiam ser de eunucos. O
antigo teatro greco-romano foi proibido por esta Igreja nascente € 0s
comediantes de rua excomungados (V. Concilio de Elvira). Santo
Agustinho atirou-se a0s espectidculos teatrais e circenses com a mesma
faria com que os islimicos condenario o toucinho. As casas de jogo
foram fechadas. Os bailes populares ainda estavam proscritos nos mea-
dos do séc. XX. O tinico entertenimento artistico disponivel passou a ser
o ritual religioso nas igrejas («basilicas») que comegaram a ser construidas
por todo o lado pelo Estado. Aqui nasceu a liturgia cat6lica para a qual
se passaram as preocupages estéticas que até entio eram apandagio dos
teatros. A imponente liturgia da basilica é a visualizagio do poder social
da Igreja. Nada mais alheio 2 espiritualidade dos primitivos cristdos do
que este catolicismo constantiniano, quando aqueles seguiam Jesus que
disse: «Chegou a hora, e é agora, em que ja nao é nesta montanha nem
em Jerusalém que adorareis o Pai. Os verdadeiros adoradores adorarao
o Pai em espirito e verdade; tais sao os adoradores que o Pai procura.
Deus é espirito € os que o adoram é em espirito € verdade que o devem
adorar (Jo. 4:23).

Instaurou-se a2 missa como cerimoénia dominical obrigatéria (o des-
canso semanal também passou a ser a0 domingo em vez do sabado bi-
blico). Até entdo, o essencial da cerimonia cristd era a «Ceia do Senhor»
ou Eucaristia (distribui¢io do pao e do vinho) num convivio fraternal; a
partir de agora, esse gesto fundador vai perder-se num festival de ence-
nacoes clericais que pode durar horas e que passa a chamar-se «missa».

a classifici-la de Entrudo (introitus, «entrada» na Quaresma); nos anos 50, a Igreja
instalou no dia 1 de Maio a festa de «Sdo José Operirio» para abafar o Dia do Traba-
lhador conotada com as lutas operdrias desde o século XIX.
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O povo ja nao participa, «assiste» a0 espectdculo da missa ao qual est4
obrigado por lei do Estado. O préprio vocibulo «missa» para o oficio do
sacerdote, que € de origem popular, deriva da férmula de despedida da
assembleia pelo clérigo - Ite missa est (ide, a missa acabou) - a qual veio
do processo juridico romano em que o magistrado, proferida a senten-
ca, despedia a audiéncia dizendo Ite missa est, «ide, a sentenca esta
emitida, dada»; o povo passou a conhecer a ceriménia obrigatéria pela
férmula com que ela é dada por terminada: missa est, «esta dada, ter-
minou». E nisto também o sacerdote adoptou a posicio dum funcionai-
rio local, sendo a missa dominical para ele um meio de afirmar a
autoridade da Igreja e, para o povo, o modo de marcar presenca social
e de se descartar da obrigacio.

Foram-se instituindo os sacramentos (obrigatérios) como condigio
para a salvagéo - forcada - (o sacramento do matriménio s6 data do séc.
XII*"). Tudo costumes das religides e dos grupos mistéricos tradicionais.
Os formalismos e as «palavras exactas» que eram a esséncia das religides
pagas passaram a ser indispensaveis no catolicismo cujos oficios se cons-
tituem num rol de textos latinos e de gestos estereotipados imutiveis. A
forma exterior prevaleceri sobre a adesio espiritual; a validade religiosa
reside no gesto. Para a teologia catélica, os sacramentos actuam ex opere
operato («por obra do acto») quer dizer, o efeito sacramental reside nas
palavras e nos gestos do oficiante independentemente da intencio des-
te ou da do utente, como os actos juridicos, econémicos ou politicos;
ora, o principio de que a eficicia sobrentaural reside na fidelidade 3s
palavras e aos gestos (independentemente de serem compreendidos ou
assumidos) € o da magia; € na magia que a efic4cia sagrada reside nas
«palavras exactas» (sejam elas abacadabrantes, incompreendidas) e nos
gestos fixos como as figas e os feiticos. Os gestos e as palavras obrigario
Deus a aceitar o sacramento mesmo que este seja celebrado coerciva ou
fingidamente. Na adesio for¢ada a uma religido, o tnico meio de con-
trole s3o os gestos e as palavras sendo irrelevante o espiritual. Enfim,
para nao transtornar os padroes arquetipicos das culturas submetidas e
pagas, a Igreja adoptou os seus costumes e as suas simbolicas. Fica esta
davida: o Império cristianizou-se ou foi o cristianismo que adoptou o
paganismo?

7 Jean-Claude Bologne, Histéria do Casamento no Ocidente, Lisboa, 1999, p. 123 e 431.
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Capitulo 1
ORIGENS NORTE-AFRICANAS
DO CRISTIANISMO PORTUGUES

APOSTASIAS

Os historiadores apologéticos conjecturaram muito quanto ao mo-
mento em que o cristianismo penetrou na Ibéria, mas pouco demonstra-
ram. Pretendem muitos que Sio Paulo e Sio Tiago vieram 2 Peninsula
difundir o Evangelho. Sio Paulo prometeu de facto vir a Espanha na
Epistola aos Romanos (15: 24 e 28), mas foi apenas um projecto. Nio
hd disso vestigios na tradi¢io; no cristianismo primitivo era comum
guardar-se 2 memoria do apéstolo ou discipulo que havia fundado de-
terminada igreja local; ora nio hd nem houve nenhuma comunidade
ibérica que tivesse guardado a meméria de Sio Paulo nas suas tradicoes.
Quanto a Sao Tiago, nio se encontrou em Compostela qualquer vestigio
arqueoldgico paleo-cristio que ateste a existéncia de uma comunidade
crista dos tempos apostélicos'. A lenda de Compostela é recente; a per-
sonalidade de Tiago, o publico a quem ele se dirigiu na sua Gnica Epis-
tola (“As Doze tribos na Diaspora™) e o seu conteddo, levam-nos a
suspeitar que a lenda terd a sua origem nos meios judaicos ou
criptojudaicos ibéricos, tendo o judaismo tido muita importincia na
Galiza cuja lingua antes do latim parece ter sido o fenicio ou puinico?. A
Epistola de Tiago estabelece “qual deve ser a verdadeira religiao” quan-
do se nio pode praticar todo o sistema, o essencial da religiio em épo-
cas de perseguicio; foi a que praticaram o0s cristio-novos portugueses
desde os visigodos, sob nomes catélicos que eles seleccionavam, virada
para a solidariedade social’.

' Os primeiros templos cristios da Peninsula datam do periodo visigético

? Jose Ramon Onega, Los Judios en el Reino de Galicia, Madrid, Editora Nacional, 1981.
Pp. 23-33. M.ES. - Origens Orientais..., p. 184.
* Em Orig. Or., p. 272 demonstro que um dos santos que os criptojudeus portugueses

adoptaram foi Sio Tiago, em razio do enderego da sua Epistola. Essa adopc¢io pode
datar das primeiras perseguicoes anti-judaicas, nomeadamente da importante razia que
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O primeiro facto histérico que atesta a presenga de cristaos na Pe-
ninsula é a Carta n® 67 de [Sio] Cipriano bispo de Cartago e de 36
outros bispos norte-africanos; foi dirigida ao “presbitero Félix e aos
povos fiéis de Leon e de Astorga, ao didcono Elio e ao Povo de Mérida”,
no ano 254. Para além do seu contetido que vamos ver, e€sta corres-
pondéncia pressupde uma ligagio preferencial dos cristdos ibéricos a
Cartago em menosprezo de Roma.*

A carta do bispo cartaginés é a resposta a uma consulta que lhe
fizeram os presbiteros ibéricos aquando de um conflito que os envol-
veu com o papa Estévio I (254-257) a quem Cipriano nao reconhecia
mais autoridade do que ao bispo de Roma. Resumem-se as circunstin-
cias: durante a perseguicio de Décio (década anterior a 254), os cris-
tios eram obrigados a solicitar as autoridades um libelum (“certificado,
atestado”) comprovativo de terem tomado parte em actos da religiao
do Império; face a um agente da autoridade, durante uma viagem,
numa persegui¢io, para a nomeagio dum cargo publico, etc., esse
certificado provava que o seu portador praticava a religido imperial,
tornava-o insuspeito de cristianismo e punha-o ao abrigo de persegui-
coes. Eram os cristdos libeldticos que a Igreja tradicional considerava
como uma forma de apostasia pura e simples. Os bispos cristaos
Basilides (Leon-Astorga) e Marcial (Mérida) eram portadores desses
certificados. N4ao apenas os mostravam a quem lhos pedisse, como
ainda, sendo ji bispos cristaos, fizeram profissio de fé imperial e as-
sistiram a actos religiosos do império contririos a regras dos cristaos;
um deles até abjurou os sacramentos no momento de uma doenga e

se sucedeu A conversio do rei visigodo Recaredo ao catolicismo (sec. V). Nos sec. XV
e XVI os cristios novos integraram e fundaram as Misericérdias locais, pondo-se “sob
as asas da Shekina” (pp.46-59). O autor destas paginas analisou a implantacio, o estilo
e os ornamentos de algumas dezenas de igrejas da MisericOrdia e constatou que esta
instituicio acolheu os cristios novos (sem ddvida por sua iniciativa e para satisfazer
aquelas recomendacdes de Sio Tiago). Esta ligagdo, formulada pela primeira vez, e
promissora de interessantes descobertas, é hoje objecto de estudo de historiadores
(tradicionalmente falhos de imaginacido sociolégica) que nao citam o autor que a
descobriu.

4 O nome de Sio Cipriano é muito citado entre os Ibéricos, associado a métodos de
advinhacio e feitigaria, e 2 quem se atribui um livro de magia chamado de Sao Cipriano.
Se a difusio do nome se poderia dever ao bispo de Cartago, a fama de feiticeiro cabe
a um outro Sao Cipriano, natural de Antioquia (Siria) que antes de ser santo foi
necromante, feiticeiro e lacaio do diabo, relacionado com a vida de Santa Justima
(+280), (Legenda Dourada, cap. Santa Justina).
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O outro enterrou um filho no cemitério romano quando os cristaos en-
terravam o0s seus mortos noutros locais.

Face a estas abjuracgoes oficiais, reuniram-se os bispos das comarcas
rurais que dependiam daqueles dois bispos metropolitas com os
presbiteros e os fiéis, chamaram a contas os bispos libeldticos que
confessaram os factos e foram depostos. Reunidas de novo as mesmas
comunidades, foram consagrados outros bispos para ocupar os seus
lugares, segundo as regras da organizacio eclesidstica do tempo. Os
bispos libeldticos fingiram obediéncia e arrependimento mas dirigi-
ram-s€ a2 Roma para recuperar as suas sedes. O papa Estévao I deu-
lhes razio e ordenou s dioceses que lhes restituissem os bispados.
Perante isto, as igrejas ibéricas dirigiram-se ao bispo de Cartago. Este
reuniu um sinodo com 36 bispos (em 254) que foi uninime em con-
firmar que a deposicio dos bispos portadores de certificados de ido-
latria era legitima.

O RECURSO DE CARTAGO

Com argumentos do Antigo e Novo Testamentos, Sio Cipriano
explica que foi correcto o modo como procederam as comunidades,
isto €, a deposicio dos bispos apostatas e a eleicio de outros para os
substituirem. Diz Sio Cipriano, “tendo os dois bispos sido infiéis a0
seu mandato e reconhecido ter cometido crimes abomindveis, a sua
destituicio foi legitima”. Depois, “por sufrigio de toda a comunidade
dos irmios e dos bispos presentes, o episcopado foi atribuido a ou-
tros que substituiram Basilides e Marcial; esta nomeacao também foi
legitima”. Eis os argumentos finais da longa carta de Sio Cipriano:

“Vemos portanto que o ensinamento divino é a fonte donde pro-
vém o costume de eleger o bispo na presenga do povo fiel, sob o olhar
de toda a gente e de fazer aprovar por um julgamento publico um
eleito digno e apto para as suas fungGes, uma vez que o Senhor orde-
na [Num. 20:25] que o sumo sacerdote seja instituido diante de toda
a assembleia, que as ordenacbes s6 devam ter lugar na presenca de
todos, a fim de que os crimes dos maus e 0s méritos dos bons sejam
revelados; s6 assim teremos uma ordenagao justa e regular, garantida
pelo sufrigio e julgamento de todos. E o que se observou mais tarde,
conforme os ensinamentos divinos, nos Actos dos Apdstolos, quando
0 Apostolo Pedro falou em nomear um bispo para o lugar de Judas
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(Actos, 1:15). E nao é s6 para a ordenacio dos bispos, mas também dos
sacerdotes e dos didconos, que nds vemos 0s ApOstolos a seguir esta
conduta. Tomava-se a precau¢ao de convocar todo o povo, a fim de
impedir que um intruso conseguisse entrar no servico do altar ou na
dignidade episcopal. Que alguns indignos tivessem sido ordenados, nao
segundo a vontade de Deus mas pela presuncio dos homens, € que
Deus deteste o que nao procede duma ordenagao regular e justa, ele
mesmo o faz notar pela profeta Oseias: Constituiram reis para si sem
que Eu tenha a ver com isso [Os. 8:4].

“Do mesmo modo, é necessirio manter cuidadosamente a tradi-
¢do divina, a pratica apostdlica e observar o que se faz entre nés € em
quase todas as provincias; onde for necessirio ordenar um chefe para
o povo fiel, os bispos da provincia juntem-se e que a eleicio dos bis-
pos se faca na presenca do povo que conhece a sua vida e pode apre-
ciar a sua conduta. Sabemos que assim se procedeu para a ordenagao
de Sabino, nosso colega. Foi pelo sufriagio de toda a comunidade dos
irmaos e dos bispos presentes ou que se exprimiram por escrito que
o episcopado lhe foi atribuido, que as maos lhe foram impostas, para
ocupar a sede de Basilides. Uma ordenacao regular nao pode ser inva-
lidada pelo facto de Basilides (cujos crimes foram detectados e con-
fessados por ele proprio) ter ido a2 Roma e obtido por surpresa de
Estévao nosso colega (que, estando longe do sitio onde os factos se
passaram, conhece-os mal) e ser injustamente restabelecido na digni-
dade episcopal donde foi regularmente deposto. Basilides conseguiu
simplesmente agravar as suas faltas em vez de as expiar, juntando a
manha 4 impostura. Devemos entio criticar nao tanto quem se deixou
surpreender pela negligéncia mas quem usou da surpresa e perfidia.
Se Basilides apanhou de surpresa os homens, nio pode apanhar de
surpresa Deus porque estd escrito: ‘Deus nio se deixa iludir’ [Gal, 6:7].
Nem tao pouco Marcial se pode aproveitar do efeito de surpresa nem
€ menos culpado de faltas graves e deve ser afastado do episcopado,
porque diz o Apéstolo ‘um bispo deve ser inatacivel como se fosse o
economo de Deus’ [Tit. 1:7]

“Assim, meus queridos irmaos, segundo o testemunho dos nossos
colegas Felix e Sabino e ainda uma carta de um outro Felix de
Cesaraugusta que € um homem de fé e defensor da verdade, Basilides
€ Marcial conspurcaram-se com um sérdido certificado; estando do-
ente, blasfemou contra Deus e confessou ter blasfemado. Dispondo-
se a reaver a honra do episcopado, com a sua consciéncia atafulhada
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de remorsos, Basilides pds-se a fazer peniténcia fingindo-se muito con-
tente por poder comungar como leigo; Marcial, por seu lado, depois de
tomar parte durante muito tempo como membro dum colégio idolitrico
nos dgapes vergonhosos e impuros e ter enterrado os seus filhos a0 modo
dos pagaos nos sepulcros profanos, afirmou numa sessio publica diante
do procurador ducendrio que passava a obedecer is ordens da idolatria
¢ a renegar Cristo. Enfim, hd um sem nimero de culpas graves em
Basilides e Marcial. Por todas estas razées é em vio que eles pretendem
reentrar no exercicio das suas fungoes episcopais, sendo demais eviden-
t€ que tais homens nao deverio estar 3 cabega da igreja de Cristo nem
oferecer sacrificios a Deus, tanto mais que desde hia muito e de acordo
com todos nés e os bispos do mundo inteiro, Cornélio, nosso colega
decidiu que tais homens poderiam ser admitidos 3 peniténcia mais deviam
ser afastados da clericatura.

“[-..] Que o povo fiel ndo pense que fica imune comunicando com
um bispo pecador e aceitando o exercicio ilegitimo de um tal episco-
pado, quando a justica divina faz ouvir a ameaca pela boca do profeta
Oseias: ‘As suas oferendas sio o pio do luto, todos os que comerem
delas ficam manchados’[Os. 9:4]. Com isso diz-nos e faz-nos saber que
sao condenados ao pecado todos quantos se mancharam com O sacri-
ficio de um bispo profano e ilegitimo. E 0 mesmo ensinamento que
retiramos do Livro dos Numeros quando Coré, Dathan e Abiron se ar-
rogaram o direito de sacrificar. O senhor pela voz de Moisés prescre-
VEU, 20 povo que se separasse deles com receio de, com o juntar-se
aos facinoras, se tornasse também ele culpado do seu crime: " Afastai-
vos, diz ele, das tendas desses homens injustos e cruéis, nem tocais
em nada do que lhes pertence, arriscai-vos de morrer com eles por-
que partilhais o seu pecado’ [Num. 16; 26]. Eis porque um povo fiel
obedecendo aos preceitos do Senhor e temente a Deus se deve sepa-
rar dum bispo pecador e evitar associar-se aos sacrificios desse bispo
sacrilego, sobretudo quando ele tem o poder de eleger bispos dignos
e afastar os indignos.

“Nao vos deixais perturbar, meus queridos irmios, se constatar-
des que no fim dos tempos a fé de alguns periclita, incerta, e que o
temor de Deus vacila, fraco, ou que a uniio dos coragOes deixa de
produzir concérdia. Esti previsto que isso acontecera no fim do mun-
do, a voz do Senhor e o testemunho dos Apdéstolos nos disseram de
antemao que, ao declinar dos tempos tudo o que € mau e hostil pro-
gredira [...]
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“F por essa razao, irmaos carissimos, que nos louvamos e aprova-
mos de todo o coracio os escripulos religiosos da vossa fé tio pura,
e com toda a nossa forca vos exortamos por meio desta carta que nao
tenhais nenhuma comunicac¢ao sacrilega com esses bispos profanos e
culpados, e que guardeis a vossa fé e o temor de Deus na sua integri-
dade e na sua pureza. Com isto, irmaos carissimos, vos desejamos que
fiqueis de perfeita saude™.

Esta carta interessa-nos, primeiramente, pelo facto de os cristaos
ibéricos recorrerem directamente ao bispo de Cartago em vez de in-
troduzirem recurso junto do papa expondo-lhe o seu ponto de vista
com dados de testemunhas. Segundo, os cristaos ibéricos faziam mais
confianga ao bispo de Cartago do que a0 papa que se reclamava da
autoridade sobre a Igreja mas que foi tratado pelo bispo de Cartago
por “meu colega, que estd longe e conhece mal os factos”. Terceiro, o
bispo de Cartago passou além da autoridade do papa encorajando as
comunidades ibéricas a desobedecerem-lhe.

Factos deste género na Igreja primitiva pressupoem um elo de fun-
dagao. Os ibéricos recorriam ao bispo de Cartago porque consideravam
que tinham elos disciplinares e historicos com esse bispado de que seri-
am “sufragineos”, embora também se suponha que os bispos apdstatas
recorressem a0 bispo de Roma unicamente porque Roma tinha fama de
grande toleridncia face a apostasia. Seja como for, a referéncia dos ibé-
ricos era Cartago e ndo Roma. Ja noutras ocasioes Sao Cipriano havia
insistido que o bispo de Roma nio tinha autoridade para além da sua
diocese, razao pela qual os cristaos ibéricos nao reconheciam idoneida-
de ao bispo de Roma para intervir nos seus problemas. Um quarto pon-
to a assinalar seria a corrup¢ao e o oportunismo do alto clero que estes
dois bispos metropolitas representam, enquanto os cristaos ibéricos ape-
lavam 2 fidelidade as origens.

Os autores modernos apontam outros elementos donde se deduz
que o cristianismo ibérico foi difundido a partir de elementos militares
norte-africanos. A par deste elemento militar (que havia desempenhado
um papel fundamental na romanizagao), temos os mercadores norte-
africanos que mantiveram, desde sempre, intensos contactos com o sul
e sudeste da Peninsula. Depois temos a deportacao dos Sirios de que
falimos. As comunidades hispinicas mais antigas situam-se ao longo da
costa de Espanha e das vias de comércio com o Norte de Africa. Varios

> Saint Cyprien, Correspondance, Ed. bilingue, Carta 67. Paris, Les Belles Lettres, 1961.
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santos espanhéis dos primérdios (Sao Félix, Sao Cucu-fate...) sio de
origem norte-africana. Por meio das actas do Concilio de Elvira (cerca de
310) ficamos também a saber que a organizac¢ao eclesidstica e o poder
de administrar os sacramentos tinham afinidades com o norte-africano
€ pouco comum ao Ocidente como, por exemplo, a existéncia de comu-
nidades regidas por presbiteros e a administracio de peniténcia pelo
bispo. As plantas das igrejas mais an-tigas obedecem a protétipos sirios
chegados pelo Norte de Africa; os mosaicos das antigas basilicas sao norte-
africanos e nao romanos. A abundincia de material arqueolégico com
prototipos norte-africanos é tio grande que nos leva a concluir que as
fontes do cristianismo hispéanico sio norte-africanas. Esta origem tam-
bém se confirma pela liturgia. Demonstra-se, por exemplo, a origem
africana do texto dos salmos hispanos e de outros hinos que veremos
adiante, com o priscilianismo. O Breviirio mogirabe contém textos apa-
rentados com as liturgias africanas.

A contribuigdo judaica para o primitivo cristianismo ibérico est4
igualmente demonstrada. Antes do poder visigodo, o judaismo gozava
de grande prestigio, por razées de ordem teolégica e de ordem econé-
mica; a religiao judaica est4 na origem do monoteismo a qual foi a pri-
meira a difundi-lo; os seus membros sio particularmente propensos para
a reflexio teolégica e metafisica. Razoes, para o judaismo, de ordem
geogrifica também, e prendem-se com a proximidade da Peninsula com
o Norte de Africa por onde a religido judaica se difundiu desde muito
cedo’. Pelos métodos da Etnologia religiosa demonstramos que uma boa
parte dos ritos populares arcaicos sio o efeito de sincretismos entre os
rituais biblicos pré-exilicos e os imperativos da religido cristi; os mesmos
ritos sincréticos, entre o judaismo pré-exilico e o islamismo popular,
existem noutras comunidades do Magrebe?.

Antes do cristianismo, a religido dos ibéricos era fundamentalmen-
te a fenicia, a libo-fenicia ou punica que encontramos na Biblia e nou-

¢ A. Tovar Y J. M. Blaquez, Historia de Hispania Romana p. 186, que cita outros autores,
Por outro lado, a chamada Provincia Africana (que compreendia o actual Magrebe) foi
a regiao mais florescente da Igreja primitiva depois da Siria; sio o originirios dessa
Provincia os teélogos e fundadores Tertuliano, Santo Agostinho, Sio Cipriano, entre
outros,

7 Um grande nimero de aldeias berberes marroquinas cultivou a religido judaica muito
antes da nossa era. O judaismo ibérico poderi ser de origem norte-africana, demons-
tracao que nio cabe neste trabalho.

® Por exemplo, o culto de Sio Joao (no Solsticio), culto solar e ritos equivalentes as
Nnossas romarias as capelas dos montes
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tros textos do Médio-Oriente. Os pontos de difusio foram Cartago e o
sul da Bética que funcionaram durante os dois mil anos que precede-
ram a era cristi como placa giratéria entre o Oriente € o Ocidente.
Também se sabe que a lingua do sul da Peninsula antes do latim era o
punico-fenicio, referido pelos historiadores de Roma’® e demonstra-se
que a lingua dos lusitanos foi o acddio-fenicio, lingua internacional
utilizada nos negdcios no séc. XII-X a. C. no Mediterraneo’. Esta afini-
dade cultural deu origem 2 adesdo massiva dos ibéricos a II* Guerra
Punica, 2 rebelido de Sertdrio € 2 unido que este fez com os mouros da
Tingitinia (como ja havia procedido Hanibal) e contribui para compre-
ender as razbes pelas quais os cristios ibéricos sentiam uma preferéncia
por Cartago em desfavor de Roma.

? Mommsen (Histoire Romaine, Paris, Lafont, 1985, II p. 548) aponta como uma dificul-
dade para a introdugio do Latim a pritica da lingua fenicia. O mesmo autor diz que
as populagdes da Peninsula meridional nao deveriam diferir da populagiao berbere do
Magrebe donde ela seria origindria, por uma boa parte.

10 M, E. S., Fontes Remotas da Cultura Portuguesa, 1990. Para a escrita ibérica (que é
fenicia): M.E.S., A Escrita ibérica, Actas do I° Congresso Mediterrdnico de Etnologia
Historica, in Revista Mediterrdneo, 1992, 1 vol
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Capitulo 2
PRIMEIRO CONCILIO IBERICO
(Eliberi — Granada)

A IGREJA SUBMETE-SE AO IMPERIO

Temos um documento precioso dos primeiros anos do séc. IV que
nos apresenta o estado do cristianismo na Ibéria, sio as Actas do Con-
cilio de Eliberi. E o primeiro concilio ibérico de que ha provas. Reu-
niu-se entre 300 e 310 provavelmente em 308 depois da grande
perseguicio de Diocleciano (280-304) e imediatamente antes da lega-
lizagao oficial do cristianismo por Constantino (313). O local de reu-
niao foi a igreja de Eliberi (Elvira, perto de Granada ou Granada mesmo).
Participaram nele 19 bispos nomeados nas Actas entre os quais 3 da
Lusitinia, Ossonoba (Faro), Mérida e Evora acompanhados dos presbiteros
igualmente nomeados com a comunidade onde oficiavam, na presenca
dos didconos e de “todo o povo” (omni plebe). Felix bispo Accitano
assina em primeiro lugar, em segundo lugar assina Osio bispo de Cér-
doba enquanto o bispo local assina em oitavo lugar. Este Osio era um
ministeridvel, como hoje se diz, do governo de Constantino (se nao era
ja ministro) e tinha uma concepgio muito prépria do cristianismo, a
duma Igreja ao servigo da politica.

Dizem alguns autores que se encontram neste concilio influénci-
as africanas, como seja o costume de o ministro do sacramento da
peniténcia ser o bispo. Independentemente dessas influéncias - que
$€ encontram em muitos aspectos do cristianismo peninsular - as Ac-
tas do Concilio tém um motivo de interesse de que ninguém nos fa-
lou até hoje: transmitem-nos 2 imagem dum cristianismo no momento
da sua integracio no Poder. A Igreja de Cristo vai passar a assumir a
fungdo que no nosso tempo coube ao partido e as organizacOes de
massa dos regimes totalitdrios: fazer a ligacio entre o Poder e as mas-
sas, romanizar 0s costumes.

A op¢ao da hierarquia eclesidstica desenha-se bem neste Concilio:
imp6r-se como uma estrutura de controlo social que liderasse o sistema
de valores do Império. Os bispos reunidos em Eliberi propuseram-se a
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imp6r um fundamentalismo moral, uma reforma dos costumes, sem uma
uinica mencao (repito, sem uma Unica mengao) a Cristo ou aos Evange-
Ihos. A Igreja ibérica legalizada passou a funcionar como uma instituicio
policial, uma Policia dos Costumes com sede na Paco Episcopal, sem
mencoes a teologia e a salvacao.

Antes da perseguicao de Diocleciano (280-304), o cristianismo ha-
via conquistado imenso prestigio; os chefes da Igreja eram cortejados
pelos governadores e oficiais do Império; haviam-se erguido sumptuosas
igrejas que substituiam os humildes templos.

Através das Actas deste Concilio aparece-nos uma hierarquia ecle-
siastica confundida com a sociedade imperial e com propostas de com-
promisso com ela; a classe dirigente romanizada (proprietirios,
magistrados, sacerdotes do Império) gozava na Igreja dum tratamento
de favor face aos cristaos das classes baixas. Havia cristaos das classes
superiores que eram simultaneamente sacerdotes da religiao imperial.

O concilio de Elvira teve unicamente objectivos politicos. Tratou
quase exclusivamente de questdes de moral sexual e matrimonial com
o fim de dar a sociedade romana uma imagem de “honestidade” da
sociedade crista. A doutrina € inexistente. N4ao se encontram (repito)
uma Unica vez as palavras Jesus, Cristo, Messias, Salvador, Salvacdo.
A igreja crista ensaiava o estatuto do moderno partido do Poder.

O Concilio estabeleceu em cada cinon quem tinha ou nio direito
a communio que nao era o actual sacramento da Eucaristia ou Missa,
mas antes a pratica das relacbes sociais, a solidariedade, o convivio, a
assisténcia.

Apresento aqui alguns canones traduzidos o mais literalmente
possivel e proponho no fim uma explicagio global. O latim em que as
actas estao redigidas € deficiente e barbaro!.

Cénon 1°: “Aquele que, depois da fé do baptismo salutar e tendo
atingido a idade adulia, entrar no templo dos adoradores de idolos
e fizer o que é crime capital (crimen capitale), porque é acto do mais
elevado grau (summi sceleris), determinou-se que nem no fim/em caso
extremo receba a comunhbdo (communionem accipere)”.

! Texto latino in Fortunato de Almeida, Historia da Igreja em Portugal, Vol. IV, Apéndice
L. Seguimos o texto original em latim, nao a tradugio portuguesa que esti toda ela
falseada com vistas 2 dogmitica e 2 apologética contemporineas. Traduzimos textual-
mente em prejuizo de uma eventual melhor forma actual.
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Céanon 2°: “Os fldmines [sacerdotes romanos que sacrificavam a
um deus imperial] que depois da Jé do banbo (post fidem lavacri) e
da regeneracdo, sacrificaram e duplicaram a ac¢do criminosa ace-
dendo ao bomicidio (accedente homicidio) ou triplicaram o crime
ligando-se por concubinato (coharente moechia), determinou-se que
nem no fim recebam a comunhbdo”.

Canon 3°: “Igualmente os flamines que ndo imolaram mas de-
ram um donativo, porque se abstiveram desses Jfunestos sacrificios,
pode prestar-se-lbes a comunbdo no Jim, cumprida uma legitima
beniténcia. Se os mesmos depois da peniténcia contrairam o
concubinato (moechia), determinou-se depois que ndo lbes deve ser
dada a comunbdo, para que ndo pareca que escarnecem da comu-
nbdo do senbor (dominica communione)”.

Cinon 4°: “Igualmente os flamines, se forem catecumenos e se
abstiverem dos sacrificios, decorridos trés anos, devem ser admiti-
dos ao baptismo”.

Estes quatro primeiros cinones visam crimes que também eram
punidos pela lei civil, o crime capital (morte de cristaos); a referéncia
a0 homicidio estd expressa (accedente homicidio). O que estd em causa
$20 actos civilmente puniveis. As vitimas desses flamines eram os cris-
taos sacrificados aos deuses do império. O banho (lavacri) refere-se
20 baptismo? Se sim, havia flimines da religido romana que também
eram cristaos sem prescindirem da sua posicao de flimines. E porque
S€ emprega para a gente vulgar “fé no baptismo” e para os flimines
lavacri? Seria porque os flimines procediam a uma vulgar ablucio,
sem a fé no baptismo, sem o compromisso Cristao? A passagem pela
dgua que a teologia crista adoptou como sacramento do Baptismo era
um rito comum a todas as religies. Seja como for, dos cinones 1° e
2° deduz-se que os flimines que procederam ao homicidio idol4trico
dos cristios eram também eles cristios baptizados.

A communio, que vai aparecer em todos os canones, pode ter virias
acepgoes que no a de Eucaristia como direi adiante. Idéntica ambiguidade
EXiste quanto a expressio in finem, igualmente muito presente, que pode
significar “em caso extremo, em tltima instincia” (nunca aparece uma
€xpressao como “hora da morte”, por exemplo). Ecclesia (assembleia) tam-
bém podia nio ser a actual Organizacio eclesidstica, paroquial ou diocesana
porque parece independente da communio.

Canon 55° “Os Sacerdotes gentilicos que apenas trazem a coroa
[uma insignia sobre a toga] mas néo sacrificam nem das suas rique-
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zas ddo qualquer coisa para os idolos, poderdo ser admitidos a co-
munbdo no termo de dois anos”.

Depreende-se que a hierarquia crista era tolerante para com os
flimines. Podiam ser cristaos € sacerdotes pagaos em simultineo des-
de que nao usassem as insignias. Diriamos que estes cinones redimem
os flamines. Compare-se com a situacdo seguinte, a dos cocheiros e
dos comediantes:

Canon 62°: “Se um cocheiro de circo e um comediante quiserem
ser crentes, estabelece-se que primeiro renunciem as respectivas artes
e somente entdo serdo recebidos; que ndo voltem a elas. Se agirem
contra esta proibicdao sejam ejectados da assembleia”.

Isto é, nao podia ganhar a vida laborando na sua arte enquanto o
anterior podia ostentar a insignia de sacerdote de outra religido. Note-
se como se evita o termo “cristao” (crentes, em qué?). Segundo Renan,
os espectaculos eram tidos como abominaveis. O teatro, pelo simples
facto de os homens e as mulheres ai se juntarem para ver e serem
vistos, era um lugar perigoso. O horror pelas termas, os ginisios, os
banhos, nao era menor pela nudez que ai se praticava. O cristianismo
herdou nisso um sentimento judaico»?.

Canon 56°: “O magistrado [funciondrio], durante um ano regu-
lar (vero uno anno) em que exerce o duunvirato, seja proibido, coi-
ba-se da assembleia (ut se ab ecclesia cohibeat)”.

O texto € sibilino e em mau latim, o funcionario do império apenas se
suspendia da assembleia (ndo da communio) durante o seu mandato.

Canon 41°: “Os fiéis devem ser admoestados para que, tanto quanto
lbes seja possivel, obstem a que nas suas casas tenbam idolos; no caso
de temerem a violéncia dos servos, ao menos conservem-se a si puros;
se 0 ndo fizerem, tenbam-se por estranbos a assembleia”.

Este cinon permite-nos supor que havia conflito religioso entre os
proprietarios e 0s servos, que os proprietirios aderiram mais facilmente
ao cristianismo do que os trabalhadores, e que a influéncia religiosa do
senhor sobre o povo era incerta. Os proprietarios ja eram os latifundia-
rios do sul da Peninsula; eles temiam que a diferenca de religidao os
opusesse entre si; 0s bispos evitavam pOr em perigo as boas relacoes
laborais. Note-se que o castigo para com 0s proprietirios era: “tenbam-
se por estranhos a assembleia” (alieni ab ecclesia babeantur) e nao
“privados de communio”.

? Renan, Oeuvres II° - Marc Auréle, p. 1026.
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Céinon 49°: “Devem ser admoestados os Dbroprietdrios para que
ndo deixem que os seus frutos que receberam de Deus sejam benzi-
dos pelos judeus, a fim de que nado se torne nula ou iniitil a nossa
bengdo. O que isso fizer depois desta proibicdo seja afastado da
assembleia”.

Quer isto dizer que a religido judaica estava muito presente no
meio rural e se fazia notar; os rabis eram chamados pelos agricultores
para que lhes benzessem as colheitas (e, pela mesma razio, as terras,
Os animais e as casas), o que hoje compete aos sacerdotes catolicos;
Certos ritos agrarios e festas de colheitas sio variantes dessa bencio
de que a Biblia e os costumes judaicos dio numerosos testemunhos.
O latifundidrio nio era posto fora da communio mas “afastado da
assembleia”.

Canon 40°: “Proibe-se aos proprietdrios, quando recolberem as
suas rendas, de aceitar um dom que lhes tenba sido dado para o idolo;
se, estando proibidos o fizerem, serdo afastados da comunhbdo pelo
espaco de cinco anos”.

O idolo seria um culto agririo como os hi ainda. Nao se proibiam
0s rendeiros de entregar os dons, mas os proprietirios de os receber
(porque seriam mais receptivos as exortagoes eclesidsticas). Seria um
gesto ritual sobre as primicias das colheitas (obrigatério no Antigo Tes-
tamento) consistindo hoje em oferecer frutos, espigas, flores, etc, as
Alminhas das encruzilhadas, ao santo padroeiro, aos rios, 3 agua das
fontes, aos “passaros”, 2 “cobra”, etc. Antes da proibicao, o proprietirio
a0 qual eram devidas as rendas seria quem apresentava “ao idolo” os
dons colectivos, talvez durante a festa.

Canon 80°: “Deve proibir-se que sejam promovidos & condicdo
de clero os libertos cujos batroes ainda vivam”.

Este canon sugere que o cristianismo oficial Nnao era uma confra-
ria de pobres, de escravos e de libertos como hoje se imagina que fosse,
€ como o era de facto antes da oficializacao. O liberto nio podia ter
um estatuto religioso superior ao do seu antigo senhor.

Canon 13°: “As virgens que se consagram a Deus, se faltaram ao
voto de castidade, nem no fim Ibes serd dada a comunbdo. Se pecarem
Dpor fragilidade ou seducdo e passarem a vida em peniténcia, abstendo-
se da prdtica do coito, deve-se-lbes ser dada a comunhbdo no fim”.

A falta também era punida (geralmente pela pena de morte) nas
outras religidbes nomeadamente a romana que integravam virgens consa-
gradas.
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Canon 15°: “Por maior que seja o niimero de raparigas, menos as
virgens cristds deverdo ser dadas como esposas aos gentios, para evi-
tar que o ardor da flor da idade ndo redunde em adultério da alma”.

Visa-se com esta proibi¢ao a norma sociolégica da endogamia; tam-
bém se podera deduzir que havia mais raparigas cristas do que rapazes
cristaos.

Canon 16°: “Se os beréticos ndo quiserem transferir-se para a igreja
catolica ndo lbes serdo dadas raparigas; nem aos judeus nem aos berejes,
porque nenbuma convivéncia (societas) pode haver entre fiel e infiel. Os

Dbais que transgredirem, abstenbam-se durante cinco anos”.

E a regra anterior; para além de gentios (iddlatras) e de judeus,
havia heréticos (cristdos) que eram pressionados para que se transfe-
rissem (fransferre) para a igreja catodlica.

Canon 17°: “Os que derem em casamento as suas filbas aos sa-
cerdotes dos idolos nem no fim lbes deve ser dada a comunhbdo”.

O canon 18° revela a condi¢ido econdémica e o estatuto social do
clero (da classe dos bispos a dos presbiteros) e o seu absentismo:

“Os bispos, presbiteros e didconos ndo devem ausentar-se das res-
Pectivas residéncias para exercer o comércio nem percorrer as provin-
cias atraidos pelo lucro dos feirantes. Se dele carecerem para obterem
o alimento, mandem um filbo, um liberto, um mercendrio, um amigo
ou qualquer outra pessoa; havendo de dedicar-se ao comércio, facam-
no dentro da prépria provincia’.

Canon 20°: “Descobrindo-se que algum clérigo exerce a usura
deverd ser deposto das ordens e excluido da comunbdo; se for um
leigo nas mesmas condi¢ées deverd perdoar-se se prometer emendar-
se e abster-se; se perseverar, deve ser banido da assembleia”.

Céinon 30°: “Ndo devem ser admitidos a ordem de subdidcono
0s que na sua adolescéncia cometerem adultério; no caso de
subrepticiamente terem sido promovidos a um grau mais elevado, e
ainda que tenbham sido ordenados no passado, destituam-se”.

E-nos hoje dificil compreender o que era um adultério cometido
por um adolescente, a ndo ser que se entendesse “liberdade sexual”
que hoje nao existe entre os adolescentes.

Canon 20°: “Se algum morador da cidade ndo fér a assembleia
(ecclesia) em trés domingos fique privado por algum tempo, até que
se veja que estd corrigido”.

Céinon 34°: “Durante o dia ndo devem estar acesas no cemitério
velas de cera, porque ndo se devem inquietar os espiritos dos santos
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[quer dizer “nossos mortos” ; quem ndo observar este preceito seja
separado da comunbdo da Igreja”.

Canon 6°: “Se alguém, usando de sortilégios ou feiticarias, cau-
sar a morte de outrem, porque ndo péde consumar o seu crime sem
idolatria, nem no fim partilbard da comunbdo”. :

Canon 35°: “Proibe-se as mulberes de velarem durante a noite
no cemitério para evitar que, com o pretexto da oracdo, cometam gs
escondidas culpas graves”.

Subentende-se que subtraiam ossos ou objectos mortudrios para
as praticas de feiticaria, costume muito usual nesse tempo e nos sécu-
los posteriores. A feiticaria também era punida de morte pelas leis ci-
vis de Roma tal como de outras sociedades como as orientais.

Canon 36°: “Ndo deve baver pinturas na assembleia para que a
alguém nao pareca que se presta adoracdo ou culto ao que estd pin-
tado nas paredes”.

Portanto, as imagens pintadas (por maior razio as esculpidas) eram
proibidas por ser um costume pagao.

Cinon 37°: “Os individuos berseguidos por espiritos imundos,
quando se encontrarem d& beira da morte (finem mortis), podem ser
baptizados; se forem fiéis deverd nessas circunsténcias ser-lbes dada
comunbdo, proibindo-se-lbes todavia de acenderem luzes publicamen-
te”.

Costume que ainda hoje existe, consistindo em acender velas nas
encruzilhadas junto a0s monumentos das Alminhas, para redimir os
espiritos errantes que possuem os corpos abertos e que nesses locais
S$€ organizam em procissdes de fantasmas.

Canon 43°: “Deype emendar-se, pela autoridade das Escrituras, o
abuso que se introduziu: todos deverdo celebrar a festa do Pentecos-
tes no quinquagésimo e ndo no quadragésimo dia depois da Pdscoa;
quem assim ndo proceder serd tratado como introdutor de nova bere-
sia”.

A celebragio duma festa quarenta dias depois da Piscoa como sen-
do de Pentecostes, era uma festa judaica; comemora a subida de Moisés
a0 Sinai para receber a Lei; sob o cristianismo, esta festa do quadragé-
simo dia passou a ser da Ascensio que € ainda hoje muito importante
Nno NOsSso meio>,

> Cf. Capitulo “Quinta-feira da Ascensdo de... Moisés ao Sinai”, in M.E.S., Orig. Or. pp.
156-158.
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Canon 46°: “Se algum fiel apostatar deixando de frequentar a
assembleia por larguissimo tempo, mas posteriormente regressar e ndo
Jor idélatra, poderd receber a comunbdo ao fim de dez anos”.

Canon 48°: “Deliberou-se emendar o uso estabelecido de os que
forem a baptizar lancarem moedas para dentro da concha, a fim de
que ndo pareca que o sacerdote vende o que recebeu gratuitamente.
Nem os pés dos nedfitos devem ser lavados pelos sacerdotes mas por
clérigos”.

Langar moedas a 4gua numa fonte ou gruta incluida num santu-
ario ainda hoje existe; é um gesto 4 Mae-dgua regeneradora; nio era
(como hoje ndo €) para pagar ao oficiante. Os pescadores de Sesimbra
t€ém o costume de lancar moedas ao mar ao passar de frente do santu-
ario da Senhora do Cabo Espichelf. O costume de lancar moedas 2
agua, nas fontes ou no mar, nio representa uma esmola 2 divindade
mas um gesto de desprendimento em seu favor.

Cénon 50°: “Se algum clérigo ou fiel tomar refei¢do em companbia
de judeus deverd ser privado da comunbdo para que se emende”.

Estas refeicoes eram os bodos rituais em certas ocasides do ano
com 2 imolagao de animais, pritica obrigatdria e ancestral do judais-
mo antes de ser proibida no sec. IV a.C. pelo judaismo ortodoxo. Ain-
da existem no culto do Divino (Espirito Santo) com origem nos cristios
novos’.

Cénon 52°: “Sejam anatematizados os que forem encontrados a
colocar na assembleia escritos infamantes”.

A orientagiao das comunidades era contestada por alguns cristios
uma vez que s6 eles podiam ser objecto de andtema. E a inica vez que
o termo aparece. Os contestatdrios escreviam panfletos contra a orienta-
¢a0 ou o pessoal da Igreja.

Canon 57°: “As matronas ou seus maridos ndo devem emprestar
vestidos para ornar cortejos profanos; se o fizerem, abstenbham-se
durante trés anos” (triennio abstineantur). E um outro modo de proibir
festas e cortejos teatrais.

Céanon 59°: “Deve proibir-se a todo o cristdo ou gentio de subir ao
idolo do Capitdlio para sacrificar ou ver. Porque se o fizer incorre em

Encontrei em Sesimbra um arrais de barco que, por receio de nio ter moedas de certo
valor disponiveis quando precisar, recolhe todas as da espécie (moedas brancas) sem-
pre que lhe chegam as maos e guarda-as num saquinho dentro do barco

M.E.S. Orig. Or. pp. 77-92 onde lhe atribui uma origem fenicia e hebraica.
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igual responsabilidade. Se Jor fiel, serd admitido, se Jizer peniténcia,
depois de dez anos”.

Na regido do Elvira era célebre o Capitélio de Sevilha. Por
“capitélio” entendia-se geralmente um templo majestoso em honra de
Japiter e do Juno (Deus-Pai e Deusa-Mae) mas podia ser um outro
templo doutras religides; como espectaculo, o do Capitélio romano
superava-os todos.

Canon 60°: “Se alguém derrubar os idolos e for morto nesse
mesmo lugar, visto que tal Pprocedimento ndo estd escrito no Evange-
lbo nem consta sob os Apostolos, essa pessoa ndo serd incluida no
catdlogo dos mdrtires”.

De facto, a tolerincia para com a religido dos outros foi uma con-
duta de Jesus (s6 agora € que a Igreja o diz?), mas este cdnone revela
um segredo: o que levava 3 condenagio dos cristaos era a destruicio
provocatoéria dos simbolos das outras religides e os disttrbios contra a
ordem politica; com isso, 0 autor dava «testemunho» (em grego,
martyrion); condenado, ficava inscrito no Catalogo dos Mdrtires. O
martirio era provocado pelo préprio com vistas, exclusivamente, 2 fi-
gurar numa lista de martires e ter um culto. O desejo de protagonismo
€ra uma causa do martirio. O Catdlogo dos Mdrtires era também uma
operagao publicitiria para afirmar o poder social da Igreja a qual os
adeptos obedeciam «até 3 morte». A partir desta época, assegurado que
estava o beneplicito do imperador, a Igreja deixou de caucionar esses
aCtos pois que jd conseguiu os objectivos. E a unica vez que s€ menciona
0 Evangelho e os Ap6stolos (para um concilio cristio, é obra!)

Canon 67°: “Deve proibir-se gs mulberes fiéis ou catecumenas que
O seu homem use cabelos longos ou tenba a profissdo de frisador de
cabelo. As que ndo se conformarem sejam separadas da comunbdo”.

Isto €, as mulheres ¢é que eram condenadas pela moda dos mari-
dos: ou eram elas quem impunha a moda aos homens ou a influéncia
eclesidstica era maior nas mulheres que nos homens como actualmen-
te. Uma pena tido grave para uma moda de penteado? O problema é
que o porte de cabelos longos era uma atitude de contestacio dos valo-
Tes romanos. Os Lusitanos usavam os cabelos compridos como as mulhe-
res (contidos eventualmente com uma fita atada na fronte) enquanto os
cidadaos romanos usavam o cabelo curto.

Canon 70°: “Se a mulber se entregar ao adultério com o conbeci-
mento do marido, estabelece-se que nem no fim lbe serd dada a co-
munbdo; se abandonar, receba a comunbdo ao fim de dez anos.”
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Canon 78°: “Se algum fiel, tendo mulber, cometer adultério com
judia ou gentia, seja excluido da comunhdo”.

Entende-se que os solteiros podiam fazer isso; ter relagoes sexuais
ilicitas com uma judia ou uma gentia era mais grave do que com uma
cidada romana?

Canon 79°: “Se algum fiel jogar aos dados, a dinbeiro, seja priva-
do (ou abstenba-se); e se, emendado, cessar, poderd ser reconcialiado
em comunbdo depois dum ano’.

Diz Renan que «se 0S jogos, OS concursos, que faziam por um
dia um mortal igual 2 um deus e de que as inscricOes conservam a
recordacio, caem inteiramente no séc. III, foi por causa do cristianis-
mo; criava-se o vazio em volta destas instituicbes antigas; eram apo-
dadas de vacuidade. Tinha razio, mas a vida humana acaba quan-
do se consegue bem demonstrar a0 homem que fudo é vacuidade
(Eclo.1:1)»°,

Canon 81° e Gltimo: “As mulberes, em seu nome pessoal e sem 0s
nomes dos maridos, ndo ousem escrever aos leigos; as que sdo fiéis
recebam de outrem cartas, o mais possivel pacificas, escritas em seu
nome”.

O original é confuso e em mau latim; nio sabemos a que corresponde
“fiéis”, mas ficamos a saber que existia uma actividade epistolar femini-
na, como férmula literiria, de evasio ou de negdcio, tal como a conhe-
cemos nos séculos recentes. Em todo o texto “fiel” esta por “cristao” que
o concilio nio refere para nio ferir o poder politico.

CORREIA DE TRANSMISSAO DO IMPERIO

Dos 81 cianones do Concilio, nada menos do que 30 condenam
diversas formas de adultério, concubinato, liberalidades sexuais, prosti-
tuicio, cohabitacio dos clérigos com as suas mulheres, seducao de “me-
ninos” por homens adultos, homicidio por citimes, etc. A preocupacao
exclusiva do Concilio foi imp6r a2 ordem moral do Império aos cristaos
ibéricos.

O mais notério destas Actas conciliares é o facto de nem uma so vez
aparecerem as palavras Jesus, Cristo, Salvador, Filbo de Deus, Divino,
Messias, como era hibito de todos os concilios e reunides episcopais da

§ Renan, Oeuvres II° - Marc Aurele, p. 1026.
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€poca noutras regites. Nio aparece uma unica citacao da Biblia nem se
menciona sequer esse texto (Escrituras aparece uma vez, referente 2
festa do Pentecostes). Evangelbos e Apéstolos aparecem uma vez nas
circunstincias em que vimos (Can 60°). Nio hi referéncia nenhuma 2
acgao apostolica, a Igreja universal, ao Papa, ao dogma, i doutrina
ou a fé. Nio existe uma Unica ideia de salvagdo ou castigo sobrenatu-
ral. A palavra Deus aparece duas vezes; cristdo, duas vezes sendo
substituida por fiel e por crente; catélico ou catolicismo aparecem trés
vezes; assembleia (ecclesia) é mencionada sete vezes, baptismo e bap-
tizar, 12 vezes. Em nenhum caso se utiliza 2 €xpressao candnica
anatbema sit e aparece uma vez o verbo anatematizar (para os que
afixam textos difamatérios na assembleia); sempre que o caso o exige,
diz-se “privar ou abster de comunhio”.

Todos os cdnones, excepto trés, se referem 3 communio (uma
vez comunhdo do senbor, cinco vezes comunbdo da assembleia).
A referéncia 2 communio é inécua: nio é o sacramento catélico da
Eucaristia ou Missa. Communio em sentido corrente significa “rela-
¢oes de sociedade, sociabilidade, comunica¢ao, convivio, ter rela-
¢oes com”. Entender que a communio era a “Eucaristia” é uma
extrapolacao porque o termo teolégico nunca aparece, nem o de Sacra-
mento. Por outro lado, a communio enquanto agape, refeicao ou festa
onde se comia colectivamente, existia em todas as religioes identificadas
na Ibéria.

Que a communio nio fosse a Eucaristia também se atesta pela his-
toria desse sacramento entre nds. Sio Martinho de Dume, duzentos e
setenta anos depois, nio se refere na sua pastoral rural 4 Eucaristia ou
missa dominical. O bispo insiste na guarda do domingo enquanto dia
de repouso propondo apenas “marcas exteriores que demonstrem a
santificagio desse dia, visitas s igrejas e lugares santos, visitas 20s fami-
liares e aos necessitados””. Também para Sao Martinho de Dume, o cris-
tianismo eram “marcas exteriores” de afirmacio socio-politica e nio actos
espirituais de salvacio.

A expressao frequente nec in Jinem communionem esse dandam
significa, em bom latim, “nem num caso limite lhes deve ser dada com-
panhia, conversa, sociabilidade”. Communio € 0 conceito popular de
“convivio”. Os cristios fieis 2 hierarquia catélica ficavam proibidos de

7 Manuel Justino Pinheiro Maciel, O De Correctione Rusticorum de Séo Martinbho de
Durme, Bracara Augusta, XXXIV, 78 (91), 1980, p. 548).
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participar no convivio, festas ou conversas dos flimines-falsos cristaos,
assassinos, adulteros e de ter relagbes com os magistrados durante o seu
mandato; também neste ultimo ponto, nada de especial, uma vez que o
magistrado enquanto funciondrio estaria, como hoje dizemos, obrigado
a dever de reserva de funciondrio, ndo podia participar em actos ou
convivios de gente estrangeira.

Quanto a communio, existem ainda em certas aldeias do norte
de Portugal regras arcaicas sobre quem tem o direito as relagoes
de vizinhanca. O caso extremo é o de alguém que € “posto fora de vizi-
nhos”, isto é totalmente privado de relacionamento, comunicacao,
entreajuda ou negécio. E a ideia de communio que se depreende des-
tas Actas.

A religiao crista como a entendia a hierarquia neste Concilio relaci-
onava-se exclusivamente com a identidade e a reforma dos costumes,
com a adaptagio dos costumes a cultura romana. Nao era uma religiao
de Salvacgao, nio tinha a salvacao como referéncia espiritual. Esta-
mos muito longe da religiao de Jesus Cristo. Seiscentos anos depois da
conquista da Ibéria, estamos a assistir 2 uma campanha de colonizacio,
espécie de dinamizagio cultural ao contrario. A partir desta época, 0s
templos cristdos teriam passado a servir (apenas ou sobretudo) para
colonizar os costumes, para a dinamizac¢ao cultural romana?

De entre os bispos reunidos em Eliberi, Osio, bispo de Cérdova,
vem em segundo lugar nas Actas. Teria sido o promotor do Concilio.
Conhecemos bem essa personagem. Era um defensor da associacao da
Igreja com o Poder (que é sempre controle da religiao pelo Poder). Era
um homem do poder politico. Osio integrou a corte de Constantino
antes de 313 e foi conselheiro do Imperador, uma espécie de ministro,
para as questoes religiosas. Atribui-se a Osio a responsabilidade de ter
despoletado o cisma donatista que levou a florescente Igreja africana a
separar-se de Roma desde 313. Essa Igreja africana cismatica - chamada
Igreja dos Mairtires € que se reclamava de Sao Cipriano - regia-se por
uma disciplina eclesidstica austera e por rigorismos teolégicos
fundamentalistas. Oposta resolutamente a Igreja de Roma (ao Império)
desde Constantino, foi teatro de lutas sangrentas, suicidios colectivos,
guerrilhas rurais contra a classe possedente romana, em todo o actual
Magrebe, durante os cem anos que se seguiram. A impossivel reconcili-
acao da Igreja dos Mirtires com a Igreja de Roma (com o Império) aca-
bou por favorecer a fulminante implantacao do islamismo no Magrebe.
Depois do Concilio de Niceia, Osio com a idade de cem anos, subscre-
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Veu uma heresia arriana referente 3 Trindade; mas antes disso ja havia
sido proscrito por todos os bispos ibéricos®,

Muitos dos actos condenados nos cinones eram puniveis pela lei
civil; o Concilio limitou-se 2 corroborar a legitimidade penal do império.
O concilio de Elvira (sera um concilio cristao?) desempenhou as funcoes
duma assembleia civil que decidiu sobre questées de moral publica, im-
pondo a0 povo (omni Plebe) a ordem moral do Império em plena de-
cadéncia. Nio fossem os historiadores eclesi4sticos insuspeitos, diriamos
que aquela reuniio de Elvira nio foi de bispos, mas de magistrados do
Império. Foi de bispos, mas a pensar no Poder.

Esses bispos pretenderam mostrar ao poder civil que a hierarquia
Crista era ordeira, merecedora de confianga e que estava pronta para
Cooperar; que a vida privada dos seus membros era transparente e a
sua moral irrepreensivel contrariando as calinias que no passado fo-
ram usuais a seu respeito. Porque tardava o Império a reconhecer e a
privilegiar uma igreja tio ordeira? Porque é que nio havia de haver
cooperagao entre essa hierarquia e o poder politico? Teve anteceden-
tes: Sao Justino (da Siria, séc. IT) estando a ser perseguido o cristianis-
mo, escreveu uma obra intitulada Apologia dedicada ao imperador e 3
familia deste, na qual demonstrou detalhadamente que a religiao cris-
ta era inofensiva, que os cristios eram respeitadores das leis, da moral
€ do Império e que eram caltinias tudo o que se dizia das suas reuni-
6es nocturnas com incestos e promiscuidade sexual. Depois diz que
Os ritos cristaos - sobre os quais se propagavam essas calinias - eram
semelhantes aos das religides pagas, que os mitraicos tinham os seus
agapes tal como os cristios tém a Eucaristia, que o baptismo dos cris-
taos € semelhante a0 dos outros, etc. Perguntava ele: “Porque € que
proibem o cristianismo”? Diz depois que os gregos chamam a Deus
Zeus e 0s cristaos Deus-pai; “Cristo (o Verbo) é como Hermes ou
Mercirio” (a quem os gregos chamavam também o Verbo, o Mensa-
geiro). Mas aponta esta diferenca: o diabo, que conhecia as profecias
biblicas e esperava os planos de Deus, antecipou-se, copiou as coisas do
Deus verdadeiro e difundiu os arremedos para perder o mundo.

Nao aparecendo no texto de Elvira um unico compromisso doutrinal
ou dogmitico mas apenas de moral publica, podemos dizer que o objec-
tivo do concilio foi vender aos 8rupos influentes do mpério a imagem

8 Cf. Pedro Langa, OSA - Obras de Santo Agostinho, Vol. XXXII - Escritos anti-donatistas,
Ed. Cristianas, Madrid, Introducio.
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duma Igreja respeitadora da Ordem e mostrar que ela estava disposta
a lancar a tradicdo s urtigas de geena, a enterrar o machado de guerra.
Faz lembrar as institui¢oes politicas modernas saidas da clandestinida-
de: face 2 nova conjuntura e com vistas ao Poder, reformulam a estraté-
gia, péem a doutrina na gaveta, esquecem o passado e entram no futuro
com o pé direito.

Podemos reconstituir as estratégias: a predisposicao do povo cristao
para o martirio nao correspondia aos objectivos da classe dirigente eclesi-
dstica de que alguns membros seriam funcionarios. Esse idealismo estava
ultrapassado (e aqui perguntamos nés: porque € que as vitimas das razias
anti-cristas eram os militantes da base enquanto os lideres, que todos co-
nheciam, nio eram inquietados?). Subscrever um /ibelo de colaboracao
com a religiao do Império nao era tao grave como a gente simples preten-
dia. Os lideres das igrejas locais sabiam bem que o idealismo dos cristaos
dispostos a morrer por contrariarem a Lei procedia apenas da oposi¢ao
politica ao Império; esse idealismo (dogmatismo, fanatismo diriam talvez os
lideres) prejudicava a imagem da classe dirigente crista estabelecida. O
império também ji nao estava interessado em manter essa guerrilha per-
manente contra os cristaos que provocava instabilidade e nao s6 nao aca-
bava com a religido como a excitava. Quantos mais martires mais opositores
e mais a imagem do Poder se degrada.

Depois, as mudancgas eram visiveis: a religiao arcaica e a imperial
tinham os seus cultos e o seu calendirio festivo bem rodados mas
estavam condenadas por lhes faltar uma teoria teoldgica actualizada;
eram especticulos, nio eram uma fé. O Estado necessitava duma alma,
duma fé, duma ideologia. Havia indicios, bem fundados, de que a
Administracio - religido por religiao - preferia a ecclesia crista a ecclesia
de Mitra e a ecclesia da Magna Mater; as religioes mistéricas com 0s
seus arcanos e as suas palavras de passe, incontroldveis, reunidas em
speluncae, sio uma ameaca 2 Ordem enquanto a religiao crista tinha-
se tornado transparente, gente séria. A ecclesia crista seria privilegia-
da... desde que os cristios se comportassem como bons romanos.

A hierarquia estava consciente de que os cristaos eram voluntaristas,
que a sua formacio doutrinal era nula (julga-la pela formacao teoldgica
dos portugueses de hoje ja é demais); era uma fé de opositores politicos,
uma “religiao sociolégica”, a teologia podia ir para a prateleira. Elemen-
to importante nesta estratégia episcopal € o facto de os cristaos s6 serem
perseguidos quando evocavam Jesus Cristo subversivo e inimigo do Im-
pério; ninguém os incomodava por causa ou durante a sua communio.
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Nem os templos cristios eram secretos. Imaginar um cristianismo de
massas oficial era plausivel desde que se escamoteasse a mensagem
dogmitica e a palavra de Jesus fosse pr’a gaveta. Ressalta a conclusio:
entrar no jogo do Poder e da Ordem, submeter-se is exigéncias do go-
verno; em contrapartida a hierarquia cristi seria o interlocutor do Poder
para as questoes religiosas; impondo-se o cristianismo pelos meios ad-
‘ministrativos, o resto viria por acréscimo. Proibir os debates teologicos
ou litirgicos (isso é o passado). Instaurar uma Igreja sem referéncia a
Jesus Cristo. N30 op6r o cristianismo is praticas ancestrais dos rurais
para os ter do seu lado; empregar o argumento do mission4rio segundo
0 qual a nova religiio nio se opde 2 antiga antes a melhora e que a
antiga prefigura a nova, corroborando com a aspiracao dos fiéis a paz de
consciéncia.

Tal devia ter sido a estratégia de Osio e dos seus correligiondrios
para a cristianizacao da Ibéria. Agindo o processo de sincretismo por
um lado e a repressio do Estado por outro, 2 massa nao necessitou de
duas geracées para se converter oficialmente 20 cristianismo. O bispo
Osio foi um ministro politicamente correcto.

Mas nao foi de mio beijada. As comunidades nortenhas que ha
mais de seiscentos anos se opunham ao Império, contavam entre os
seus muitas vitimas do mesmo, conheciam os textos sagrados, tinham
umas luzes de teologia cristi e ouviram falar das experiéncias do Orien-
te e da Africa, Opuse€ram-se a esse projecto. Daqui em diante os martires
estarao do outro lado.
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Capitulo 3
UM CRISTIANISMO QUE RESISTE AO IMPERIO

Este capitulo poderia servir de ilustragio de como a origem ori-
ental e norte-africana do cristianismo ibérico se encontra também nas
oposigoes que teve de enfrentar o catolicismo oficial, assediado por
todo o tipo de heresias originirias da Siria, do Egipto e da Mauritania
Tingitana (actual Magrebe). Mas isso é apenas uma parte do que se
pode extrair das lutas teolégicas surgidas na Ibéria com a oficializacio
do cristianismo.

O acto de Constantino que declarou o cristianismo como religido
oficial (no ano de 313), para além de criar a inevitavel discoérdia na
cultura local com a proibicio que se seguiu de todos os outros cultos,
(394) ndo trouxe a harmonia a0 seio das comunidades Cristas, antes
pelo contririo. O modelo de cristianismo oficial adoptado pela igreja
de Roma era desajustado 2 cultura ibérica, cristd ou pagi. Com a im-
posicao do cristianismo, acabou a era das perseguicoes mas comecgou
a dos cismas. No entanto (e isto s6 os sociologos e os etnblogos o di-
zem) as motivagdes dos cristios rebeldes, os mdrtires, eram politico-
culturais antes de serem religiosas.

A adesao popular 2 religido cristi proibida fora uma forma de
resisténcia ao Império. Conhece-se a capacidade da linguagem religio-
sa para dar caugio e cobertura ideolégica aos conflitos politicos; isto
€, nos seus diferendos politicos e inter-étnicos, os povos adoptam a
linguagem religiosa por ser mais persuasiva do que a linguagem poli-
tica; todo o conflito religioso encobre um conflito de culturas. O rei-
nado do imperador Diocleciano (285-300) fez a “era dos martires”; a
recusa destes herdis populares a aceitar a religido do Império equiva-
lia, pura e simplesmente, 2 0posicao ao Império’. No momento em
que a Igreja passou a identificar-se com o Império emergiram novas
heresias.

O modelo religioso das camadas populares ibéricas era libertirio
tal como o cristianismo dos primérdios se apresentou como a anun-

' Sugiro alguns exemplos para o caso ibérico em Origens Orientais, pp. 185-190.
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cio do Fim apocaliptico, nomeadamente do fim do Império. Esta pro-
messa de emancipacao escatolégica encontra-se muito clara no cristi-
anismo do Oriente € no mundo semita dos primeiros séculos; ela foi
portadora de doutrinas heréticas face a ortodoxia romana, dando ori-
gem no Oriente 2 um encadeamento de cismas e, mais tarde, ao
islamismo. O modelo catdlico que se implantava passava por nao sa-
tisfazer as expectativas libertirias. Renan sugere o desencanto geral,
no fim do Império, deste modo: “Nao chegava o Grande Dia, apesar
das afirmacoes de Jesus e dos profetas que Ele inspirara. Tardava o
Cristo em mostrar-se; a piedade ardente dos primeiros tempos que
tivera por mobil a crenca nessa préxima aparicao arrefecera em mui-
tos. Sobre a terra tal como ela era, no seio dessa sociedade romana
tao corrupta mas tao preocupada em reforcar os progressos, € que se
pensava agora fundar o reino de Deus. Uma vez que 0s costumes Cris-
taos passavam a destinar-se a toda a sociedade, eles deviam abrandar
na sua severidade primitiva. JA nao se faziam cristaos como outrora
sob a ac¢io de uma violenta impressao pessoal, muitos nasciam cris-
taos. Era cada vez menor o contraste entre 2 Igreja € o mundo. Aban-
donavam-se as prédicas tao precisas do fundador sobre o fim do mundo
presente e sobre o reino messidnico que lhe devia suceder. Enfraquecia
o desejo do martirio e o gosto do celibato. Aceitavam-se as relagdes com
um mundo impuro condenado a acabar depressa (...). Era inevitavel que
as ideias que formavam o fundo do cristianismo nascente reaparecessem
de tempos a tempos, no meio do embrandecimento geral, com o que
elas tinham de severo e do atemorizador™.

Com o édito de Constantino de 313, os ibéricos nao se reconhe-
ceram no cristianismo oficial. A Igreja de Cristo passou a confundir-se
com o poder do Império. Nao esquegamos que o Império para se impOr
a Ibéria teve de enfrentar a resisténcia dos Lusitanos e dos Galegos
durante 200 anos. Na ordem constantiniana, a associacao do poder
politico e do religioso era absoluta. A mediocridade fundou a autori-
dade. Tardando o império do Alto em chegar, fundava-se o império
eclesidstico. O critério para se ser um bom cristao passou a ser a con-
formidade a moral oficial e a obediéncia a autoridade civil.

Os carismas e outros exercicios espirituais que alimentavam o fer-
vor das pequenas comunidades de iluminados eram impraticaveis nas

? Ernest Renan, Histéria das Origens do Cristianismo, Marco Aurélio ou o Fim do
Mundo Antigo, p. 136.
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grandes igrejas. Admitia-se que se poderia ser membro da igreja sem ser
heroi, crente ou asceta: bastava para isso submeter-se as determinacGes
do seu bispo. A hierarquia preferiria o pecador que empregava os meios
ordindrios de reconciliacio ao asceta orgulhoso que prescindia da Igre-
j2>. Em muitas partes do Império a frustragao era grande, sobretudo no
Oriente e na Provincia Africana. Enviou Deus o seu Filho a0 mundo para
impor este regime imperial? Teriam os martires morrido para instaurar
este estado de coisas? O Reino de Deus confundir-se-ia com um império
esclavagista, patricial, policial e domolidor das identidades nacionais?
Eis as razbes profundas do notavel movimento cismatico luso-galaico
que foi o priscilianismo. Tem paralelismos com outras correntes de ori-
gem semita e norte-africana da época. Comecemos pelo donatismo:

DONATISMO

Pouco se fala do cisma donatista. A razio do siléncio nao € a ausén-
cia de envolvimentos politicos que sao o motor do discurso sobre a Histéria
tradicional. Este cisma motiva pouco os historiadores catélicos porque
ele reflecte uma violenta Opo0sicao a Roma no momento em que a Igreja
€ reconhecida pelo Império. Por outro lado, o catolicismo romano sen-
te-se culpabilizado; tendo sido um movimento politico e emancipalista
da Africa do Norte, esta Oposicao a Roma esta na origem da rapida ade-
sao do Norte d’Africa ao islamismo. Pelo que toca aos islimicos, que
classificam todo o passado anterior 2 Maomé de jailia (escuridio), a
motiva¢ao € ainda menor: nio estio interessados em discorrer sobre o
forte impacto do cristianismo nesta regiao considerada como a fathiab
(abertura) do islamismo para a Europa. Num caso e no outro a ideologia
€ 0 mito comandam o discurso sobre a Histéria.

A Africa do Norte foi uma regido que aderiu com mais profundida-
de ao cristianismo, difundido a partir de Alexandria e de Cartago. Como
pano de fundo encontramos o eterno conflito entre o sul e o norte do
Mediterrrineo, encabecado outrora por Cartago e por Roma, cabecas
de dois impérios concorrentes. Tertuliano, Sao Cipriano, Santo Agosti-
nho sio grandes nomes desta Igreja Africana. De Alexandria a Tanger o
cristianismo era florescente com algumas centenas de dioceses. As al-
deias tinham-se dotado de pequenos templos, do tipo capelas como as

> E. Renman, o.c. p. 157.
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portuguesas; sobretudo nas regides costeiras; os berberes mostraram-se
de inicio mais refractarios ao cristianismo, haviam aderido com muita
solidez a religiao fenicia difundida a partir de Cartago. O judaismo es-
tava igualmente muito presente, sobretudo entre os berberes, difundi-
do antes do cristianismo. Também se demonstra que a Biblia foi traduzida
em latim e difundida primeiro na Provincia Africana e s6 depois admi-
tida no Ocidente com Sio Jer6nimo.

Desde o preciso momento em que Constantino declarou o cristia-
nismo como religiao oficial, a Provincia Africana abriu cisma. O conflito
ja se vinha arrastando com a romaniza¢ao que desagregou'a organiza-
¢a0 social e econémica da regido. O cristianismo secreto, anterior a
Constantino, assumia a luta destas culturas contra o Império.

O fim da perseguicao de Diocleciano despoletou um diferendo
entre Roma e Cartago, semelhante ao caso dos libeldticos ibéricos 50
anos antes. Alguns bispos ortodoxo-romanos (entre os quais Ceciliano
de Cartago) eram acusados de terem entregue a autoridades imperi-
ais, durante a perseguicao, e como elas o exigiram, os textos biblicos
a fim de serem queimados; eram os bispos fraditores (os que “entre-
garam” mas também os que “trairam”). A hierarquia catélica romana
e, depois, o poder imperial defendiam os bispos traditores. Este foi o
pretexto para a ruptura. Os cismaticos passaram a nao reconhecer aos
ortodoxo-romanos a qualidade de cristaos.

Os cristaos africanos tinham uma concep¢ao purista do cristianis-
mo, viviam asceticamente, extremamente rigoristas e escrupulosos
quanto 2 teologia tradicional; reclamavam-se do grande nome que fora
Sao Cipriano que eles consideravam como um exemplo de fidelidadde
ao cristianismo e de independéncia relativamente a Roma. Para Sao
Cipriano e para os norte-africanos, o Fim dos Tempos prometido por
Jesus estava préximo, havia que investir ao maximo na fé e na praitica
cristas.

Ja era ministro de Constantino para os assuntos religiosos Osio bis-
po de Cérdoba, um estratega politico que teria organizado e vice-presi-
diu o chamado concilio de Eliberi. Constantino, aconselhado por Osio,
empreendeu ac¢oes politicas em favor dos traditores e declarou a luta
armada aos cismdticos. Os donatistas passaram a assumir a Oposi¢ao
aberta a associacao da Igreja com o Império e a denominarem-se Igreja
dos Martires. Em 317 Constantino confiscou os templos cristaos donatistas
e decretou a expulsao dos bispos cismaticos, depois cedeu um pouco e
deixou reabrir algumas igrejas. Em 336, Donato reuniu um concilio com
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270 bispos, o qual durou 75 dias (compare-se com o de Eliberi que s6
reuniu 19). Um tal nimero de dioceses africanas representa um dos
maiores €xitos na Igreja antiga. A proposito desta reuniio disse mais
tarde S4o Jer6nimo que Donado havia feito sua a religido de “quase toda
a Africa”. Constante I, filho de Constantino, enviou uma embaixada com
uma avultada soma de dinheiro para corromper 0s bispos donatistas e
levi-los a fazer a paz mas estes recusaram-se a entabular qualquer con-
versacao, respondendo-lhe pela pergunta que ficou célebre: “O que é
que o Imperador tem a ver com a Igreja?”. Continuou o cisma com
desordens, ataques, represilias militares em toda a Provincia e com ex-
pulsées de bispos. Donato refugiou-se em Espanha donde, parece, nao
regressou. A Constante II sucedeu Juliano-o-Apéstata (361-363) que se
solidarizou com os donatistas, devolveu os locais e os bens a Igreja dos
Martires e permitiu que os bispos exilados regressassem. Veio finalmen-
te Teoddsio que, em 379, proscreveu as heresias no interior do cristia-
nismo (que passaram a ter estatuto juridico de crime), expropriou os
bens de todas as outras religioes e decretou a pena de morte para quem
discutisse religido em publico. Mas a Igreja dos Mirtires continuou, cada
Vve€z com mais martires. Organizac6es de fiéis passaram a agir como guer-
rilheiros e terroristas.

Em toda a extensio da Numidia e da Mauritinia Tingitana o movi-
mento tomou a forma de guerrilha de descamisados e de escravos ; Or-
ganizavam-se em confrarias que ficaram a ser conhecidas por circuncélios.
Invadiam as cidades e as igrejas romanas atacando todos quantos en-
contrassem ao grito Deo laudes. Eram “soldados de Cristo”; a sua arma
era um chicote (como o de Jesus no Templo) a que chamavam “chicote
de Israel”. Os circuncélios dominaram toda a Provincia Africana e ater-
rorizavam os colonos, latifundiirios e clérigos®. Santo Agostinho bispo
de Hipona (nos arredores de Cartago) muito prégou em direcgio de
Donato a fim de refazer a unidade da Igreja, em vao; ele préprio foi

¥ Quanto 2 significagao deste nome, pretendem alguns autores que era do latim circum
cellae, “em volta das celas” que seriam as casas que os guerrilheiros atacavam ou os
sepulcros dos mirtires que eles venaravam. Mas esta explicacdo nao satisfaz muitos
outros. Os circuncélios eram Milites Christi, soldados de Cristo, e girévagos, sem
pousadouro; nio atacavam as casas dos pobres mas as villae dos colonos, as igrejas
ortodoxo-romanas e as manifestacbes desportivas oficiais. O titulo serd do fenicio-
cartaginés: sirg ‘am shal “presentear com gritos de jabilo” ou sir gum shal “entoar de-
pé gritos de jibilo”, uma vez que era seu costume, reconhecido e referido pelos seus
adversirios, proferir no momento do ataque o grito Deo laudes (Deus seja louvado)
€ era a sua derradeira aspiracio morrer como martires. i
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vitima dos circuncélios que o impediam de sair de casa, e protestou,
também em vao, contra o facto de a Igreja dos Martires se reclamar de
Sao Cipriano. Mas Santo Agostinho sabia que os argumentos teoldgicos
eram inoperantes para reconduzir a unidade da Igreja nesta regiio,
razao pela qual ele nao apenas se nao demarcava (ao contririo de Sao
Cipriano) da repressao politica imperial, como associava a guerra
provocada por Roma a um combate cristao. Os circuncélios, pelo seu
lado, procuravam expressamente o martirio, expunham-se as armas para
morrerem como madrtires, invadiam os estadios sabotando os jogos ofici-
ais e as igrejas romanas, e era frequente as multidoes de donatistas lan-
carem-se dos penhascos quando as autoridades entravam nas aldeias.

Em 429 os Vindalos invadiram a Provincia Africana, a Igreja dos
Martires continuou puritana e cismitica mas passou a esquecer 0 seu
inimigo que foi o Império. Deixou de existir desde a imposi¢cao do
islamismo, pela guerra santa, a todo o Magrebe, no sec. VII. Aqui como
no Médio Oriente, a Igreja de Roma preparou o caminho do isldo.

Todos os autores modernos concordam que o donatismo, uma igre-
ja das mais militantes do passado, foi no seu inicio um movimento
de protesto dos berberes contra o Império que havia desorganizado
o sistema social e a economia tradicional da costa africana, exproprian-
do as terras e reduzindo os povos a escravatura. Seguidamente, a as-
sociagao da igreja crista ao Império forneceu aos cismiticos uma lin-
guagem teoldgica’.

GNOSTICISMO

Em simultineo com o donatismo, propagava-se nas dioceses norte-
africanas e ibéricas o gnosticismo que teve origem na Siria e na Asia
Menor com passagem obrigatdria pelo Egipto onde florescera a escola
de Alexandria. O gnosticismo ndo era uma teoria Gnica mas uma
miriade de seitas e de grupos filoséfico-religiosos que tinham em co-
mum a gnose (conhecimento) espécie de apreensao personalizada da
verdade contraposta a revelagiao profética. A grnose s6 era dada a co-

® Sobre o cisma donatista, a sua doutrina e a resisténcia dos berberes ao poder imperial
de Roma, v. Obras Completas de San Agustin, Vol. 32 - Escritos Antidonatistas (I°) -
Introducdo geral, Bibliografia e Notas de Pedro Langa; Madrid, Biblioteca de Autores
Cristianos, 1988.
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nhecer aos iniciados que se esforgassem por adquiri-la, uma revelacao
pessoal, elitista e iluminada, e contrapunha-se a concep¢io judaico-cris-
td da verdade revelada aos profetas pelo Espirito Santo e destinada a
todos. Nao foi apenas uma seita dirigida por Marcion, mas um conjunto
de crengas e praticas ocultistas, ritos misteriosos e evocagcoes magicas em
que participavam figuracées de animais monstruosos ou sinais
emblemaiticos. O objectivo da gnose era libertar a alma do circere onde
fora encerrada. O gnosticismo resultou do efeito de choque entre os
cultos inicidticos das antigas religiGes orientais, de inspirac¢io pessoal
(Mitra, Cibele ou Isis) e o cristianismo erudito imbuido de racionalismo.
Na base da gnose estava a Oposicao irredutivel entre o espirito e a ma-
té€ria, o bem € o mal, a luz e as trevas, o Deus-caido (deménio) e o Deus-
redentor. Toda a condi¢io material era perversa; o seu ideal ético apelava
a emancipagio dos lacos da matéria. O prazer sensual era proscrito.
Outros gnésticos, pelo contririo, afirmaram que a moral do Decilogo
€ra uma proposta arbitriria do Deus superior destinada a atrelar o es-
pirito livre do homem a0 jugo da necessidade e entendiam que era dever
do homem desafiar as ordenagées do Deus superior e prestar homena-
gem ao Deus inferior, donde os desregramentos sexuais, os cultos de-
moniacos, a magia-negra, etc, de que foram acusados muitos grupos
gnosticos como os nicolaitas e os cainitas.
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Capitulo 4
PRISCILIANISMO

Em conjugacio com o montanismo, o gnosticismo e o donatismo, a
Peninsula Ibérica adoptou o priscilianismo que a hierarquia oficial e o
poder imperial associaram ao gnosticismo oriental e ao donatismo afri-
cano. O tema nao € abordado, por questoes ideolégicas, pelos historia-
dores portugueses. Fortunato de Almeida na Histéria da Igreja em
Portugal, dedicou-lhe umas 100 linhas dando-lhe um tratamento de
compéndio para escola primaria. O Padre Miguel de Oliveira em Histo-
ria Eclesidstica de Portugal, concedeu-lhe a mesma dimensao mas nio
cita os textos de Prisciliano que ja eram bem conhecidos. O filésofo
Pinharanda Gomes foi o primeiro a trati-lo num capitulo onde refere 2
mistica do movimento comparando-a com o catarismo posterior!, Augusto
Ferreira referiu-se a alguns aspectos do seu contetido litdrgico? Apesar
do priscilianismo ter sido um cisma lusitano, o vnico cisma, a Unica
heresia, 0 tnico desvio na histéria do actual territério portugués, temos
de recorrer aos autores estrangeiros para o conhecer3.

Aqueles autores tratam o0 movimento sob o ponto de vista da Igreja
catolica; vou abordi-lo pela Etnologia histérica, procurar o que hi nele
de comum com a cultura lusitana e testar a sua actualidade na religiio
popular actual.

Foi um movimento teolégico elitista de base popular e alded, e uma
praxis litdrgica conforme aos primordios do cristianismo, oposto a Igre-
ja da época que ji era formalista e que passara a confundir-se com a
classe dirigente do Império. Inspirava-se no cristianismo oriental, recla-

' Patrologia Lusitana, Porto, Portobello, 1983.
2 Estudos Historico-litiirgicos, Lisboa, n° 58

®  Citamos estas fontes: Marcelino Menendez Pelayo, Historia de los Heterodoxos Espanoles
I, Madrid, Biblioteca de autores cristianos, vol. I°; Henry Chadwick, Priscilian of Avila,
Oxford, 1976, traduzido em Castelhano, Prisciliano de Avila, Ed. Calpe, Madrid, 1977,
a obra mais importante que conhecemos e largamente documentada no que o tema
contribui para a historia do cristianismo ibérico. Enfim, entre outras referéncias disper-
sas, temos Hubert Jedin, Manual de Histéria de la Iglesia, Barcelona, Herder, 1990
pp- 191-200.
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mava-se do apéstolo Joao e do ideal da fraternidade hu-
mana em oposi¢ao ao poder politico episcopal. A organizacio do
movimento era secreta, com concilidbulos nocturnos em criptas ou
em grutas e em sitios afastados. A partir de certo momento consti-
tuiu-se em cisma relativamente a ortodoxia romana. Foi “a pri-
meira das grandes calamidades que teve de superar a Igreja espa-
nhola™. Virios bispados ibéricos foram oficialmente priscilianos
e cismaticos em varias épocas. Mobilizou grandes figuras da teo-
logia do tempo, Sao Dimaso, Santo Ambrésio, Santo Agostinho, Sio
Leao Magno, Sao Jerénimo e Sao Martinho de Tours. Convocaram-se
contra o cisma varios concilios: Saragoga (380), Bordéus (385), Toledo
(400) e Braga (561). Uns autores dizem que o priscilianismo acabou
com o Concilio de Braga, Pelayo diz que durou até 2 invasao dos mou-
ros. Mas, quanto a nds, temos muitas provas de que ainda dura; a te-
ologia subjacente a religiao popular portuguesa actual é idéntica 2
prisciliana.

Prisciliano foi um “leigo galego rico, instruido, de estirpe nobre,
com muitos dotes de alma e de corpo; nada cobigcoso, sumamente
parco, dotado em ciéncia profana e cristd” segundo Sulpicio Severo
biégrafo de Sao Martinho de Tours®. Estudara no Egipto e na Siria.
Regressado a Galiza, encontrou, segundo a histéria oficial, um casal
de cristaos gnésticos, chamados Marco e Agape, originirios de Menfis,
no Egipto, 0s quais organizavam “reunioes secretas € nocturnas” de
cristaos com refei¢oes inicidticas; eram acusados de confiar a prega-
¢do e a liturgia as mulheres. Nio ¢ dificil deduzir que Marco e Agape
foram dois nomes fantasistas. Agape é o nome litiirgico das reunides
de iniciados; Marcos foi um sirio montanista de Lyon (Gilia) que vive-
ra dois séculos antes; o que se disse de Marco passou a dizer-se de
Prisciliano. Disse-se que Marcos seduzia as mulheres que ele atraia para
os seus conventiculos proféticos convencendo-as de que Deus as pri-
vilegiava relativamente aos homens e persuadindo-as de que eram noi-
vas de Deus. Afluiam a Marco multidoes de mulheres ricas. E mais: dizia-se
que o temivel sedutor administrava, sob as aparéncias da litur-
gia crista, filtros e feiticos a partir dos quais elas passavam a ama-lo

# Marcelino Nenendes y Pelayo, Los Heterodoxos Espanoles, p. 117. A obra deste autor,
apologética até ao extremo e com anilises estrictamente clericais, fornece alguns dados
sobre a questio prisciliana; pode ser uma iniciagio ao assunto ji que o nosso Fortunato
de Almeida na sua Histéria da Igreja em Portugal nada diz.

° Sulpicio Severo, Histéria Sagrada, 1-2 t. 16.
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loucamente®. O método religioso de Marco havia sido descrito por Ireneu
bispo de Lyon: “Animava as mulheres tanto a profetizar como a assumir
fungbes sacerdotais. Tinha um afecto todo sensual e magnético para
com elas. Ensinava um misticismo magico e cabalistico baseado nas le-
tras do alfabeto grego, utilizando-as como simbolos € como niimeros.
Segundo esse sistema, acreditava-se que os signos do Zodiaco eram a
contrapartida de um deus mais transcendente simbolizado também nos
meses € nas horas do dia. O corpo humano reflectia a sua forma celestial
€ 0 microcosmos era um reflexo do macrocosmos. A cada uma das “doze
fontes do corpo” correspondiam duas das vinte e quatro letras do alfa-
beto grego. Depois, Marco sentia mais predilec¢io pelos Ap6cerifos do
que pelos canénicos”’. As acusacoes dirigidas contra Marco podiam ter
sido caldnias da ortodoxia para a qual o maior perigo passaram a ser
€sses movimentos populares de ascetas e de cdtaros; no entanto sabe-
mos hoje que o sistema religioso baseado nos signos do Zodiaco eraoda
Astrologia zoroastrista praticado pelos mitraistas e pelos priscilinistas. O
Marco iniciador de Prisciliano pode ter sido uma invenc¢ao depois do
movimento lionés ter sido condenado; a identidade entre o priscilianismo
€ o sistema de Marco de Lyon é total quanto a Astrologia, a0 culto extitico
€ a0s conventiculos de mulheres, o que nos leva a pensar que o
priscilianismo ibérico é a2 mesma coisa que 0 montanismo. Quanto as
mulheres, digamos desde ja, que em todas as iniciativas beréticas e
rebeldes a ortodoxia romana se nota a ac¢do das mulberes, na Penin-
sula como algures.

O inicio da pregacio de Prisciliano situa-se “por volta de 379”
segundo os autores. Este foi o ano, sob o imperador Teodésio, em
que as religides nao cristis e as heresias no interior do cristianismo
passaram a ser classificadas como “crimes” por decreto do Império; os
templos nio controlados pela ortodoxia da Igreja foram confiscados
assim como os bens dos heréticos. Em 388 um decreto imperial
dmegava com a pena de morte a quem tivesse discussdes em puiblico
sobre religido. O donatismo sofria uma forte perseguicio; alguns dos
seus bispos, com o seu fundador, Donato, refugiaram-se na Peninsula
Ibérica de cujo facto se deduz que o0 meio social era favorivel 3 con-
testacao anti-romana.

¢ E. Renan, Marco Aurélio, p. 194, a partir das referéncias dos historiadores catdlicos; até
que€ ponto essas acusagGes eram verdadeiras & que ndo sabemos.

7 Chadwick, H., Priscilian of Avila, p. 264
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Por as reunides serem nocturnas e secretas - era 0 modelo de orga-
nizacao das reunides mitraistas e montanistas - difundiam-se, contra os
priscilianistas, rumores sobre as “orgias e 0s actos imorais € incestuosos
préprios dos nicolaitas”, calinias em que Santo Agostinho e S4o Jer6nimo
acreditaram sem conhecerem os factos e as pessoas.

Em tudo o priscilianismo se assemelha a0 montanismo, € em muito
com O mitraismo, como se fosse uma fusao ecuménica destes dois siste-
mas: astrologia, elitismo e secretismo, purismo € peniténcias publicas,
extases colectivos pela ac¢iao do Espirito Santo, repuidio do casamento e
abstinéncia da fruicio da natureza, aversio a ortodoxia romana € ao
poder episcopal, confrarias de monges girévagos e de pregadores pere-
grinos, importincia das mulheres nas sessoes de extise e na pregacao,
etc. “Montanistas, novacionistas e donatistas sao os diferentes nomes
pelos quais se produziu o espirito de indisciplina, o ardor doentio do
martirio, a aversao pelo episcopado e os sonhos milenaristas que tive-
ram a sua terra de eleicio no Norte de Africa®.

CONDENADO POR SUCESSIVOS CONCILIOS

Prisciliano foi condenado pela primeira vez num concilio em
Saragoca (380) mas ignora-se qual fosse exactamente a sua doutrina
nesta época. Sabe-se que a esse concilio assistiram dez bispos ibéricos
e dois da Aquitania (Galia), nimero insignificante que representa um
fracasso porque na Peninsula haveria muitos mais bispados; os restan-
tes seriam priscilianistas? Foram anatematizados dois bispos e dois lei-
gos um dos quais Prisciliano (que era leigo).

O concilio de Saragoca decretou (transcremos literalmente): 1)
Proibir 4s mulheres a pregacao, o ensino do cristianismo e a sua assis-
téncia as reunidoes de homens estranhos que nao sejam seus maridos;
2) Excomungar quem jejuar, por persuasao ou por supersticao, ao
domingo e quem faltar a igreja durante os dias da quaresma e cele-
brar estranhos ritos nas cavernas e nos montes; 3) Excomungar todo
aquele que receber a Eucaristia e nao a consumir (levando-a para casa);
4) Que ninguém se ausentard da igreja desde o dia 17 de Dezembro até
a Epifania (6 de Janeiro), nem estard oculto em sua casa, nem ird a
aldeia, nem subird aos montes, nem andari descalco, sob pena de

8 Ernest Renan, Marco Aurélio e o Fim do Mundo Antigo, p. 151.
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excomunhaio (o texto é absurdo, reproduzimo-lo literalmente); 5) Que
ninguém se arrogari o titulo do doutor fora das pessoas a quem for
dado esse titulo; 6) Que as virgens nio se velem antes dos quarenta
anos; 7) Que os bispos nio déem a comunhio a quem estiver exco-
mungado por outro bispo; 8) Que seja excomungado o clérigo que
por vaidade ou presuncio se tenha em mais do que os outros adop-
tando regras e austeridades mon4sticas.

Por estas ridiculas conclusées se advinha quanto era insipiente a
doutrina oficial e grande a prepoténcia deste clero mentecapto (que
serd o clero portugués até ao sec. XIX). O concilio foi obra de Itacio,
bispo de Ossonoba (Faro) e de Idicio bispo de Mérida, metropolita da
Lusitinia. Foi Iticio de Ossonoba um caluniador estouvado e paranoi-
co, de quem o biégrafo de Sio Martinho de Tours tracou este retrato:
“Audaz, falador, imprudente, presungoso, escravo do ventre e da gula;
€ra tao ignorante que acusava de priscilianista todo aquele que fosse
Visto jejuar ou ler as Sagradas Escrituras; até se atreveu a chamar hereje
a Sao Martinho, vario comparavel aos apdstolos”.

Prisciliano foi a2 Roma justificar-se ao papa 520 Dimaso acompa-
nhado por um “esquadrio de mulheres”. Em Turim pediu audiéncia a
Santo Ambrésio que se recusou a recebé-lo. O papa nio o recebeu
mas também nio o condenou. Com o correr dos tempos fez dele uma
ideia de “grupo de ascetas que, depois de terem renunciado a todas
as vaidades do mundo e abracado a vida religiosa, elevados ji alguns
a dignidade episcopal e outros préximos a sé-lo, viviam em catdlica
paz at€ que surgiram na Igreja de Espanha divergéncias fossem elas
provocadas pela repreensio que faziam dos vicios alheios, pela inveja
da sua vida e costumes ou pela intervencio da autoridade secular”. A
razao das perseguigdes estava “nas criticas de Prisciliano contra os maus
costumes e os torpes modos de vida, apresentando-se os seus discipu-
los a praticar uma vida ascética e formando congregacdes nas quais
autorgavam grande participacio aos laicos™.

Os estranhos andtemas de Saragoga produziram efeitos diversos ;
alguns bispos que participaram no concilio passaram-se ao
priscilianismo entre os quais o de Cérdoba que foi excomungado por
iniciativa pessoal de Iticio de Ossonoba. Os rebeldes passaram a orga-
nizar-se em grupos mais secretos e nomearam novos bispos. Prisciliano,
que era leigo, foi eleito pelos fiéis (como era costume romano) bispo

? Pelayo, Heterodoxos, p. 190.
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de Avila, na Lusitinia. Contra isso Iticio (que nio tinha mais autoridade
do que os outros bispos) recorreu a0 Imperador Graciano que decretou
que os herejes fossem desterrados extra omnes terras (para fora de todas
as terras). Esta sentenca demente nio teve efeito, para mais provindo de
uma justica “toda venal” segundo o biégrafo de Sao Martinho de Tours.
Alguns adeptos emigraram para as Gilias; entretanto outro oficial da
corte do imperador redigiu novo decreto que anulava o precedente e
mandava restituir as igrejas aos bispos condenados pelo concilio.
Volvéncio, proconsul da Lusitinia, até entao acérrimo inimigo dos herejes
mas entretanto convertido, foi encarregado da execucao da sentenca.
Depois desta vitdria os catélicos-romanos queixaram-se de perseguicao
e recorreram aos bispos gauleses; estes queixaram-se a0 mesmo funcio-
nario da corte imperial que, ao contririo do que esperavam os queixo-
sos, se mostrou ainda mais benévolo com os priscilianistas. O momento
era de anarquia militar; os bretées impuseram um novo imperador na
pessoa do espanhol Clemente Maximo enquanto o deposto imperador
Graciano era assassinado em Lyon.

Foi convocado um sinodo de Bordéus no ano 385 para julgar de
novo Prisciliano mas este nio compareceu por nao reconhecer os bis-
pos como juizes, preferindo, com uma inocéncia que todos estranham,
recorrer a0 imperador que se encontrava em Tréveris. O imperador
Maximo era de origem espanhola, mas déspota e intitulava-se “defen-
sor da ortodoxia”. Fundamentalmente, este concilio acusava os
priscilianistas de usarem ritos magicos rurais relacionados com o tem-
po, de pronunciarem esconjuros sobre as primicias em favor das co-
lheitas e consagrarem unguentos com imprecacoes ao sol e a lua,
unguentos que aumentavam ou diminuiam com as fases lunares e os
eclipses. A observacio da lua era um ponto importante das praticas
atribuidas a Prisciliano™.

A feiticaria enquanto objecto de anitema conciliar inscreve-se num
contexto historico. O temor que inspirava a magia nesse tempo ¢ refe-
rido por muitos autores. Os Padres da Igreja partiam do principio de
que o cristianismo faria desaparecer a feiticaria e a magia, do mesmo
modo o poder politico condenava bruxos e magos. Perante a impossibi-
lidade de fazer desaparecer os antigos amuletos pagaos, estes foram sendo
substituidos pela cruz e pelas inscricoes cristas; as antigas praticas rurais
destinadas a exorcizar as calamidades agricolas foram substituidas, des-

1 H. Chadwick, Priscilian of Avila, p. 78
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de esta época, por rituais Cristaos; se mais exemplos nio houvesse, te-
mos O caso do concilio de Elvira que proibiu as bengées dos campos
pelos judeus substituindo-as pela bengio do clero cristio. Lembremos
que a politica de Constantino provocou a invasio do cristianismo pelas
religides pagis ancestrais dando origem aos fenémenos de sincretismo
que sao ainda actuais. Acrescente-se ainda a fusio da magia tradicional
com a eficdcia simbdlica dos sacramentos catélicos.

O imperador, que estava mais interessado do que ninguém na es-
tabilidade religiosa do Império, condenou Prisciliano “por crimes co-
muns de maleficio, concilidbulos obscenos e nocturnos com mulheres,
por orar despido e outros excessos comuns a0s carpocracianos e
adamitas”; foi decapitado com mais trés companheiros. Sao Martinho
de Tours e Sao Gregério recusaram-se a apoiar a condenacio e inter-
vieram junto do imperador, sem efeito. Sio Martinho - diz o seu bi6-
grafo - durante os dezasseis anos que viveu nunca mais assistiu a nenhum
concilio nem reuniio de bispos. A morte de Prisciliano foi a primeira
execucao oficial da igreja de Roma e o primeiro acto da Inquisi¢io ibé-
rica, mil e cem anos antes.

PRISCILIANO MARTIR

A reacgdo popular contra esta condenagio foi grande em toda a
Peninsula. Prisciliano e os companheiros passaram a ser venerados
como mirtires; os seus cadidveres foram transportados para a Peninsu-
la e um intenso culto se organizou em torno das suas reliquias “no
Santuidrio do Prisciliano”. Consideram alguns autores que o “Santuirio
do Prisciliano” foi o local onde hoje existe o de Compostela. A referéncia
a Sao Tiago data do séc. VIIL. Santo Agostinho insurgiu-se contra este
culto de “falsos mértires”. No mesmo santuirio faziam-se juramentos
solares e autores h4 que defendem que algumas vitimas do movimento
foram incluidos nos martirol6gios medievais da igreja hispanica'!.

Afirmou-se esta tendéncia luso-galaica em toda a Peninsula (e além
Pirinéus) sendo a corrente dominante na Galiza e na Lusitidnia duran-
te trés séculos. Depois de Bordéus, as comunidades rebeldes depuse-
ram os bispos romanos e elegeram outros para os seus lugares. Dictino,
bispo de Astorga-Leon, exegeta e difusor dos textos biblicos nao canénicos,

' H. Chadwick, o.c. p. 203
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“foi eleito bispo com a quase unanimidade do povo da Galiza”. As comu-
nidades secretas multiplicaram-se e reformularam a sua estrutura. Os
fiéis passaram a ligar-se por um segredo invioldvel sobre o contetido
religioso e littirgico das reunioes e até entendiam que era licito mentir
para guardar o segredo, como era costume entre 0os donatistas da Pro-
vincia Africana.

Tendo os rebeldes substituido os bispos romanos, havendo bis-
pos duplicados numa mesma diocese e bispos em dioceses inexistentes,
a Galiza e a Lusitinia confirmaram o cisma. Os prelados excomunga-
ram-se reciprocamente. Instalou-se a anarquia. Santo Ambrésio
entrepds-se como mediador apelando a concérdia mas exigia-se a
deposicao de Dictino, bispo de Astorga-Leon.

Foi convocado um concilio em Toledo (em 396). A preocupacio
maior foi restabelecer a teologia do Espirito Santo relativamente a Trin-
dade que os priscilianistas deformavam. A reposi¢ao do dogma da Trin-
dade em Deus foi a grande preocupaciao do Concilio de Toledo, por ser
dos mais contestados pelos cristaos orientais e os semitas de hoje. Os
priscilianistas consideravam o Espirito Santo nio como uma pessoa em
Deus mas como o concebia o Antigo Testamento, isto €, como o poder
criativo e vivificador de Deus ou, num sentido mais animista que tam-
bém aflora na Biblia, o sopro vital que anima as criaturas, ou ainda, a
inspiracao profética e extatica concedida aos eleitos. Ditaram-se os and-
temas nomeando para cada caso a doutrina de Prisciliano:

Seja anatema: 1) Quem disser que o Pai, o Filho e o Espirito Santo
sao 2 mesma pessoa como dizem os priscilianistas (o actual culto popu-
lar do Espirito Santo € herético por considerar, com o judaismo, que o
Espirito Santo é o mesmo que Deus-Pai); 2) Quem disser, como 0s
priscilianistas, que Cristo nao pode ter nascido (os heréticos diziam que
“se ja era filho nao podia nascer, se foi engendrado teve inicio, portanto
nao € Deus”); 3) Quem disser como os priscialianistas que este mundo
foi feito pelo Demoénio; 4) Quem disser como os priscilianistas que a
alma € da substincia de Deus; 5) Quem disser que se devem venerar
outras escrituras fora das que venera a Igreja Catdlica; 6) Quem acredi-
tar na astrologia e na ciéncia dos caldeus; 7) Quem disser que o casa-
mento € execravel; 8) Quem disser que a carne dos animais é execravel.

Uns rebeldes persistiram, outros simularam. O imperador Honério
intrometeu-se e decretou que esta heresia como a dos donatistas “era
um crime publico contra a seguranca de todos”; 0s que nao se retratas-
sem seriam confiscados nos bens e condenados a incapacidade de fazer
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contratos e receber herangas; o servo que denunciasse o seu mestre seria
liberto, o que o seguisse seria vendido a0 fisco; o administrador que
recebesse um escravo em fuga seria condenado 2o trabalho forcado nas
minas e outras ameacas deste género. Mas sobreveio entretanto um
acontecimento que transformou radicalmente o Ocidente e impediu esta
justica de prosseguir. Roma foi invadida pelos barbaros, o império des-
moronou-se; em 409 a horde dos suevos estabeleceu-se em Braga. O
priscilianismo ficou impune.

No ano 413, cem anos depois do Edito de Milio, era a corrente
hegemonica na diocese de Braga que incluia a Galiza. Prova disso é a
expulsao do presbitero Paulo Orésio, seguidor da teologia romana, o qual
se refugiou em Africa junto de Santo Agostinho. Paulo Orésio «em res-
posta as ordens de sua paternidade bem-aventurado Agostinho», escre-
veu uma obra cujo titulo se traduz por Histéria contra os Pagdos, de
pouco interesse histérico, teolégico ou sociologico, onde ele diz demons-
trar que a Providéncia € quem orienta e unifica os factos histéricos.

Em 567, duzentos anos ap6s o inicio da pregacao de Prisciliano, foi
convocado o concilio de Braga. Declarou este que fossem excomunga-
dos os incluidos em cada um dos casos seguintes, explicitando para
cada caso a doutrina priscilianista: 1) Quem negar que o Pai, o Filho e
0 Espirito Santo sio trés pessoas de uma sé substincia e s6 reconhe-
Cer uma pessoa em Deus; 2) Quem disser que Jesus Cristo nio existia
antes de nascer da virgem Maria; 3) Quem nio celebrar o Natal e jeju-
ar ou comer peixe nesse dia (em sinal de compaixio pelo irremedi-
vel sofrimento a que se sujeitou Jesus em nascer); 4) Quem disser que
as almas e os anjos sdo de substincia divina (eons, centelhas de Deus);
5) Quem disser que as almas pré-existiam aos COrpos, que pecaram
antes de serem introduzidas em corpos € que o pecado original teve
lugar numa anterior existéncia, 6) Quem disser que o Diabo nio foi
uma criatura boa que se rebelou contra Deus e disser que ele € o autor
do mal; 7) Quem disser que o Diabo criou as criaturas imundas, a seca,
as tempestades, o raio e outras calamidades; 8) Quem acreditar que
os homens estao dependentes dos astros; 9) Quem disser que os dozes
signos do Zodiaco influenciam as diversas partes do corpo e que estio
relacionados com os doze patriarcas e as doze tribos de Israel; 10)
Quem condenar o matriménio e a procriagao; 11) Quem disser que o
corpo humano € obra do deménio; 12) Quem disser que nao haveri
ressurreigao dos corpos; 13) Quem considerar que a carne dos animais
€ uma comida imunda; 14) Quem nio celebrar a quinta-feira santa a
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hora estabelecida e celebrar missa de defuntos durante a noite [como
sinal de luto por Jesus]; 15) Quem ler os livros que Prisciliano com-
pOs sob os nomes de profetas, patriarcas e apdstolos; 16) Proibe-se
cantar hinos nas assembleias que nio sejam os salmos do Antigo Tes-
tamento; 17) Proibem-se os monges e os clérigos de viverem na com-
panhia de mulheres que nio sejam mae, irmas ou parentas.

E aqui temos o estado da heresia luso-galaica duzentos anos depois
do seu fundador. Alguns autores pretendem que o Concilio de Braga
acabou de vez com o priscilianismo; outros dizem que a heresia se pro-
longou até a invasio dos mouros. O facto é que deixou de ser reprimida,
e uma heresia no fundo s6 existe enquanto é reprimida. De facto a teo-
logia tinha papel secundirio nesta questao; o problema era o Império e
nao a teologia. As condicbes geo-politicas que incentivaram o movimen-
to desapareceram com a queda do Império; a guerra acabou por morte
do inimigo. Sucedeu-lhe o arrianismo que tem de comum com a corren-
te galaico-portuguesa a unicidade de Deus, a recusa do dogma da Trin-
dade.

LIBERDADE CRISTA, LIVRE-EXAME

Em 1885, na Baviera, foi descoberto o Cédice de Wurzbourg um
molho de 18 cadernos e 146 piginas que, embora nio assinado, é
atribuido a Prisciliano. Est4 redigido num latim dificil e barbaro do séc.
V. A teologia nao € clara. O texto é uma defesa teoldgica no estilo
acusatorio dos concilios; o autor defende-se das posigoes de que o acu-
sam dizendo que ndo estd nessa posicao e lanca anitema sobre quem
nela estiver. O seu contetido é do mesmo teor das acusacdes proferidas
contra Prisciliano. Um dos optsculos contem as questdes que Prisciliano
apresentara ao Papa S20 Diamaso. Sendo as posigoes teoldgicas vagas, a
heresia € inexpressiva nestes textos, mostrando-se o autor diibio na sua
defesa; ora corrobora as acusagbes pouco graves ora foge delas com
argumentos laterais remetendo para as questoes de fundo. A preocupa-
¢ao fundamental do autor do Cédice é a defesa de certos textos que iam
sendo abandonados pela Igreja de Roma e que so os actuais apocritos.

Os historiadores tradicionais que silenciam o priscilianismo ora
invocam o desconhecimento das obras, ora o classificam de “gnose e
maniqueismo” processo conhecido de relegar para o mundo das trevas
as correntes cristas nao ortodoxas. No entanto, a partir das acusagoes
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dos virios concilios, da correspondéncia entre os Padres da Igreja e os
ortodoxos-romanos e, sobretudo, com ajuda do cédice de Wurzbourg
atribuido a Prisciliano, consegue-se reconstituir, se nao a doutrina, pelo
menos a pratica da religido e o espirito da sua pastoral. E muito relevan-
te a correspondéncia epistolar entre os bispos ortodoxo-romanos e os
doutores da Igreja do tempo porque os clérigos ibéricos, nio tendo
opiniao fundada sobre nenhuma questio teologica, submetiam todas as
duavidas aos teol6gos de Roma.

“E uma mistura de dogmas gnésticos e maniqueus” disse Santo
Agostinho™ que sob esta expressio inclui tudo quanto € heresia proto-
cristd. A classificagio é comoda, numa Ibéria cristianizada pela pressio
politica e onde o clero desconhecia tanto os textos biblicos como as
experi€ncias dos primeiros cristios e quando o dogma catdlico era ain-
da fluido. Acusavam-nos de priticas sexuais desonestas, de
“incestuosissimos costumes”, segundo Sao Jer6nimo, quando a prati-
ca priscilianista se assemelhava mais 20 catarismo e a0 franciscanismo
medieval afeitos a simplicidade de vida e ao culto da Natureza, e ao
puritanismo calvinista no que se refere aos bons costumes.

A defesa dos apdcrifos foi o cerne da questio. Prisciliano nio reco-
nhecia um cinon biblico e parece que, no seu tempo, tinha razio. A
igreja romana da época seguia a opiniao generalizada entre os exegetas
sobre quais eram os “textos inspirados” que constituem hoje o cinon
biblico. A revisao dos Evangelhos s6 ficou concluida em 383 e o cinon
do Antigo Testamento nio o foi antes de 390 (Prisciliano morreu em
385)". A corrente galaico-lusitana estava no seu direito em nio excluir
0s textos tradicionais. Parece até que, por momentos, a tendéncia
prisciliana era a de nio aceitar os textos romanos e privilegiar os que
0§ romanos expurgavam, por Oposi¢ao sistematica.

Nao apenas privilegiavam os textos que hoje se chamam apécrifos
Como se ocupavam em preenher as lacunas dos canénicos romanos
com as passagens dos apdcrifos. Encorajando a investigacao individual,
a sua regra da exegese era o slogan “Perscrutai as Escrituras, diz o
Evangelbo de Jodo 5:38”. Lembravam que nos textos candnicos roma-
nos se citam profetas e livros que nio fazem parte do mesmo cinon,
COmo neste caso: “Perscrutai as Escrituras; Paulo diz que o profeta Enoch
foi raptado para o céu antes que tivesse passado o seu testemunho pro-

"2 De Heresibus, cap. 70
' Pinharanda Gomes, Patrologia Lusitana, p. 142
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fético (Hebr. 1:5); quem fosse o profeta Henoc e o seu testemunho nio
consta dos textos canénicos, mas S0 Paulo e Sio Tiago citam Henoc.
Quem ousari condenar um profeta que prega o nome de Deus? E claro
que, quando Sao Paulo diz ‘perscrutai as Escrituras!” convida-nos a ler
o que ele préprio leu. Recorde-se o que diz Tobias ao filho: ‘Somos filhos
de profetas, Noé foi profeta, Abraio, Isac, Jacob e todos 0s nossos ante-
passados profetizaram desde os primeiros séculos’. Onde é que no [vos-
so] canon se podem ler os livros destes profetas? Onde estao eles? Mas
Tobias leu-os. Se Tobias os leu e deles deu testemunho num livro
canénico, por que razio serio condenados e proibidos? Pelo que me diz
respeito, prefiro ser julgado perante os profetas de Deus a expurgi-los.
Quem nio tremerd com a ideia de se encontrar perante Noé, Abraio,
Isac e Jacob no tribunal de Deus? Deus nio pode mentir, Deus nio pode
ter citado em falso um profeta”. E conclui a sua argumentagao teolégica
com esta sentenca: “Ninguém tem o direito de condenar o que ndo
sabe, o que ndo lé, o que ndo quer investigar”.

E ai temos uma bela regra cientifica: “Ninguém tem o direito de
condenar o que nio sabe, o que nio lé e o que nio quer investigar”.
O contrério disso tem sido a atitude da cultura letrada portuguesa,
seja no dominio da Teologia ou da Ciéncia, que poderia ser definida
pelo seu inverso: “Condeno nao porque conhe¢o ou investiguei a
questio mas porque o bispo ou o mestre diz que eu devo condenar”.
A reacgao ao priscilianismo representa também a impossibilidade de a
cultura portuguesa engendrar te6logos, filésofos e cientistas como as
culturas europeias.

Os exegetas da corrente luso-galaica serviam-se directamente dos
textos hebraicos. Descobre-se hoje que a sua tradugdo estava mais
correcta do que a Vulgata' em que Sao Jerénimo (tradutor do cinon)
cometeu erros. Mesmo os maiores inimigos de Prisciliano reconhece-
ram a sua capacidade exegética e de manuseamento dos textos, pelo
que Prisciliano e o seu companheiro Dictino bispo de Astorga-Leon
podem ser considerados os primeiros grandes exegetas biblicos desta
margem da Peninsula. Enquanto isso, engrossava a ignoriancia no cam-
po dos ortodoxos-romanos que, por cada dificuldade sobre a interpre-
tagao dos textos, recorriam a Santo Agostinho ou directamente a2 Roma.
Vé-se bem neste momento como os meios do poder se abstinham de
quelquer iniciativa teolégica ou pastoral; a sua Gnica preocupacio era

' Pelayo, Heterodoxos, p. 197 que d4 exemplos.
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seguir, obedecer, ser dependente para nao assumir a responsabilidade
da inovacio. J4 é por um lado o catolicismo actual €, por outro, a ausén-
cia absoluta de criatividade teologica, filoséfica, cientifica e artistica que
sempre foi a portuguesa até ao presente.

O zelo dos acusadores de Prisciliano denuncia um notorio afastamen-
to relativamente 2 Igreja primitiva cujas comunidades orientais e africanas
passaram por uma aturada busca dos textos evangélicos para enriqueci-
mento da piedade dos fiéis. Os luso-galaicos estavam numa fase idéntica.
Renan descreve a azifama de investiga¢do biblica entre os orientais que
contrastava com o seguidismo e a fixidez dos romanos: “Exceptuando os
apologistas como Aristides, Quadrato € Justino que se dirigem aos pagios,
€ os tradicionalistas puros como Papias e Hegesipo que consideravam a
nova revelagio como consistindo essencialmente na palavra de Jesus, qua-
se todos os escritores [do séc.II] tiveram a pretensao de aumentar a lista
das Escrituras Sagradas susceptiveis de serem lidas na Igreja. Conscios de
Nao o conseguirem pela sua autoridade peculiar, cobriam-se com o0 nome
de qualquer apéstolo ou personagem apostolica e nao escrupulizaram em
atribuir-se a inspiracio de que gozavam indistintamente os discipulos ime-
diatos de Jesus. (...) O critério da canonicidade era o €xito nas leituras
publicas (quanto mais lido mais canodnico). Uma igreja admitia tal escrito
atribuido a um apéstolo ou a uma personagem apostdlica a leitura em
comum. Safam os fiéis edificados; espalhava-se 0 boato nas igrejas vizinhas
que uma linda comunicacio se fizera em tal comunidade; logo se desejava
VEr 0 NOVO escrito e assim, de mio em mio, vulgarizava-se, a menos que nao
tivesse algum tropeco maior. Mas com o tempo aumentaram as exigéncias;
os €xitos das Epistolas a Tito e a Timdteo e o da Segunda Epistola de Pedro
ja ndo se renovavam. A fecundidade evangelica ia-se esgotando; passara a
idade da criagao lendiria e nada se inventava de notavel; o éxito do Pseudo-

Jodo foi o dltimo. Mas subsistia ainda a liberdade das remodelagbes, pelo menos
fora das igrejas de S. Paulo. Embora os quatro textos posteriormente canénicos
ja tivessem uma certa voga, eles nio exclufam os textos paralelos.

“Mantinha a sua autoridade o Evangelbo dos Hebreus. O autor das
Epistolas de Santo Indcio (fim do século IT) cita-o como texto canénico
aceite. Nenhum texto esgotava a tradi¢do nem suprimia os seus rivais.
Os livros eram raros e mal guardados. Dinis de Corinto falava de falsifi-
cadores das Escrituras do Senhor, no final do século I1, o que prova que
continuaram os retoques cem anos depois da redaccio do nosso Mateus.
Dai a forma indecisa das palavras de Jesus, sensivel nos padres apost6li-
cos. A fonte é sempre vagamente indicada; h4 muitas variantes nas citagoes
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até Santo Ireneu. Algumas das palavras de Isaias e de Henoch sio citadas
como palavras de Jesus. Nao havia distin¢ao entre a Biblia e o Evangelho,
e sempre as palavras de Lucas eram precedidas da locucao Deus disse |...]

“Até a0 ano de 160 ou ainda além, os Evangelhos eram escritos priva-
dos destinados a circulos restritos. Cada um tinha o seu exemplar Gnico e
durante muito tempo nao houve rebucos em completar e combinar os
textos. Nao era exacta a redacgio? acrescentava-se, truncava-se. Discutia-se
tal ou tal passagem, amalgamavam-se os Evangelhos em circulacao para
formar um volume portitil. Continuava ainda a tradi¢ao oral. Urgia fixar a
tradi¢do; eram ainda esporddicos muitos elementos evangélicos (...). Eram
mais graves os cortes que ameacavam dar-se. Todos os trechos que apresen-
tassem o Cristo como um homem pareciam escandalosos. Os sectaristas
sem gosto condenaram o lindo versiculo de Lucas em que Jesus chorou
sobre Jerusalém porque, para eles, chorar é prova de fraqueza. Provocavam
objecgoes e mutilagdes andlogas o episédio do anjo consolador e o do suor
de sangue no Jardim das Oliveiras. Havia ordem, contudo, apesar de todo
este caos. Cada Evangelho tinha a sua clientela. Seria impossivel arranca-los
das mios dos que tanto os estimavam: seria condenar a0 esquecimento um
numero avultado de belos trechos onde se sentia Jesus, embora o arranjo
fosse diferente. Cada vez tendiam mais a tornarem-se canénicos quatro
textos, com exclusao dos outros, 2 medida que uma ortodoxia se afirmava
no meio dessa aluvido de Evangelhos. Caminhavam para a consagracio
oficial Marcos, Pseudo-Mateus, Lucas e Pseudo-Jodo. O Evangelbo dos
Hebreus, que ao principio os igualou em valor, comegava a perder a voga,
evangelho esse de que os Ebionitas e os Nazarenos abusaram
imoderadamente. Foram suprimidos pelos bispos os Evangelbos de Pedro
e o dos Doze Apdstolos por parecerem variantes defeituosas. Porque se no
chegou mais longe, reduzindo os Evangelhos a um s6, quer suprimindo
trés quer harmonizando os quatro a maneira do Diatessaron de Taciano
ou redigindo, como Mircion, um Evangelho a priori? Foi o momento em
que melhor se viu a honradez da Igreja. Entrou nos piores embaracos de
coracao alegre. Era impossivel que algumas contradi¢des do Evangelho se
Ihe ndo metessem pelos olhos. Antes se quis expor as fulminantes objecgoes
futuras do que condenar escritos atribuidos a tantas pessoas”’>.

Os priscilianistas defendiam o livre-exame (interpretacio individual
do texto sagrado), mil anos antes dos protestantes e duzentos anos antes
dos judeus. Para a interpretagao da Biblia nio invocavam a autoridade de

5 Renan, A Igreja Crista, pp. 329-332
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nenhum doutor ou tedlogo; a predisposicio para a verdade era ditada
pela regra Perscrutai as Escrituras. Com isso defendiam 2 liberdade
cristd, omnimoda liberdade cristd, dizendo que “sé merece anitema
quem nao ama Cristo” como disse também Sao Paulo (I Cor.16:21).
Enquanto adeptos do livre exame foram, podemos dizer com Pelayo,
precursores do protestantismo!,

A apologia da liberdade e da criatividade individuais de Prisciliano
foi um fogo fituo no pantano da Filosofia e da Teologia que passou a ser
€sta margem ocidental da Europa (sobretudo desde a Reconquista), um
flash fugaz de individualizagio democritica e de racionalidade cientifi-
€a que, sendo a das culturas judaica e helénica, s6 tornou a emergir
entre nés neste fim do século XX, depois da tentativa abortada do pés-
F€nascentismo, e passada a fase do racionalismo estéril do sec. XIX:
procurem os leitores nas enciplopédias de Teologia, de Fiosofia ou de
Ci€ncia uma criacio portuguesa.

Quanto aos textos apocrifos que os priscilianistas seguiam conhece-
s€ uma lista transmitida a Santo Agostinho e a Iticio de Ossonoba pelos
acusadores Santo Turibio e Orésio. Lista pequena, mas ja é uma indica-
€40 séria. Constituem essa lista: Actos de Andlré; Actos de Jodo, Actos de
Tomé, Actos de Pedro e de Paulo, Memérias dos Apéstolos, O Principe
da Agua e o Principe do Fogo?’.

O livro intitulado Principe da Agua e Principe do Fogo nio existiu
com este nome. Tratar-se-4 do Livro de Henoc, o mais célebre e o mais
longo dos actuais apocrifos do Antigo Testamento; contém as visdes pré-
diluvianas e apocaliticas de Henoc que se diz ser pai de Matusalém e av4
de Noé; nesse livro as intervengoes ou ameagcas dos Principes (= anjos)
da Agua e do Fogo sio frequentes. E o livro sobre 0 qual se interrogam
mais os criticos quanto 3 sua nio-canocidade pois que € citado virias
VE€Z€s nos canodnicos como bem lembra Prisciliano®®; os opiusculos de
Prisciliano tomam o Livro de Henoc como exemplo de texto sagrado

' Heterodoxos, p. 195
7 Os Actos de Jodo datam do séc. II, os outros sao dos séc. II e III.

¥ Exemplos de citagdes nos Candnicos: Gen, 5:24: “Henoch andou na via de Deus e
depois Deus raptou-o”; Heb. 11:5: Diz Paulo “Por amor da fé, Henoc foi raptado de

facto antes de Deus o raptar, ele testemunhou que havia agradado a Deus; sem fé é
impossivel agradar a Deus”; Jud. 1: 14: Diz o apostolo Judas: “foi também contra os
falsos doutores da Lei que profetizou Henoc, o sétimo patriarca depois de Adio: “O
senhor veio com as suas santas miriades para confundir os pregadores impios..,”
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arbitrarimente excluido do cinon romano; os acusadores evitaram 0O
nome exacto por que era conhecido o livro para nio incitar a polémica.
Os Actos de Pedro e de Paulo, sao dois livros: Actos de Pedro (virios
fragmentos conhecidos) e Actos de Paulo; este dltimo centra-se em tor-
no da influéncia que Paulo exerceu sobre a jovem Tecla, ex-devota da
deusa Diana (Artemis) e refere circunstanciadamente as perseguicoes
movidas contra ela. Tecla fascinou-se por Paulo e dedicou-se a ele. Pau-
lo fazia a apologia da virgindade das raparigas tomando Tecla como
exemplo e tirava dai argumento para as mulheres recusarem o casamen-
to e se dedicarem 2 prégacao. Gragas a este apdcrifo, o culto de Santa
Tecla passou a ser muito frequente e ainda hoje existe no Minho e na
Galiza. O Memoria dos Apéstolos é hoje desconhecido sob este titulo.
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Capitulo 5
DOUTRINA E LITURGIA DO PRISCILIANISMO

Relacionando o contetido destes textos (sobretudo o Livro de
Henoc) com as acusagoes conciliares e com o Cdédigo de Wurzbourg,
temos estas bases teoldgicas: no Cosmos ha dois principios, o do Bem
e o do Mal; Deus € o principio do Bem, o Diabo é o principio do Mal.
O Universo é uma luta entre o Bem e o Mal; as almas e os anjos
eémanam do principio do Bem enquanto o corpo humano e todo o
tipo de carne, os flagelos, o raio, etc., sio emanagoes do principio do
Mal. E uma teologia maniqueista procedente do mazdeismo persa.
Depois disso, Deus é uma tinica pessoa, nio é em trés pessoas. Em
Deus ha apenas a pessoa do Pai tal como se deduz do Antigo Testamen-
to; Jesus nao existia antes de nascer de Maria: “Se fosse filho ja nao
podia nascer e se foi engendrado teve principio; ora Deus nio tem prin-
cipio portanto Jesus Cristo nio pode ser Deus”. H4 Jesus e Cristo: Jesus
foi um hcmem que nasceu de Maria; Cristo foi um eon (centelha, sopro
divino) de quem Deus disse “Este é o meu filho bem-amado”, um eon
superior aos eons que sio os anjos. O autor do Codex aproveita para
estigmatizar os patripasianos que diziam que foi Deus-Pai e nio Deus-
Filho quem morreu na Cruz. Defende também que nao houve outro
“nome” (= eon) dado por Deus a0 mundo para além de Cristo, e que se
nio deve acreditar em [os eons| Armaziel, Marianne, loel, Balsamus e
Barbilon que nas teologias zoroastrista e maniqueista foram eons de
qualidade superior.

Depois temos: O Espirito Santo nio é pessoa divina, € um eon,
como o sopro de Deus; € alids esta a significacio que lhe atribui o Antigo
Testamento (forga criadora e vivificadora de Deus, sopro de vida). As
almas também sio eons mas de qualidade inferior; Deus transmitiu o
seu eon a Adao dando-lhe a alma. Eram acusados de ensinar que em
Deus hd duas hipostases, masculina e feminina, mas o autor do Cédice
desvia a discussio: “Alguns, lendo as Escrituras, tomam o corno, o seixo
€ a pedra por deuses; depois alguém lhes diz que Deus € masculo-
fémeo e pensam haver nele uma natureza carnal”. (O Zohar judaico,
um dos livros da Cabala que é de origem ibérica) dird também que
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em Deus ha um principio masculino e outro feminino e que da unido
desses dois principios provém as almas). Recusando a Trindade, os
priscilianistas sio os continuadores do judaismo biblico e do
nestorianismo, e 0s precursores do arrianismo com origem nos semitas
para os quais Jesus € um profeta como Moisés ou Elias e que derivou no
islamismo.

Inspirando-se no Livro de Henoc, defendiam estes teblogos que a
criacio do Homem nio teve lugar na terra mas no Paraiso ou nas regioes
siderais. O pecado original nao foi cometido na terra mas no paraiso
onde moram as Inteligéncias. Como consequéncia do pecado as almas
foram encerradas em corpos e estio condenadas A reincarnacio,
transmigracao ou errancia até que se purifiquem e voltem ao lugar don-
de procedem. Podem migrar para outros homens como para os animais.

A origem extra-terrestre das almas pode deduzir-se dos textos
canoénicos e apécrifos. Os apdcrifos Vida de Addo e Eva (ou Apocalipse
de Moisés) e o Livro de Henoc sio claros quanto a procedéncia extra-
terrestre dos primeiros seres humanos e das almas. A Vida de Addo e
Eva esclarece que foi no Terceiro Céu, e Adiao conta ao seu filho Set
como se passaram 2as coisas: “Escuta, meu filho! Desde que fomos expul-
sos do paraiso eu e a tua mie passimos a estar nus, desprovidos da
justica que nos cobria” e Eva conta também 2aos filhos a histéria do pri-
meiro pecado dizendo que foi tentada por Satanis na forma de um anjo
que cantava louvores a Deus introduzido no coro dos anjos bons. De-
pois foram expulsos por Deus: ‘A partir de agora nao permitirei que
estejas no Paraiso’ e o Senhor ordenou que fossemos arrojados do Para-
iso”, mas permitiu que dessem a Adao plantas aromadticas e outras se-
mentes para a sua subsisténcia. Henoc viu “com os seus olhos a Arvore
da Ciéncia do Bem e do Mal da qual comeram Adao e Eva; adquiriram
a sabedoria e abriram-se-lhe os olhos, de modo que viram que estavam
nus e foram expulsos do Paraiso”, com este promenor: as folhas da Ar-
vore da Ciéncia “assemelham-se as da alfarrobeira” (Cap. 33). O Genesis
canénico também diz que o Eden estava “situado entre dois rios celes-
tes”.

A ideia das Inteligéncias que pré-existem a0 homem nio é herética;
€ um conceito filoséfico de Platio que foi adoptado por Santo Agostinho
e pelos antropélogos e psicélogos modernos: é a alegoria dos arquéti-
bos ou modelos primordiais de que a realidade terrena é uma cépia ou
sombra; Santo Agostinho, nas Confissoes admite que a alma de cada
homem pré-existe antes de incarnar em cada um. A metempsicose,
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transmigracao ou errancia das almas, encontra-se nos canénicos!. A cren-
¢a da migracio das almas para os animais nao consta apenas nos textos
apocrifos, também se encontra num canonico. No apécrifo Vida dos
Profetas (“testemunho de religiosidade da Palestina da €poca”)? diz-se
que as almas dos humanos, por castigo, podem penetrar nos animais; as
almas dos maus e os espiritos maus podem apoderar-se dos animais ou
converter-se em feras; no Livro da Infancia, a mae de Jesus cura um
rapaz que havia tomado a forma de um burro (Cap. 18). No canénico
Livro de Daniel lemos que Nabucodonosor se convertia em animal,
metade boi e metade ledo, comia erva como um boi e se esquecia de que
tinha sido homem; a0 profeta Daniel foj revelado que isso lhe acontecia
pela sua dnsia de poder e obstinagio. Daniel, profeta de Israel e advinho
privado de Nabucodonosor, dizia is Pp€ssoas que o rei voltaria de novo
a homem mas nio o acreditavam; arrependido o rei, Daniel aconselhou-
0 2 aplacar o Senhor abstendo-se de comer carne e a comer apenas
legumes e caldos Dan.4:25-33). E aqui temos uma razao por que os
priscilianistas se abstinham de comer carne.

Tudo isso ¢é actual. Quanto 2 reincarnagio, 2 errancia das almas e
a metempsicose sio crencas que ainda existem hoje na religido popular.
Ha homens que, a0 cair da noite tomam a forma de um burro (teoria
popular dos lobisomens). Os espiritos maus podem incarnar nos ani-
mais, como o mocho que anuncia 2 morte, 0 cao que ladra 2 lua, o galo
que canta antes da meia-noite, a galinha que tenta cantar como o galo,
0 boi que “se atira is mulheres”, etc. e que serio abatidos?. A mais per-
sistente dessas crencas priscilianistas é ainda a da almas penadas ou
espiritos que erram de espinho em espinho para expiar os seus pecados?
€ que entram nos “corpos abertos”. A maioria dos portugueses acredita
em tudo isso, apesar do mesmo ser radicalmente contririo ao dogma
catdlico do céu-inferno-purgatério (onde as almas estao encerradas) em
que 0s mesmos dizem acreditar; na pratica ndo aceitam o dogma caté-
lico apesar dos anitemas dos concilios. Nao digo - como Pelayo - que os

Herédes que havia morto Joao Baptista, a0 ouvir falar de Jesus, disse: “E o Joio
Baptista que ressuscitou dos mortos”. Quando Jesus perguntou aos apostolos a opi-
niao do povo a seu respeito, responderam-lhe: “Uns dizem que tu és Joao Baptista,
outros, que €s Elias e outros, que és Jeremias.

? Fernandez Marcos, Apécrifos del Antiguo Testamento, p. 509
> M.ES., Religido Popular Portuguesa, 1984, pp. 43-45.
* MES. o.c. pp. 190-196 e 333.
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priscilianistas, com a sua teoria da transmigracao ou errancia das almas
“foram os precursores do espiritismo” mas, digo sim, que sio
continuadores dos cultos de possessao, extaticos e proféticos, elementos
da religiao dos povos mediterrinicos.

RELIGIAO MISTERICA

Os priscilianos eram acusados de ofitas (“filhos de serpentes, vene-
radores da Serpente”). O autor do Cédice defende-se dessas acusacoes
propondo que quem tal for seja andthema maranatha’, ele nao tira
dos animais sentidos religiosos. Que sejam também andiemas os “ne-
fandos e fornicadores nicolaitas e as seitas misteriosas que usam como
simbolos a dguia, o burro, o elefante, a serpente e outros animais € 0s
adoradores de Jupiter, Saturno, Vénus, Marte e Mercuirio”. Reconhece
que durante a sua vida leu historias e fibulas da antiga mitologia mas s6
para a instrucao geral. Acrescenta que em Espanha persistia “o culto do
deus-Sol e o de Mercurio entre aqueles que buscam tesouros e vene-
ram o caduceu ou o saco de Mercirio assim como o culto de Vénus
entre os libidinosos, o da Lua entre os supersticiosos que observam os
anos, estacoes, meses € dias; que sejam andtemas”. Andiema seja igual-
mente quem disser que os “demodnios Saclam, Nebroel, Samael,
Belzebuth, Nasbodeum, Beliam e outros que tais merecem veneragao €
sacrificios”.

Que os lusitanos e os galegos fossem ofitas € um traco cultural que
ainda hoje se demonstra, nao obstante Prisciliano. A Serpente foi um
agente de redencio candnica: Deus aconselhou a Moisés que fabricasse
uma serpente de bronze e a colocasse sobre um poste a fim de que os
que para ela olhassem se curassem das mordidelas das serpentes®. A
Cobra ¢ ainda hoje relacionada com a Criacdo, objecto de um culto
auténomo ou associado a Nossa Senhora; talvez tivesse sido um t6étem
ibérico’. A informagao sobre os veneradores de Merctirio que buscavam

5 Anathema é um termo grego que significa “separado da comunhio, excomungado”;
maranaiba € do hebraico (mara natha) “Senhor, desce! Senhor, deixa cair o brago!
Senhor, repele!”. Andthema maranatha encontra-se uma unica vez nas Escrituras, em
Sao Paulo (I Cor. 16:22) mas como duas expressdes auténomas separadas por um
ponto: “Se alguém nao ama o Senhor seja anathema. Mara natha!”

¢  Num. 21: 8
7 cf. M.E.S. o.c. pp.45-48, o capitulo “A Cobra, uma divindade soliddria das mulberes”.
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tésouros nos terrenos é.de boa qualidade... eles ainda existem e sS40
responsaveis pela destruicio dos antigos monumentos onde se diz que
hi tesouros escondidos. No Minho, esses pesquisadores de tesouros
chamam-se hoje “ciprianistas” porque se fiam no Livro de Sao Cipriano
onde constam referéncias a tesouros escondidos e que ensina a desco-
bri-los por meio das oragoes chamadas “para abrir a Terra.” Também faz
lembrar os alquimistas.

Os priscilianistas eram acusados de ‘encantar os frutos da terra
mediante cantares migicos” €nquanto Sao Jer6nimo os acusava de “can-
tar umas odes das Geérgicas (de Virgilio)”. Isso era o que deduziam os
leigos que ouviam falar da sua liturgia inicidtica em cujos hinos hi refe-
réncias a flores e frutos. Ora, trata-se do ap4crifo Odes de Salomdo que
€stas comunidades conheceriam e que consta duma série de “hinos de
comunidade” pagano-cristios de influéncia essénia, muito difundido no
século III, sendo originirio da Siria ou do Egipto?; de acordo com a
estrutura das Odes, os hinos sio proferidos por alguém que acaba de ser
recebido numa comunidade de extaticos, coroado de flores tal como o0s
recipiendarios de Mitra e de Athis. Vale 4 pena exemplificar para nos
darmos conta da preocupacao poética da liturgia dos primérdios. Co-
mecam deste modo:

O senbor estd na minba cabegca como uma coroa
Ndo ficarei fora dele

Entrancada estd em mim a coroa da Verdade

Que faz que as suas ramas Slorescam

Ndo se parece com uma coroa seca que ndo floresce
Mas vive na minba fronte e Sfloresce em mim

Os teus frutos sdo plenos e Derfeitos

Cheios da tua Salvacao.

O meu coracdo foi podado e a sua flor brotou
Germinou nele a graca

Deu frutos para o senbor

O altissimo podou-me com o Espirito Santo
Descobriu as minbas entranbas diante dele

E encheu-me do seu amor

O corte que o senbor me Jez foi salvacao para mim

® A Peral e X, Alegre, Apdcrifos del Antiguo Testamento, Vol. 111, p. 64.
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A dagua que fala acercou-se dos meus labios
Abundante fonte do Senbor

Bebi e embriaguei-me com a dgua da vida

Abandonei a loucura difundida pelo mundo
Despojei-me dela e arrojei-a de mim

O senbhor me renovou com a sua veste

Tomou posse de mim com a sua luz

Sou como uma terra que germina e prospera em frutos.
O senbor como um sol sobre a minba terra

Iluminou os meus olbos e cobriu-me o rosto de orvalbo
Conduziu-me ao seu paraiso

Onde reside a abunddncia dos prazeres do senbor
Contemplei drvores floridas e carregadas de frutos

A sua coroa nascia deles

Floresciam suas ramas e engrossavam seus frutos

As suas raizes surgiam de uma terra imortal

Um rio risonbo as regava

E a terra da vida eterna em seu redor
Bem-aventurados os que estdo plantados na sua terra
Crescem na germinacdo das suas darvores

E passam das trevas a luz, etc.

As Odes de Salomdo constituem um complexo extenso de arquéti-
pos da Natureza, terra, rios, agua, flores, arvores, frutos, luz, etc. que
sugerem a regeneracao € o renascimento. Ao iniciado, segundo se de-
duz do conjunto do texto, eram oferecidos mel, leite e dgua. A alusao a
poda e ao corte lembram os dizeres dos mystes de Athis que, emasculando-
se, “ceifavam a sua espiga madura”.

Eram acusados de magos, panteistas astrais, astrOlogos e adoradores
do sol e da lua. O termo “mago” aplicava-se tanto aos astrélogos (cf. os
reis magos do Evangelho) como aos fazedores de milagres e neste caso
designava propriamente os sacerdotes de Mitra e Zoroastro, segundo
Cumont®. Os priscilianistas faziam uma atenc¢ao muito particular aos
astros e ao signo do Zodiaco. Conheciam a astrologia e eram zoroastristas.
Diz Sao Jerénimo que Prisciliano era “eximio estudioso do mago
Zoroastro”; daqui se depreende claramente a sua ligacio com o
mazdaismo, zoroastrismo ou mitraismo: os sacerdotes de Mitra ou de

? Franz Cumont, Les Religions Oirentales, p. 227.
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Zoroastro tinham o titulo de “Etudiosos da Astrologia”®®, Diziam os seus
delactores que ele aprendera essa ciéncia e teologia na Pérsia e no Egip-
to. “A observacio astrolégica era para eles a chave dos fenénemos natu-
rais e at€ antropolégicos; os Doze Signos do Zodiaco influem nas diversas
partes do corpo e as almas humanas estio-lhes sujeitas; escravos das
Doze Tribos dos Hebreus e dos Doze Signos do Zodjaco, nio podiam
mover pé nem mio sem que fossem governados por uma dessas duas
potestades™. Esta linguagem simbdlica denota um sincretismo do juda-
ismo com o mitraismo embora Cumont precise que nesta época o
mitraismo - que foi a Gltima a chegar ao Ocidente a partir da Asia Menor
- fundia-se ou confundia-se com 2 religido siro-fenicia ji instalada de
longa data; Mitra, deus ou messias solar, confundiu-se na Peninsula com
0 Baal Sheiman (Senhor Sol) fenicio tornando dificil distinguir os misté-
rios dos mitraistas dos das antigas religides orientais; Aura-Mazda foi
assimilado a Bel ou Baal, Anahita 2 Ata e Mitra a Shames ou Sheiman;
por essa razao, Mitra tinha entre os autores romanos o titulo de So/
Invictus, embora fosse distinto do Sol; um simbolismo astronémico ob-
tuso € complicado fez sempre parte do ensino revelado aos iniciados de
Mitra e manifestava-se nas composicoes artisticas que decoravam os tem-
plos (...) Noutros casos, foi o proprio deus supremo persa Aura-Mazda
que passou a ser Baal Sheiman introduzido pelos semitas no Ocidente.
A astrologia babil6nica tanto inspirava as teorias ensinadas nos templos
mitraicos como as dos templos semitas, e assim se explica a intima cone-
xa0 dos dois cultos!?,

A ASTROLOGIA

As acusagoes contra Prisciliano demonstram 2 importincia da As-
trologia na Lusitdnia e na Galiza. «No fim do império romano, diz
Cumont, a Astrologia era a ‘rainha das ciéncias’. A fé nos presigios
astrais difundida pelos caldeii, era geral. Os velhos métodos de adivi-

" Cumont o.c. p. 207.

" Segundo a teoria prisciliana as partes do corpo correspondem ao Zodiaco deste modo:
Carneiro - cabeca; Touro - colo e ombros; Gémeos - bracos; Cincer - peito; Leao -
estdmago; Virgem - ancas; Balanga - vertebras; Escorpiio - orgios sexuais; Sagitirio -
coxas; Capricornio - joelhos; Aquirio - tibias; Peixes - pés. A ideia era ja da antiga
astrologia; H. Chadwich, o.c., p. 260

'? Cumont, o.c. pp. 177 e 182.
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nhac¢ao haviam caido em desuso”; entre estes havia a consulta dos mo-
vimentos das drvores pelos antigos semitas, das visceras dos animais pelos
romanos (ou dos humanos, praticados pelos lusitanos segundo Estrabao)
e a dos dados (os urim-tumim) pelos hebreus. “A Astrologia aparecia
envolvida do grande prestigio das ciéncias exactas, fundada sobre a ex-
periéncia duma muito longa duragio, tao exacta como a Geometria e
mais exacta do que a Medicina. Também era uma teologia, e uma teo-
logia cientifica. Gragas aos Baals semitas e Mitra, a Astrologia triunfou
por toda a parte. “A atencao pelas conjuncgoes dos astros, continua
Cumont, regulava os mais pequenos movimentos dos humanos, priman-
do a regra

Nascentes morimur, finisque ab origine pendet"

Nao havia empreendimento ou negdbcio, grande ou pequeno, sem
a consulta dum astrélogo. Nao apenas se lhe pedia as suas previsdes
sobre acontecimentos publicos considerdveis como as operacoes de
guerra, a fundagiao duma cidade ou a intronizagao dum principe, mas
também sobre um casamento, uma viagem, uma mudanca de casa e
as accOes mais fiteis da vida quotidiana. Nio se ia ao banho ou ao
cabeleireiro, nio se mudava de fato, nao se limavam as unhas, sem
esperar 0 momento propicio (...) A existéncia inteira dos individuos
como dos Estados, até aos menores incidentes passou a depender dos
astros. Passando os nomes dos astros aos dias da semana (Lunae,
Martis, Mercuris, Jovis, Veneris) as qualidades do deus transmitiam-se
aos nascidos nesse dia (...). O dogma fundamental da Astrologia era o
da solidariedade universal; o mundo forma um vasto organismo cujas
partes estao unidas por uma troca incessante de moléculas e de
eflivios; o Homem ¢é uma redug¢ido da matéria, um microcosmos; a
observagio do céu era tio delicada como a observagio do corpo hu-
mano. A Astrologia, ci€ncia, teologia e fé, contribuiu para a introdu-
¢ao da universalidade do principio divino, evolucio de que os fenicios
€ os sirios foram precursores. A contemplaciao do céu tornou-se uma
comunhao; no esplendor das noites, o espirito embriaga-se da luz que
difundem as estrelas nos seus movimentos harmoniosos e participava
da sua imortalidade”®. Também referenciamos ainda vestigios

P Nascendo morremos, e o fim depende do principio.
¥ Cumont, o.c. pp. 199,201,207.
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iniludiveis dos cultos da Lua e do Sol (que se chamava Seiman, Seimdio,
Baal Sheiman) idénticos as das religiées orientais transmitidas pelas
civilizages fenicia e cartaginesa®. A relagao entre os astros e os traba-
Ihos da terra foram fixados nos calendirios e almanaques que ainda
hoje servem de guiio aos agricultores.

O governo do imperador Juliano o ApOstata, que foi iniciado nos
mistérios de Mitra a quem dedicou um texto intitulado Hino ao Rei
Sol, marca o apogeu do mitraismo no Ocidente ja muito associado por
sincretismo e por ecumenismo aos cultos de Cibele-Athis; tal como
Constantino apostara no cristianismo para dar um principio de unida-
de ao império, assim Juliano (que foi cristio e que apostasiou) se ti-
nha feito apéstolo de Cibele e de Mitra com os mesmos objectivos. A
Astrologia entrou irremedidvelmente em choque com o cristianismo
desde o momento em que os cultos nio cristios foram proibidos. Para
Os Cristaos, as atengOes para com 0$ astros passaram a associar-se 2
idolatria. O principio dogmitico que ela impunha era o fatalismo ex-
presso no slogan:

Fata regunt orbem certa stant omni lege'®

Este determinismo sideral destroi o principio judaico-cristio da
responsabilidade; os castigos e as recompensas sao absurdos se os
homens agem por uma necessidade que os domina. Teoricamente, se
um destino irrevogivel se nos imp6e de pouco servirio os esforcos
humanos e arbitririas serdo as normas religiosas; na pritica acredita-
va-se que a vontade das divindades que comandam ou incorporam os
astros nao sao inexoraveis mas flexiveis aos sacrificios e s suplicas; a
Astrologia desenvolvia-se a0 mesmo tempo que a praxis teoldgica sa-
cerdotal. S3o Paulo parece também acreditar numa influéncia exterior
a Deus dizendo: “Estou certo queé ném a morte, nem a vida, nem os
anjos, nem as potestades, nem o presente, nem o futuro, nem a altura
nem a profundeza, nem nenhuma outra criatura podera separar-nos
do Amor de Deus (Rom. 8:38).

® M.E.S. Orig. Or., p. 173-177. Um dos mais antigos templos cristios da Lusitinia é o de
Sio Pedro do Balsemio, da €poca visigotica, construido num local onde existiu um
Santuario 2o Sol que era venerado durante o Solsticio, época da actual festa de Sio
Pedro; o Sol dizia-se em fenicio-pitinico sheiman e Baal-sheiman (senhor sol). A estrela
de cinco pontas chama-se também signo saimdo (isto é, o sol).

6 Os destinos regulam o universo, tudo se acerta pelas suas regras.
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A Astrologia persa aparece nos proprios Evangelhos: os Magos do
Evangelho nao foram senao sacerdotes mitraistas e a estrela que os guiou
consta duma profecia de Zoroastro; isto basta para lembrar que a Astro-
logia e o mitraismo penetraram até ao interior deste cristianismo. A ci-
€ncia teoldgica dos caldeus consta depois nos textos cristios apdcrifos:
um hino dos Actos de Jodo, constante da série priscilianista faz referén-
cia a0 ente divino “Que é Nimero Doze” e a0 “Unico Ogdoade”, titulo
de Hadad, Deus Gnico entre os semitas sirios. O livro de Henoc entre 0s
capitulos 71 a 82 passa a chamar-se Livro do Curso das Lumindrias
Celestes que prescreve uma rigorosa observancia do calendario astral de
364 dias; expoe toda a teoria do tempo quanto a0s movimentos astrais,
a0s anos solares e lunares e aos dias intercalares, aos doze ventos, as
saidas e entradas do Sol e da Lua ao longo dos meses e das estacoes, a
duracio dos dias com o seu coOmputo detalhado para cada fase entre os
solsticios e os equinécios assim como a precisao das lunagoes. O compu-
to € rigoroso. Henoc viu tudo isso no espacgo sideral, assim como as
fontes do dildvio, do raio, do fogo, dos doze ventos, etc., estando todos
esses lugares astrais sob a guarda de principes ou anjos. O rigor da
observacao astral era uma obrigacdo cultual: “Os que nao tém em conta
0 movimento astral enganam-se no tempo, confundem as estacoes e 0s
dias; sao pecadores por nio cumprirem os ritos e as festas no tempo
marcado”. O Livro dos Jubileus, outra versao do Henoc, também é claro
quanto a necessidade de observar os astros para nao falhar no cumpri-
mento dos ritos: “Ordena aos filhos de Israel que guardem os anos por
este cOmputo, 364 dias é o ano completo, que nio alterem as datas dos
seus dias e das suas festas; tudo acontece dentro da sua regra. Nio
passem um dia nem alterem a festa. Se infringirem isso e nao celebrarem
a festa segundo lhes foi ordenado, alterarao todas as datas e os anos
ficarao também desajustados; as estagoes e os anos ficarao alterados e
transgredirdo a sua norma. Se nio respeitarem este calendario, todos os
filhos de Israel errario e nunca mais encontrarao o curso dos anos; des-
cuidario o noviliinio, a estacdo, o sibado e equivocario a norma dos
anos. Diante de mim est4 escrito o Livro e estao estabelecidas as tabelas
celestes com a distribui¢io dos dias mas eu sei de antemio que os filhos
de Israel esquecerio as festividades da Alianca e seguirio as festas dos
gentios adoptando os seus erros e a sua insipiéncia. Pode alguém obser-
var o aspecto da lua, mas esta varia nas estagoes e adianta-se aos anos,
em cada um 10 dias; com o nao-respeito deste calendirio de 364 dias
ficarao os tempos alterados, ficara nefasto o dia da revelagio e imundo
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o dia da festa. Confundir-se-io os dias todos, os dias santos com os dias
impuros e os impuros com os santos; depois equivocar-se-io nos meses,
nas semanas, nas festas e nos jubileus. Por isso ordeno-te e conjuro-te
que os exortes, porque depois de ti os teus filhos corromper-se-a0 nio
computando anos de 364 dias com o que se enganarao no noviltinio, na
€stacao, nas semanas e nas festas”!’,

A regularidade das festas inscrevia-se na geometria astral. A obser-
vagao atenta dos astros apelava ao zelo do cumprimento dos preceitos
ritualisticos e das festas. Tal rigor continua ainda hoje: h4 festas popu-
lares de cunho agririo que se mantém desde a mais alta antiguidade
pela forca deste zelo, as quais se sobrepuseram as sucessivas religiGes
dominantes. Muitas sio as aldeias que se dizem adstritas 2 realizacio de
uma festa ristica por forca de uma promessa antiga que equivale ao
conceito semita de Alianga. Sio Martinho de Dume, um século depois
de Prisciliano, com o seu sermonirio De Correctione Rusticorum pre-
tendeu “corrigir os risticos” que acendiam velas e fogueiras nos montes
durante os solsticios e os equindcios e que “observavam os astros por
estes terem a fama de influenciarem o comportamento dos animais e
das plantas”. Os agricultores de h4 vinte anos nio comecavam nem ter-
minavam uma tarefa sem perscrutar o aspecto da lua; para nos darmos
conta de tais cuidados basta passar os olhos pelos almanaques rurais.

SECRETISMO ELITISTA

Condenavam o matrimonio, segundo os acusadores, “como uma
instituicao diabélica”. A sua moral rigida era igualmente apanagio do
mitraismo e de outras seitas ascéticas orientais. “Uma pureza perfeita
distinguia os mistérios mitraicos dos outros cultos orientais cujas di-
vindades eram acompanhadas de parceiros divinos e cujos cultos fo-
mentavam a orgia; ao contririo disso, Mitra era sancius. Comprazia-se
€m procurar por entre os seus adeptos, diz Tertuliano, mulheres e
homens consagrados 2 abstinéncia’®. O Actos de Jodo (ap6crifo) adop-
tado pelos priscilianistas sugere de facto a condenacio do matriménio

' Livro dos Jubileus (Pequeno Genesis ou Testameto de Moisés) Cap. 6; com o ano de
364 dias as festas caiem Sémpre no mesmo dia da semana, enquanto outros seguiam
0 calenddrio juliano de 365 dias. E notdvel a insisténcia no rigor do calendirio.

% Cumont, o.c. p.190.
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pelo menos para os eleitos: Sao Joao confessa que Jesus trés vezes o
persuadiu na sua juventude a nao tomar mulher: “Jodo, se tu nio tives-
ses de ser todo meu eu permitia que te casasses [...] Vos [Jesus], quando
eu ja via lucidamente, decidistes que seria nefasto para mim desejar o
casamento, livrastes-me das quimeras deste mundo... V4s tornastes
imaculado o meu amor por vés, perfeita e permanente a minha uniio a
v0s...” Sao Paulo, no Actos de Paulo (apécrifo) também aponta a casta
Tecla como exemplo a seguir pelas mulheres eleitas.

Proscreviam o consumo de carnes. Jejuavam no dia de Natal, ao
domingo € nos dias mais santos do cristianismo. A condenac¢io do
consumo de carnes tinha relagao com a receita que o profeta Daniel
aconselhou a Nabucodonosor que se metamorfoseava em animal, pre-
venia que a alma dos consumidores de carne migrasse para os animais
e vice-versa, uma espécie de magia simpatica em que a carne do ani-
mal atrai 0 animal. A regra priscilianista de jejuar no dia de Natal tinha
em consideragao o facto de Jesus ter decidido nascer para padecer pela
Humanidade; o Concilio de Braga de 561 estabelece no seu cinon XIV:
“Para tirar toda a suspeita de heresia priscilianista, que os clérigos sejam
pelo menos constrangidos a provar pelo menos das hortalicas cozidas
com carne; 0s que se recusarem a fazé-lo sejam excomungados como
suspeitos daquela heresia”. E temos ainda esse preceito alimentar nos
costumes portugueses: a ementa da Consoada do Natal 2 portuguesa
€ bacalbau com couves.

O priscilianismo foi um movimento reformador e, dirfamos, de-
mocritico. O concilio de Saragoca acusou Prisciliano de presidir a um
“movimento laico das igrejas da Lusitinia e de as encher com partida-
rios seus a quem conferia o sacerdécio sem mais requisitos que a pro-
fissao de fé e uma proposta ou requisi¢io pela plebe” e de propér a
“igualdade da hierarquia e dos crentes tal como a igualdade dos ho-
mens e das mulheres no ministério sacerdotal”. De facto, as mulheres
predominavam no movimento, eram prégadoras e ministras do culto
a0 mesmo titulo que os homens, “misturadas em reunides secretas com
homens estranhos”.

Sao Jer6nimo acusou-os de “reunides nocturnas onde, abracando
as mulheres, repetiam versos do Livro I das Gebrgicas” mas, comenta
Pelayo, “deve ser uma reminiscéncia erudita, muito natural na boca do
Santo e inaplicdvel aos priscilianistas; o que eles cantavam devia ser algo
menos cldssico e mais caracteristico”. Sao Leio menciona os “execriveis
misterios e os incestuosissimos costumes em cavernas dos discipulos de
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Prisciliano”. Os fieis organizavam-se de facto em circulos restritos e as
reunides eram secretas, nos domicilios, em criptas, subterrineos e gru-
tas (spelunca) naturais ou artificiais geralmente nos montes. Eram esses
igualmente os locais de culto mitraico.

Juravam segredo sobre o conteddo das suas reunides, revelando a
verdade apenas aos préximos. O autor do Cédice nio nega que o seu
movimento fosse secreto mas defende-se de manter “segredos tenebro-
sos de palavras” e diz que “o seu ensino e a sua vida se situam em plena
luz e 2 vista de todos”, tanto mais que ele é “de estirpe nobre, rico,
erudito”. Os acusadores foram uninimes e os réus nio negaram o
secretismo. Mas eram uma elite de puritanos com muito em comum com
O cristianismo anterior a Constantino e aos tempos de perseguicio. Es-
tavam adstritos 2 um segredo organizacional e até se obrigavam a mentir
a0s estranhos para encobrir os segredos. Era a sua maxima:

Jura perjura secretum tradere noli¥®

Nisto se assemelhavam aos mitraistas cujos iniciados também es-
tavam condicionados por juramentos elitistas. O secretismo obedecia
ao valor social a que hoje chamamos “honra” (que os autores moder-
nos classificam como um caracteristica dos mediterrinicos e que se
vai perdendo) comum aos médio-orientais. Honra, disciplina, qualida-
des viris, sentido do dever, companheirismo e fraternidade entre iguais,
eram apanagio dos grupos de soldados mitraicos € que o imperador
Juliano pretendeu elevar a norma politica®.

Dictino, investigador biblico priscilianista, encontrava nos textos
canonicos a justificagdo nio apenas para o secretismo elitista como para
a mentira estratégica. Dizia ele que “a verdade s6 se comunica aos
Dbroximos e aos correligiondrios”; para tanto invocava esta simples frase
de Sao Paulo: “Que cada um diga a verdade ao seu préximo” (Efes.4:25).
Em apoio do secretismo e da menira para encobrir a verdade do se-
gredo, descobriam passagens biblicas onde ha referéncias de segredos,
meias-verdades, fingimentos, simulages e de asticias varias; sio alguns
exemplos seus: o caso da parteira do Egipto que simulou o afogamento
de Moisés, o caso de Abrado que sugeriu 4 sua esposa Sara que dissesse
ser “sua irma” se alguém a seduzisse e tentasse mati-lo por ciimes, o

¥ Jura, comete perjirio, nio traias o segredo

® Cumont, o.c. p. 188.
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caso da prostituta de Jericé que escondeu no quarto dois espiées hebreus
que se foram informar sobre como conquistar a cidade, o caso de Jesus
que um dia “fingiu que estava distraido” e que fazia perguntas aos seus
apostolos e opositores como se desconhecesse a resposta, etc. Estas hi-
beis exegeses para justificar a honra do secretismo elitista intrigaram os
ortodoxos-romanos que escreveram a Santo Agostinho e a Sio Jer6nimo
a pedir-lhes a sua opiniio. Um dos correspondentes até perguntou a
Agostinho se, para descobrir e denunciar os priscilianistas, nio era licito
empregar a mesma tictica, fingir-se adepto e introduzir-se nas suas reu-
nioes, ao que Santo Agostinho respondeu peremptoriamente que nio,
irou-se sobremaneira com a ideia e escreveu o livro Contra Mendatium
(contra a mentira) em que condena esses métodos exegéticos, essa in-
vencgao luso-galaica. Adstritos ao segredo, nem Prisciliano nem os seus
companheiros revelaram o contetido das suas reuniées preferindo ser
condenados pela acusagio falsa de orgias e actividades imorais. Pelo
que fica dito, também nio digo como Pelayo que Prisciliano “inaugurou
a hist6ria das sociedades secretas na Peninsula”. As suas técnicas de
ocultagao foram depois as do crito-judaismo e de associacoes inicidticas
e politicas do nosso tempo.

Os “costumes incestuosissimos nas cavernas” eram fantasia dos que
nao tinham acesso a0s locais mas também procediam do equivoco que
os préprios, por fidelidade ao segredo, nio confirmavam nem desmen-
tiam ou até mentiam. O equivoco provinha também dos textos que usa-
vam nas assembleias, como a versio seguinte dos Salmos de Salomdo
(apdcrifo) difundidos a partir do Egipto e datados do século I a.C. Nes-
ses Salmos se 1ém estas acusagOes referentes a um inimigo politico e
religioso:

Titulo
De Salomdo, para o mestre de coro
[ou, segundo outra leitura:]
De Salomdo, para a querela

Cantico
Revelou o senbor os seus pecados a luz do dia
reconbeceu toda a Terra que os juizos de Deus sdo justos
Em ocultas cavernas perpetuavam iniquidades provocadoras
envolviam-se o filbo com a mde e o pai com a filba
Fornicava cada um com a mulber do seu préximo
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Jaziam pactos com juramenios sobre isso
Apoderavam-se do santudrio de Deus
como se ndo bouvesse berdeiro que o reivindicasse
Acercavam-se do altar do Senbor com toda a classe de impurezas
durante o fluxo menstrual aspergiam as vitimas
como se de carnes profanas se tratasse
Ndo bhouve pecado que ndo cometessem...”!

“Praticavam comunhdes sacrilegas e levavam a héstia para a casa
para praticas de feiticaria”; mas o costume de levar a héstia para casa
era corrente, € nao era para bruxaria; também eram acusados de pro-
ceder a consagracao nio com vinho “mas com uvas ou até com leite”;
isso foi um costume corrente entre os mitraicos € também entre os
cristaos até 675, proibido pelo concilio de Braga; isto é, para além da
Eucaristia havia um dgape com essas iguarias. Acusada deste modo, a
liturgia prisciliana assemelhava-se 4 dos cristdos orientais cuja missa
era um agape festivo, testemunhada pelos Actos dos Apéstolos. Num
agape € natural que haja uvas e leite e que se possa levar parte para
casa. Dirfamos que o escandalo que provocavam estas inovacoes ou
persisténcias demonstra o afastamento da Igreja oficial relativamente
as origens cuja Oposi¢ao era tanto maior quanto a pratica litdrgica oficial
se encontrava estereotipada e afeita ao formalismo. Quanto a autenti-
cidade proto-crista do 4agape priscilianista, vejamos o testemunho de
S0 Justino, da Asia Menor (séc. II) em que h4 uma referéncia aos ri-
tos mitraistas; o texto € dirigido ao imperador Antonino e a sua fami-
lia e procura justificar a legitimidade ou inocuidade da religido crista
perseguida quando a de Mitra que tinha ritos idénticos era tolerada:

“Quando nos acabamos de rezar, beijamo-nos uns aos outros.
Depois leva-se ao que preside pao e um copo de agua com vinho. Este,
erguendo-os nas maos, oferta louvores e gloria ao Pai de todas as coisas,
e a0 Filho e ao Espirito Santo; depois da longas gracas a Deus pelos dons
com que Ele nos quis beneficiar. O povo da o seu assentimento dizendo
Amen. Entao os que se chamam didconos apresentam a cada um dos
assistentes o pao e o vinho e a dgua, sobre que se pronunciaram as
accoes de gracas, e levam-nos aos ausentes.

% Apécrifos del Antiguo Testamento, 111, Salmos de Salomdo, cap. 8 vs 8-12, traducio de
A. Pinero Saenz; o titulo sugere virias leituras: “para o mestre de coro”, “para a vitoria”,
“para a querela”,
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“Entre n6s chama-se a este alimento a Eucaristia. S6 podem
comungar 0s que acreditam na verdade das nossas doutrinas, que
se lavaram no banho purificador dos pecados e que vivem segundo
os preceitos do Cristo. Porque os apdstolos, nas memorias que eles
compuseram chamadas Evangelbos, nos dizem que Jesus fez a se-
guinte recomendacdo: tomando nas suas mios o pao, deu gracas e
disse: Fazei isto em minha meméria; este é o meu corpo; do mes-
mo modo tomando o cilix deu gragas e disse: Este é o meu sangue.
E este dogma conservou-o somente para eles. Se tal se passa nos mis-
térios de Mitra € porque os maus demoénios, imitando a instituicio
do Cristo o ensinaram a fazer; com efeito, vds sabeis ou podeis saber que
0 pao e o cilix cheio de dgua, com certas palavras que sobre eles se
dizem, fazem parte das ceriménias da iniciacdo [mitraica). Durante os
dias que se seguem as reunides, nés lembramos uns aos outros incessan-
temente o que se passou; € 0s que tém com qué subvencionam as neces-
sidades dos indigentes, e nés vivemos habitualmente uns com os outros.
Nas nossas oblagbes abencoamos o Criador de todas as coisas pelo seu
filho Jesus Cristo e pelo Espirito Santo. E no dia que se chama do Sol
[domingo], todos os que habitam as cidades e os campos retinem-se
num mesmo local e 1éem as memorias dos apdstolos ou os escritos dos
profetas, tanto quanto o tempo o permite. Quando a leitura acaba, o
presidente dirige aos assistentes palavras de admoestacio e de exorta-
¢do, para os interessar nesses belos ensinamentos. Depois erguemo-nos
todos e dirigimos ao Céu as nossas oragoes e, como ji dissemos, termi-
nada a reza, circula o pao, o vinho e a 4gua; por seu turno, o que pre-
side reza bem alto as oragdes e as accdes de gracas, a0 que o povo
responde com o Amen. Entao distribuem-se as oferendas sobre que se
pronunciaram as ac¢ées de gracas; cada um recebe a sua parte e man-
dam-se as que sobram, pelos didconos, aos ausentes. Os que sio abasta-
dos dao o que querem, cada um na medida que fixou. O produto da
colecta deixa-se nas maos do que preside; este socorre os 6rfios e as
viuvas, os que estio na aflicaio por doenca ou por qualquer outra causa,
os encarcerados e os estrangeiros que aparecem; a breve trecho, tem a
seu cuidado todos os necessitados. Esta reunio faz-se em comum, no
dia do Sol; primeiro, porque foi nesse dia que Deus, tirando a matéria
das trevas, fez o mundo; segundo, por Jesus Cristo, nosso salvador, res-
suscitado dos mortos nesse dia. Crucificaram-no efectivamente no dia
que precede o de Saturno [sdbado]; no dia que se segue ao de Saturno,
isto €, no dia do Sol, tendo aparecido aos seus ap6stolos e aos seus
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discipulos, ensinou as coisas que acabamos de submeter 20 VOSSO exa-
me”22,

Menendez Pelayo, reproduzindo o ponto de vista catélico tradicio-
nal, acusa “estes herejes de alterarem a liturgia da Igreja introduzindo
uma multidio de hinos e cinticos particulares (mas é pena que se te-
nham perdido)”. Todos os acusaram de utilizar nas reuniGes “melodias,
hinos antigos, cinticos espontineos e criados por eles”, dangas e toques
de afecto (“abracando as mulheres” diz Sio Jerénimo), poemas cldssicos
oOu criagoes locais. Era um tipo de expressio ritual que suscitava o rela-
cionamento fraternal, como no cristianismo primitivo, enquanto a liturgia
romana obrigava a0 uso de salmos (incompreendidos para a maioria ou
para todos) e outros textos biblicos homogenizados sem ter em conta as
mais diversas diferengas culturais. Em atencio aos detractores, o conci-
lio de Braga reiterou a “proibicio de todos os cinticos que nao fossem
0s salmos biblicos”. Quais seriam o seus hinos?

LITURGIAS INICIATICAS

Vimos os ap6critos Odes de Salomdo e Salmos de Salomdo. Mas
ha um outro que uma carta de Santo Agostinho ajudou o autor destas
paginas a descobrir: Cerécio, um delactor, escreveu a Santo Agostinho
uma carta onde transcreveu o excerto dum hino da liturgia priscilianista
repertoriado por um tal Argirio “colecccionador de hinos” com uma
introdugao que faz parte da peca em apreco. O delactor pediu ao san-
to que o examinasse. Santo Agostinho na sua resposta® reproduz o
hino com os versos numerados. Ei-lo:

“Hino que o Senbor disse em segredo aos apostolos segundo estd
escrito no Evangelho: ‘dito o bhino subiu ao monte’ (Mt. 26: 30). Esse
hino ndo vem citado no texto por causa daqueles que sentem segun-
do o seu capricho e ndo segundo o espirito e a verdade de Deus. Estd
escrito: ‘bom é ocultar o mistério do rei, mas também é bonorifico
revelar as obras do Senbor’

# 8. Justino, Apologia, n%, 65, 66 e 67. Dizendo: “no dia que precede o de Saturno” evita
pudicamente referir o “dia de Vénus” (sexta-feira), nome da deusa romana conotada
com a lascivia.

» Ep. 237, Col. S. Amaro, II vol.
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I. Quero desatar e quero ser desatado
II. Quero salvar e quero ser salvo
IIl. Quero ser engendrado
Quero cantar, saltai todos!
Quero chorar, batei todos no peito!
Quero adorar e quero ser adorado
VII. Sou lampada para ti que me vés
VIII. Sou porta para ti que me bates
IX. Tu que vés o que faco, cala as minbas obras
X. Com a palavra iludi a todos e ndo foi iludido em nada’.

S<=

Tal é o hino sujeito por Cerécio a apreciacio de Agostinho que
M. Pelayo classifica de “composicao enigmaitica mas inocente”. Ora,
folheando os Acios de Jodo (apdcrifo) encontra-se o Hino original
donde esses versos foram extraidos, tipicamente gnostico. Merece ser
transcrito com o seu envolvimento contextual; € uma amostra auten-
ticada da liturgia lusitana protocrista:

[Fala o apdstolo Joao]: “Antes que ele [Jesus] fosse preso depois
do julgamento impio dos judeus, sob a inspiracao da impia serpente,
reuniu-nos a todos e disse-nos: ‘Antes que seja entregue, cantemos um
hino a0 Pai e depois iremos ter com aquele que esteve 2 mesa conosco’.
Ele chamou-nos, mandou por-nos em circulo e dar-nos as maos uns
aos outros. E Ele [Jesus] no meio, disse: ‘Respondam Amen € come-
¢ou a cantar um hino dizendo ‘Gléria a ti Pai’ e nés em circulo
respondiamos Amen’:

Gléria a ti verbo, gldria a ti graca - Amen

Gléria a ti, Espirito; Gléria a ti, Santo; gléria a tua gléria - Amen

Nés te louvamos, Pai; nds te damos gragas, 6 Luz onde nao ha
trevas - Amen

- Ja que damos gracas, [eu, Jesus] digo:

Devo ser salvo e eu salvarei - Amen

Devo ser liberto e eu libertarei - Amen

Devo ser ferido e eu ferirei - Amen

Devo ser engendrado e eu engrendrarei - Amen

Devo comer e eu me darei em alimento - Amen

Devo escutar e eu escutarei - Amen

Devo ser objecto de pensamento, sendo inteiramente pensamento
- Amen
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Devo ser lavado e eu lavarei - Amen

A graga danga em coro; eu devo tocar flauta, dancai todos - Amen
Devo ser chorado, lamentai-vos todos - Amen

O Unico Ogdoade [sic] canta os louvores conosco - Amen

O [que €] nimero doze danca nas alturas - Amen

O Altissimo participa na roda - Amen

Quem nio participa na roda nio conhece o que vai vir - Amen
Devo partir e devo ficar - Amen

Devo bonrar e devo ser honrado - Amen

Devo ser unido e devo unir - Amen

Nao tenho casa e tenho casas - Amen

Nao tenho lugar e tenho lugares - Amen

Nao tenho templo e tenho templos - Amen

Sou uma luz para o que olba - Amen

Sou um espelho para o que me considera - Amen

Sou uma porta para o que me bate - Amen

Sou uma estrada para ti que passas - Amen

[Continua o texto, fala Jesus]: “Responde agora 2 minha danca da
roda. Olha-te em mim que falo, e vendo o que faco guarda siléncio
sobre os meus mistérios. Aquele que participa na roda compreende o
que eu faco porque ela tem este sofrimento que eu devo conter. E tu
nao podes de modo algum compreender do que sofres se eu nio for
enviado a ti mesmo como o Verbo do Pai. Tu que viste o que sofro, tu
viste-me sofrer, e a esta visio nio ficaste insensivel, ficaste perturbado
e foste levado a praticar a sageza. Tu tens em mim uma casa, repousa-
te em mim. Tu saberds quem eu sou quando eu me fér. O que eu
pareco ser agora, nao o sou. Tu verds quando eu vier. Se tu soubesses
como sofrer serias capaz de nao mais sofrer. Aprende a sofrer, e tornar-
te-as capaz de nio mais sofrer. O que tu nio sabes eu préprio to vou
ensinar. Eu sou o teu Deus e nio o Deus do Traidor. Eu vou andar 20
mesmo ritmo que as santas almas. Aprende de mim a palavra da sageza.
Diz-me outra vez: Gléria a ti, Pai! Gléria a ti, Verbo! Gléria a ti, Espirito
Santo. Queres saber quem eu sou? Por uma Dbalavra cacoei de todas as
coisas e ndo fui cagoado de nenbum modo; ta compreendes tudo isso, e
quando tiveres compreendido, diz: Gléria a ti, Pai, Amen”.

[Prossegue, fala Jodo]: “Depois de ter jogado conosco, o Senhor
partiu. E nés, como que perdidos e acabrunhados pelo sono, dispersimo-
nos para todos os lados. Quanto a mim [Jodo], quando o vi sofrer nio
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fiquei insensivel ao seu sofrimento. Meti-me no Monte das Oliveiras
derramando lagrimas sobre o que se passou. E quando foi crucificado,
sexta-feira a hora sexta, as trevas cobriram toda a terra. E o meu senhor
estando de pé no meio da carverna iluminada pela sua presenca disse:
‘Jodo, por toda a multidio que estd em Jerusalém, fui crucificado, tres-
passado pela lanca e pela cana, ensopado em fel e em vinagre. Mas a ti,
eu falo; escuta o que te vou dizer. Sugeri que viesses a esta montanha
para ouvir o que um discipulo deve aprender do seu mestre € um ho-
mem do seu Deus’. E tendo dito isso, mostrou-me uma cruz luminosa...”
etc™,

Os Actos de Tomé (“a quem coube a India para evangelizar” se-
gundo este texto) adoptado também pelos priscilianistas, incluem trés
longos hinos chamados “Hino da Unidao da alma com a Sabedoria
durante o banquete nupcial”, “Hino cantado no momento do baptis-
mo do rei Gondofor e de seu irmao”, “Hino da Alma”, de origem siriaca
mas mais antigo do que os Actos de Tomé.

Ficamos com uma ideia das técnicas litirgicas desses circulos inicia-
ticos; tal eram também as dos primeiros cristaos referidas pelos Actos
dos Apostolos as quais tém sido ultimamente restauradas por comuni-
dades como as pentecostais, carismaticos catélicos, etc.,, isto €, canti-
cos alegres e comunicativos, dancas, bater de palmas e movimentos catirticos.

O actual cancioneiro religioso das aldeias, os cantares de romaria e
as dancgas em torno dos santudrios, continuam essas liturgias populares.
Ha coreografias sagradas adstritas a santudrios como na Senhora dos
Altos Céus (Lousa, Castelo Branco), na Senhora do Almortao (Idanha),
Santa Cruz de Monsanto?® etc., e ritmos do folclore como as chamadas
Verde-Gaio e Cana-Verde®*®. Garrett no Arco de Santana “ainda se lem-
bra” de ter visto dancar nas igrejas do Porto uma danca elegante em
honra de Sao Gongalo. Os romeiros da Senhora da Peneda (Arcos de
Valdevez) que passam a noite no santuirio, tém o costume de “cumprir
a promessa de dangar a Cana-Verde”* enquanto alguns rapazes correm

#  Actos de Joao XCIV-XCVIII, traduzido do grego em francés por F. Amiot La Bible
Apocryphe, 1952.

» Lopes Dias, Etnografia da Beira, Vol. VIII, 1948

¢ M.E.S. em Fontes Remotas da Cultura Portuguesa, p. 186 apresentam-se virios nomes

de ritmos ou dangas de romaria em que o nome, de origem fenicia ou pinica, indica
as caracteristicas da coreografia, de origem religiosa.

7 Cana-verde, do fenicio kan ber't, “estabelecimento de uma alianca, fazer uma promes-
sa”; verde-gaio ber’t baya “promessa, alianca de vida”.
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nus em torno da igreja. Dangas no recinto dos santuirios e despique de
cantigas durante a vigilia da festa sio frequentes em outros santuirios
do Minho?,

O priscilianismo tinha relagbes com o mitraismo. Foi o continuador
dos antigos cultos ibéricos e das praticas mitraicas. “Autores h4 que atri-
buem a importincia do priscilianismo 3 grande difusio que haviam co-
nhecido os cultos mitraicos, segundo Pelayo, que diz também: “Parece
muito singular, que num rincio latino como a Peninsula Ibérica nasces-
se e se desenvolvesse tanto uma das formas da teosofia greco-oriental,
sabido como € que os ocidentais repelissem como por instinto todas as
heresias de caricter especulativo e abstracto” mas também admite que
haja outras manifestacées e escritos heterodoxos judeo-cristaos como o
Zohar (cabala) e grupos de extiticos como os alumbrados.

Findo este percurso pelo que foi 0 modelo de cristianismo popu-
lar durante trés séculos na Lusitinia e na Galiza, com maior ou menor
vigor segundo as dioceses e as épocas, 0 movimento afigura-se-nos
COmo um protesto contra o cristianismo oficial utilizado pelas cama-
das dirigentes para dar unidade a um império heterogéneo e como
um sistema ideolégico da ordem senhorial.

No momento em que o cristianismo passou a ser a unica reli-
giao permitida, o cisma galaico-lusitano assumiu (como o dona-
tismo norte-africano) a oposi¢io resoluta ao cristianismo oficial e politi-
CO que esvaziou o conceito judaico-cristio de eleito, que é o da mensa-
gem evangélica. Estes exegetas rebeldes propunham o retorno 4
criatividade e 2 espontaneidade das origens nos dominios da exegese €
da liturgia (“s6 deve ser andtema quem nao ama Cristo”). Restauraram
a ecclesia sociolégica, na base da homogeneidade aldei mas que seria
diversificada no contexto de uma classe plebeia heterogénea. O estatuto
religioso de eleito, o ritual inicidtico, a priatica do segredo e o valor da
honra conferiam aos estratos oprimidos prestigio e coesiao. Os modelos
morais e sexuais do proto-cristianismo, ascese, hombridade e rigor na
conduta, eram processos de contestacio social e simultaneamente mei-
os de adquirir prestigio e distin¢io social nesta €poca de desagregacio
geral.

# M.E.S., Rel. Pop. Port. pp. 139-146
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Foi o primeiro (e Gnico) movimento de contestaciao teoldgica que
conheceu a Ibéria crista; com os séculos foi-se instalando a rotina e o
seguidismo na teologia, na filosofia e nas ciéncias. A proposta do livre-
exame sO tem paralelo com a Reforma, mil anos depois, e com os valores
da liberdade individual em curso entre os anglo-sax6nicos. A regra de
que ninguém tem o direito de condenar o que ndo sabe, 0 que ndo viu
e o0 que ndo quer investigar devia figurar hoje 4 entrada das escolas,
dirigida aos maus mestres e a0s maus criticos, assim como nos anfitea-
tros daquelas universidades onde se entende que a ciéncia € a repeticio
da sebenta do mestre e que a critica duma obra é o seu confronto com
os clichés das sebentas.

Do fascinio pelos textos ap6crifos ressalta igualmente a oposiciao ao
cristianismo ortodoxo-romano cujo cinon sofrera a interferéncia da
inteligentia e dos meios racionalistas romanos; expurgaram-se os textos
populares, os libertdrios e os “feministas”. O movimento luso-galaico
entendia que o “bom texto” seria 0 que mais favorecesse a piedade
popular e a aproximagdo com Deus. A rusticidade empitica dos apécrifos
apontava o modelo religioso da base social do priscilianismo que era a
plebe, os camponeses e as mulheres. Subordinando a pritica religiosa
ao relativismo cultural (as multiplas culturas populares), o priscilianismo
foi um ponto de encontro, um movimento de integracio, de todas as
férmulas religiosas tradicionais proibidas.

O modelo pastoral das pequenas comunidades, as técnicas
inicidticas, os dgapes conviviais, a conexao espiritual com os arquéti-
pos astrais, sugerem que este movimento integrou a dinimica das re-
ligides tradicionais, sobretudo punico-fenicia e mitraista com uma
diferenca para esta ultima: enquanto o mitraismo oriental era uma
teosofia e uma ordem masculina rigorista, aqui passou a confundir-se
com 0 montanismo sirio e norte-africano e com a religido punico-fenicia
pré-existente, dando toda a iniciativa s mulheres que animavam as
assembleias e conquistaram o ministério ciltico. Abandonados que fo-
ram os locais pelas milicias e pelos funcionirios imperiais, relaxados os
lagos com Roma, as mulheres converteram 2o cristianismo popular muitos
dos seus bastides que sio as actuais capelas aldeis.
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Capitulo 6
DEPOIS DE PRISCILIANO

Caiu o Império. Cumpriu-se o Apocalipse numa versao tardia. Os
bibaros invadiram Roma. Santo Agostinho “ouviu horriveis noticias che-
gadas de Roma sobre a invasido dos barbaros” e pOs-se a escrever “A
Gloriosissima Cidade de Deus que no momenio presente se enconira
beregrina entre os impios, vivendo da fé e espera agora com paciéncia
a pdtria definitiva e eterna até que, com um Julgamento com autén-
tica justi¢a, conseguird a vitéria final e uma baz completa™. Tal é o
titulo da célebre obra «Cidade do Deus». Os birbaros ocuparam algu-
mas cidades da Peninsula, a tribo dos suevos ocupou Braga (409.
Recaredo converteu-se do arrianismo a0 catolicismo (589) por mera
estratégia politica “porque a divisio religiosa constituia um poderoso
obstéiculo 2 fusio das duas racas, hispano-romana e goda, e portanto, 2
sua unificagio politica sob 0 mesmo cetro™. Com o mesmo objectivo
constantiniano de conferir uma coesio ideoldgica e religiosa ao territo-
rio, atarefaram-se os monarcas godos a organizar concilios.

Alterou-se profundamente a condicao dos meios (economicamente
fortes) de religiao judaica na Peninsula: em 612 procedeu-se a uma vi-
olenta perseguicio contra os membros da religido judaica, lancou-se
contra eles a inveja da plebe e foram premiados os denunciadores dos
“crimes judaicos”, ou se baptizavam ou sairiam dos seus dominios. Uma
parte converteu-se (marranizou) e muitos milhares foram expulsos para
Franga. Nova persegui¢io de 630 a 640, os nio baptizados deviam sair
do Reino como prescreveu o cinon 3 do Concilio VI de Toledo (637)3.
Uma caravana de concilios confundidos com as vulgares assembleias
legislativas provocou (por pouco tempo) a homogeneidade religiosa
formal. Entretanto a anarquia e a guerra entre clas senhoriais instala-
vame-se.

' A Cidade de Deus, Prélogo.
? Fortunato de Almeida, Histéria da Igreja em Portugal, p.30.

* José Amador de los Rios, Historia Social, Politica y Religiosa de los Judios de Espana
Y Portugal (Madrid 1875); Fortunato de Almeida, o.c. p.57.
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E qual foi a accao missiondria de Sao Martinho de Dume ou de
Braga? Estamos perante um mito da ideologia pangermanista que domi-
nou a historiografia portuguesa (para além da arqueologia e da filologia)
até ao século XX. A tese tradicional apresenta-o como um germanico da
Panénia, suevo, missionario dos suevos e que converteu o rei suevo de
Braga que era ariano. Segundo o mito pangermanista, esse facto indu-
ziu a conversao de todo o povo luso-galaico (a conversao do povo luso-
galaico deve-se aos suevos!...). Mas hoje demonstra-se que Martinho de
Dume nao era germanico, nem suevo, nem da Pandnia; seria italiano ou
romano’.

Se foi verdade que ele converteu um rei nio se deduz dai que ele
tivesse convertido um povo. Estamos perante uma aberragao da cultura
dominante: porque a dado momento uma horde de barbaros conquis-
tou o castelo de Braga, confunde-se a identidade do senhor com a do
povo. Porque o rei Recaredo, por oportunismo, se converteu ao catoli-
cismo romano, dizem os historiégrafos que o povo se converteu ao cato-
licismo romano.

Esta posicao dos historiadores nao € efeito da ignorancia dos
mecanismos socioldgicos mas, sim, € efeito da ideologia; estd na 16gi-
ca da cultura dominante. Quem pressupde que a conversao do rei ar-
rasta a conversao do povo pertence a uma cultura em que as tendéncias
gregarias tém a primazia sobre os valores individuais. Quem difunde
uma Histdria dessas concebe a sociedade como uma multidao
descerebrada, sem individuos pensantes, sem autonomias pessoais, sem
criacao individual, sem aldeias diferentes, sem oposi¢oes rebeldes, sem
identidades locais, uma sociedade muda, obediente, demitida em fa-
vor do caudilho, em que o tnico pensante é o caudilho. E a interpre-
tacao messidnica da Historia.

4 E também a tese de A.H. Oliveira Marques “um missionirio vindo da Panénia enviado
por Constantinopla”, Histéria de Portugal, Lisboa, 174, I p.41. E um facto que os
historiadores tradicionais se repetem sucessivamente uma vez que, segundo eles, a
antiguidade abona a verdade, isto é, quanto mais antiga € a teoria, mais possibilidades
tem de ser exacta.

> Sobre Sao Martinho de Dume, Manuel Justino Pinheiro Maciel, O De Correctione
Rusticorum de Sdo Martinbo de Dume, Bracara Augusta, XXXIV, Camara Municipal de
Braga, 1980, pp 483-561. Trata-se do trabalho mais recente, elaborado numa perspec-
tiva da teologia catdlica, sobre esta personagem. Ha autores que defendem que Martinho
teria feito uma passagem pela Palestina donde teria importado o seu “monaqusmo”
mas este nao corresponde, nem de longe, a0 monaquismo ascético do Oriente e
sobretudo da Siria.



Origens do Cristianismo Portugués 293

540 Martinho de Braga (+579) deriva da mitogenia. Diz-se que
fundou um mosteiro em Dume, hoje uma regido agricola nos arredores
de Braga onde nio hi rasto de mosteiro (se tivesse existido, a diocese de
Braga que se honra do santo bispo té-lo-ia conservado). Pinheiro Maciel
refere que o mosteiro de Dume seria idéntico 20 Monasterium Vivariense,
fundado por Cassiodoro, na Calébria, junto do mar, o qual tinha esse
nome por causa da “abundincia de viveiros de ostras que o fundador
do mosteiro mandara instalar”. O monaquismo que se diz que Sio
Martinho representa no Minho e na Galiza nio é do Oriente (ascético,
desprendido e contemplativo) mas o de Cassiodoro (que foi depois o de
S30 Bento), um “monaquismo cultural” e que serviu de modelo a outros
mosteiros®. Pela nossa parte diremos que Sio Martinho teria fundado
em Dume uma empresa agro-pastoril muito bem sucedida. De facto
existem muitas referéncias documentais e toponimicas a «mosteiros», no
Entre-Douro e Minho, sem que haja para a maior parte dos casos vesti-
gios de construcdes conventuais ou de comunidades monastjcas. Deve-
rd haver ai uma confusio de palavras, e de linguas, em que se associou
um antigo vocibulo de cariz econémico a0 neo-latino mosteiro. Sem
poder tratar do assunto neste momento, limito-me a sugerir para este
caso de Dume: os galaico-minhotos poderiam usar o termo puinico mstr
(I&-se mesteru) que os latinistas entendiam mosteiro e que traduziram
para o latim monasterium. Ora mesteru na lingua dos cartagineses (que
dominaram a Peninsula durante virios séculos e que contaram com 0s
galegos na II* guerra punica segundo testemunha Silius Italicus em
Punica) significa «ordenanca, regulamento» e «oficial, capataz, autori-
dade (patronal)» e, dirfamos hoje, «empresa, empresirio» inclusivamente
empresa agricola, quinta. O «mosteiro de Cassiodoro» na Caldbria (as
portas de Cartago) cujo modelo Sio Martinho de Dume importou, con-
sistia numa empresa de cultura de ostras, vivarium, viveiro (segundo o
historiador eclesidstico Maciel). Os pretensos monges desses «mosteiros»
criados com a derrocada da Império seriam foragidos, escravos ou ser-
vos da gleba vivendo sob 0 mesmo tecto e is ordens dum proprietirio
agricola; essa estrutura social ainda existia nos meados do séc. XX nos
latifindios alentejanos, constituindo uma conjunto de familias adstritas
a gleba (de facto embora nio de Jure), sendo o latifundidrio o tinico
empregador em muitos quilémetros 20 redor e o Gnico provedor das
necessidades dos seus servos. A esse conjunto de trabalhadores também

¢ Justino Maciel. o.c. p.48 e nota p. 496.
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se chamou «malta» e ao local de residéncia, «casa da malta». Assim, por-
que os servos de Dume estavam adstritos a um regime (#72s¢7) imposto
pelo patrio (mstr), os latinistas posteriores passaram a crer que ele
instituiu uma regra mondstica e fundou um mosteiro em Dume’. Basta-
va que o regulamento prevesse horirios de levantar/deitar, os momen-
tos da oracio e o respeito a0 superior para que esse regime se confundisse
hoje com a regra dum mosteiro. Sendo Santo Agostinho o inventor da
origem divina da escravatura a qual cabia todo o trabalho bragal, com
base no episédio biblico da condenagio de Cam pelo seu pai Noé?, o
regulamento de Dume também incluiria um capitulo sobre a remissio
dos pecados pela obediéncia ao senhor e pelo trabalho servil.

A obra mais citada de Martinho de Dume é um opusculo intitulado
Sermo ad Populum De Correctione Rusticorum in Die Dominico (“Ser-
mio do domingo ao povo sobre a correcgido dos rurais”), um sermio
catequético em que condena os costumes populares associados ao
paganismo. Martinho de Dume limita-se a reproduzir e a por em pri-
tica o que Santo Agostinho dissera no seu De Catechizandis Rudibus
(“sobre a catequizagdo dos rurais”)® concebido para a cristianiza¢io dos
berberes, para além de virios capitulos da Cidade de Deus. De tal modo
imita Santo Agostinho que alguns autores lhe atribuem este Sermio.
Outros principios e formularios pastorais e catequéticos foi busci-los a
outros autores''. Sao Martinho de Dume plagiou.

7 A lingua dos punicos e dos fenicios era o hebraico em que foi redigido o Antigo
Testamento, com algumas diferencas de léxico do tipo que hoje encontramos entre 0s
portugueses e os brasileiros ou entre os galegos e os portugueses. O termo st em
hebraico biblico significa «autoridade, ordem, regime» (como no Livro de Job 38:33)
enquanto nos documentos punicos significava melhor «funciondrio, oficial, capataz» (=
patrao); a raiz € mst (mesht) «tributo, por¢io de alimentos». (Tomback, R., Comparative
semitic lexicon of the phoenician and punic languages, Scholars Press for the Society
of Biblical Literature, Missouia, Montana, 1978).

® Genesis, 9:20-27. Segundo Santo Agostinho, a origem da escravatura a quem cabe o
trabalho tem origem no seguinte episédio: Noé, tendo-se embriagado ficou prostrado
no chio com o sexo a descoberto. O seu filho mais novo, Cam, trocou dele e convidou
Os irmaos a rirem-se também; quando acordou, os irmdos denunciaram Cam que foi
condenado pelo pai a ser escravo dos mais velhos. Dai que a escravatura e o trabalho
tenham «origem no pecado», segundo Agostinho. Foi também esta a teologia da igreja
catélica sobre a escravatura e o trabalho operirio até ao séc. XIX.

? Justino Maciel, ibidem.
0 Justino Maciel, o.c. p. 504.

" Justino Maciel cita, por exemplo, certo formuldrios pastorais como o Simbolo dos
Apostolos e o de Renunciagio baptismal, o.c. pp 539-545.
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Os costumes religiosos pré-cristios dos galaico-minhotos deviam ser
comuns 20s dos povos norte-africanos (ou berberes) dai que os sermées
«para corrigir os rurais» pudessem ser os mesmos. Entretanto notamos que
Martinho de Dume condenou sobretudo a autoridade dos horéscopos, os
ritos solares durante os solsticios e equindcios, as reunides religiosas no
cimo dos montes, 2 utilizagio de composicoes poéticas e nio candnicas nos
oficios, o culto dos mortos, adivinhacoes e augurios, culto das dguas e do
fogo, feiticaria, uso de ervas com fins magicos (“excepto se for acompanha-
dodo Padre-nosso”), ensalmos, amuletos e outros costumes conhecidos,
apenas mencionados, imprecisos como clichés de letrados. Alguns desses
costumes eram praticas priscilianistas. A bem da verdade, se o santo bispo
fez missao neste dominio, foi ineficaz porque os minhotos ainda acreditam
€ praticam o que o bispo se prop0s corrigir; perca de tempo. Se os minhotos
ja nao acreditam ou j4 nio fazem tudo e do mesmo modo o que o santo
proibia, também nio foi pela virtude dos bispos que se seguiram, mas pela
forca das mudancas socioldgicas e tecnolégicas que se foram instalando. O
bispo tanto reproduziu os sermées de Santo Agostinho bispo de Hipona
(Cartago) como introduziu um modelo empresarial em uso na antiga pro-
vincia romana de Cartago. Com o desabar do Império, os problemas e
estarutos sociais e as solugdes econémicas nio seriam muito diferentes duma
regiao a outra. Os bispos e os clérigos podiam ser empresarios e comerci-
antes como os leigos. Lembremos que o concilio de Elvira (cinone 18°)
estabeleceu: Os bispos, presbiteros e didconos ndo devem ausentar-se das
respectivas residéncias para exercer o comércio nem percorrer as provin-
cias atraidos pelo lucro dos Jeirantes; se dele carecerem Dara obterem o
alimento, mandem wm Jilbo, um liberto, um mercendrio, um amigo ou
qualquer outra pessoa; havendo de dedlicar-se ao comércio, Jacam-no
dentro da prépria Drovincia»; o texto nio refere «agricultura» por esta se
desenrolar em torno da habitagio. Sao Martinho criou a sua empresa - que
seria um latifiindio - nos arredores da sede da diocese cumprindo as direc-
trizes conciliares.

Sao Martinho insistiu sobre 2 nomeacao do primeiro dia da semana
(dominicus, dia do Senhor em vez de dia do Sol) quando os nomes dos
dias obedeciam a0 costume romano (cada dia correspondendo 20 nome
dum deus) e dai um ou outro autor inferir que a nomeacio portuguesa por
nimeros ordinais dos dias se deve a cle”. Desde sempre, os Padres da

2 Justino Maciel sugere que a substitui¢io do nome dia do Sol por Dominicus, é o “fruto”
dos escritos de Sio Martinho (p.548), mas nio o demonstra; todos os tedlogos cristios,
no Oriente como no Ocidente, ja vinham a designar esse dia por dia do Senhor.
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Igreja criticaram a nomeac¢ao romana (alguns, como Sao Justino, absti-
nham-se de nomear o dia de Venus, a nossa sexta-feira) e sempre nome-
aram o primeiro dia por dia do Senbor. A nomeacio dos dias por niimeros
ordinais (hoje exclusiva aos portugueses e aos judeus) nio se deve a Sio
Martinho, € muito mais antiga, € judaica: Deus criou o universo durante
seis dias numerando-os do primeiro ao sétimo; sempre foi a nomeacio
empregue pelo judaismo que tinha muito impacto religioso na Lusitinia
e na Galiza (segundo consta também do Concilio de Elvira) e ao qual se
deve o primeiro esforco para a implantag¢io do monoteismo; depois deve-
se a oposi¢io dos nortenhos a Roma. Os galegos e os minhotos nunca se
integraram de facto no Império. Também por essa razio os vestigios da
religido romana existentes na Lusitinia e na Galiza se relacionam exclu-
sivamente com aquartelamentos militares e com a presenca de corpos
administrativos romanos*?.

A vida religiosa que propunha Sao Martinho de Dume consistia em
“marcas exteriores” de afirmacio social e politica. Depois do conflito
com os priscilianistas e do éxito destes, pode parecer-nos estranho que,
insistindo na mudanca de nome do dia do Sol para dia do Senbor,
Martinho bispo de Braga se nio referisse 2 Eucaristia, isto é, 2 missa. “Ao
tempo nio estaria feita a cobertura pastoral de toda a diocese de Braga
como se pode constatar por outros documentos. Por isso os cristios do
interior nao teriam a oportunidade de viverem a Eucaristia todos os
domingos. Eis uma razio porque Sio Martinho sublinha a necessidade
de marcas exteriores de piedade e alegria, reveladas na visita 2s igrejas
e lugares santos, na visita aos irmaos, 20s amigos e 20s necessitados”,
Insistindo sobretudo no Baptismo, na santificagio do domingo e nestas
“marcas exteriores”, o cristianismo lusitano saido do império romano
consistia num conjunto de comportamentos de distingio social e de
afirmacao simbélica de pertenca a uma classe social romanizada.

Em 711 os mouros vieram. Bem podem os leitores procurar a His-
toria do cristianismo portugués durante os quatro ou cinco séculos de

B Jorge Alarcio, O Portugal Romano, Lisboa, Verbo, 1983 pp-169 e 170. O autor diz que
nao nos devemos iludir pela coincidéncia entre o culto de Jupiter (o deus maximo) e
as zonas militarizadas, mas temos de nos interrogar sobre o estatuto sociocultural dos
dedicantes, e neste caso prodominam os corpos administrativos.

¥ Justino Maciel, o.c. p. 548.
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Ocupacao moura, nio tendo sido perseguida a religido crista. O catoli-
¢ismo visigético que durou 120 anos merece 40 paginas na Histéria da
Igreja em Portugal de Fortunato de Almeida; o cristianismo prosseguiu
sob o novo poder que durou quatro séculos, e 0 mesmo autor consagra-
Ihe 10 paginas (coisas dispersas). Nio h4 portanto Historia. Segundo a
historiografia tradicional, a Histéria $20 os actos do poder politico: nio
havendo poder cristio nio h4 Historia do Cristianismo.

Durante os reinados catélicos godos (120 anos) reuniram-se na
Peninsula pelo menos 18 concilios nacionais (um de seis em seis anos,
em média); durante os quatro séculos da ocupacio moura, nem um
$0 concilio. Ndo tiveram os bispos necessidade de disciplinar a
dogmiitica e a liturgia? Eram os fiéis e a hierarquia como unha com
carne? A resposta € simples: nio houve concilios porque a Igreja nio
podia contar com a caucio politica; os concilios ibéricos eram inefica-
Z€S5 se as suas cladsulas nio fossem aplicadas pelo poder politico. A
Igreja nao tinha meios materiais nem capacidade de persuasio sufici-
€énte para aplicar os seus anitemas, contava com a forca do Estado.
Vimos o caso de Prisciliano que foi condenado pelo imperador com base
na acusagio de priticas littrgicas nio ortodoxas, a guerra contra os
donatistas sob o pretexto oficial de cisma, etc. As decisdes dos concilios
de Toledo referentes aos judeus foram executadas pelo Estado. A con-
frario, nao havendo concilios havia liberdade religiosa.

Temos entio este feito surpreendente que se deve 2 OCuUpagao mourisca:
porque nao houve concilios nem inquisicdes, a religiio popular ancestral
resistiu e caldeou-se durante o periodo mouro. No entanto, a liberdade
religiosa para os cristios sob o islio nao se deve a tolerincia do islio face
as outras religives como pretendem alguns historiadores, mas 2 um impos-
to chamado Jezia previsto no Corio pago pelas colectividades locais ao
OCupante em troca da sua liberdade religiosa; foi essa a regra na Peninsula
(na pritica, o ocupante vivia desse imposto). A nio intromissio conciliar
(portanto estatal) na pritica religiosa popular e na sua visio do cristianis-
mo durante os quatro séculos de Ocupacao isldmica, favoreceu a continui-
dade do modelo religioso popular. Os métodos violentos para reprimir os
desvios e as supersticoes ficaram suspensos.

Relativamente 2 religido de referéncias cristis, o periodo mouro
teve o efeito dum regime de separacao da Igreja e do Estado. Deste
modo a “santa liberdade cristi” dos priscilianistas, o arrianismo prati-
€O, Os antigos cultos 4 Mie do Criador, as romarias e as deslocagbes
chamadas cirios (ou sirios?) em cumprimento da “antiga promessa”, os
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cultos solares e telricos em santudrios arcaicos, o culto do Divino Espi-
rito Santo vetero-testamentério, o culto das almas errantes proibido pelos
concilios e pelo dogma catélico, a feiticaria, 2 magia sideral e, em suma,
a distingao expressa entre “a nossa religiio e a da Igreja” que ainda hoje
se ouve, puderam continuar e afirmar-se. A Andalusia poderi até ser a
regiao que melhor ilustra a continuidade da religido siro-fenicia porque
foi por ai que ela entrou na Peninsula, as perseguicbes medievais nio a
atingiram, € o poder mouro nio interveniente manteve-se ai até a0 seculo
XVI. Este efeito inesperado na conservagio do patriménio religioso an-
cestral talvez seja o tinico vestigio da religiio muculmana em Portugal!
Por outra via de investigagdo se demonstra que os lusitanos - quando
forgados a aderir ao isldo - adotavam o fatimismo ou chiismo que era na
€poca um islao mistico e libertdrio com origem nas referéncias a Fatima,
filha do Profeta e esposa de Ali, o primeiro Imam do chiismo ou fatimismo
e do ismaelismo?®.

ApOs a Reconquista crista, com a impossibilidade de eliminar velhos
habitos religiosos tio arreigados entre os rurais, apenas seriam vidveis
COmMpromissos tacitos entre as antigas praticas e o dogma catélico. E ai
temos, com a tecnologia e as ciéncias do ano dois mil, a religiao popular
ibérica.

5 M.E.S. - Os Mouros Fatimidas e as Aparigoes de Fdtima, ISER da UNL, 42 Ed. 1995.
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Eis alguns dados sobre as religides da Lusitinia e os principios do
cristianismo ibérico. £ um modesto trabalho de Etnologia Histdrica;
estudo de factos circunscritos e controladveis. Passou-se ao lado da
Historia do Cristianismo oficial porque o autor nao acredita nos méto-
dos com que se tem feito a Histéria. Trouxeram-se para a mesa “factos
brutos”, cultos e textos, sem que os seus autores tenham pretendido
fazer Histéria: este € o Gnico tipo de material que os etndlogos consi-
deram fidvel para se conhecer o passado.

Ha uma forte semelhanca entre os cultos antigos e os cristios-popu-
lares actuais. As origens do cristianismo e do culto mariano ibéricos sio
orientais, siro-fenicias; s6 a linguagem € europeia e romano-cristi. Sao
mediterrinicas, mais semitas do que europeias, se entendermos a Euro-
pa segundo a concepcio moderna, desde a Revolucio Industrial, em
que predominam as culturas do Norte. O ponto de difusao do cristianis-
mo ibérico foi o Mediterraneo e a costa africana berbere pré-irabe. Tem
muito em comum com a religido popular magrebina, sem as referéncias
eruditas do islio.

O método de cristianizacio da Peninsula estd bem ilustrado pelo
comportamento dos bispos conciliares de Elvira. Os cristaos ibéricos
sémpre estiveram arredados do debate teologico pela hierarquia; esse
debate é a profissio de alguns letrados organizados em circulos fecha-
dos.

Integraram-se os ritos pré-cristaos; se o povo das aldeias temia pas-
sar pelas encruzilhadas frequentadas pelas “almas do outro mundo” onde
“desde sempre” instalou nichos com velas para apaziguar das almas
crrantes, aproveitou-se uma homilia para dizer que as almas do purga-
torio necessitam das oragcoes dos vivos, sem referir a crenga na errincia
das almas (que é semita e judaica) mas também sem desfazer 2 contra-
dicao que existe entre essa crenga e o dogma catélico do céu-inferno-
purgatério donde as almas nio podem sair. Se uma aldeia venerava
uma Grande Mie e dizia que era a Mie do Criador (que engendrou o
préprio Criador), o clero aproveitava o sermao da festa para aplicar esse
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titulo a Maria mae de Jesus-homem; e isto sem pestanejar, porque numa
cultura matriarcal, para a Mae, todos os cultos, titulos e louvores sao
poucos. A teologia nada pode contra a cultura.

Os cultos populares perpetuaram-se durante séculos sem qualquer
referéncia crista, nem necessitavam dela; partia-se do principio muito
proprio dos letrados e dos tedlogos de que, se o povo € oficialmente
cristao, os seus cultos sao cristios, e ainda se pensaria isso hoje se os
etn6logos nao se pusessem a analisar a questao.

O culto das imagens, que se difundiu sobretudo depois da Re-
conquista, contribuiu para a (con)fusiao dos cultos antigos com a nova
religido. Na questido de imagens e de cultos de Senhoras e de Santos,
uma vez que o culto das imagens é catélico, cada aldeia pode adoptar
os que entender sem que isso levante problemas com o clero (desde
que a imagem tenha o titulo de “Santo” ou “Nossa Senhora”). Os deu-
ses vencidos encobriram-se com as imagens dos vencedores. Sob cada
manto de Nossa Senhora hd uma Magna Mater que resiste. Podia com-
parar-se este sincrestismo ao das religioes amerindias; a imagem cat6-
lica serve de caugdo para o antigo culto, 0 novo perpetua o antigo.

Facto assinaldvel é a presenca da religido judaica e as suas mencoes
no Concilio de Elvira (também podiamos citar outros concilios ibéricos
posteriores) que contradizem os devaneios dos historiadores segundo
0s quais os judeus vieram para a Peninsula a coberto do islio mourisco.
Esses historiadores ignoram que o judaismo é muito mais antigo que o
cristianismo, € a religido do Antigo Testamento, que existe pelo menos
desde o sec. X a.C., que se difundiu por todo o Mediterrineo pela ex-
pansao fenicia e assiria, e que nao precisa da capa de nenhuma religiio
para se difundir até porque todas lhe sao hostis. O monoteismo instau-
rou-se na Pensinsula através do judaismo. A Galiza pré-crista anda muito
associada ao judaismo assim como 2 cultura e civilizacio fenicias ou
punicas. O antijudaismo que conheceu a Peninsula tem origem nesse
prestigio antigo: os judeus sao os fundadores das nossas referéncias
monoteistas € messidnicas; foi essa “banda de parias”, como Deus trata
os judeus num momento de célera divina, que Deus escolheu para se
revelar aos homens. Sendo eles a nagdo santa, os interlocutores de Deus,
os conservadores da Palavra, a sua presenca engendra nos cristios mal-
estar, remorso € inveja.

O priscilianismo foi a fase heréica do antigo cristianismo ibérico,
chegado até nés com algum tempo de atraso relativamente ao Médio-
Oriente; essa corrente assumiu a resisténcia ao cristianismo de Estado,
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burocritico e formal, que passou a ser o da Igreja de Roma. Foi uma
teologia libertiria e uma liturgia sincrética, associacao de judaismo, de
mitraismo, de cristianismo apostolico e de religiio naturista. As heresias
de que foi acusado Prisciliano ainda existem, assim como uma parte da
sua liturgia, nos santudrios nio controlados pelo clero ou nas praticas
aldeas do dia-a-dia.

Temos também uma explicagdo para o grande impacto do cristia-
nismo no Norte na actualidade, que coexiste com as mais vivas persis-
téncias dos cultos pré-cristaos, nomeadamente fenicios, nos mesmos
locais. O norte (Minho e Galiza) foram os antigos bastiGes de resistén-
cia 20 Império; o Império dominou o norte da Peninsula de jure mas
nunca o dominou de facto. Cristianismo € 0posicao ao Império foram
a mesma coisa durante trés séculos. A religido primitiva de Cristo opu-
nha-se 2 religido do Império. A simbélica religiosa era a tinica lingua-
gem disponivel e eficaz para as lutas sociais. Os martires Cujos nomes
$20 os das actuais pardéquias minhotas foram resistentes (ibéricos, ori-
entais ou romanos) que usaram 2 simbdlica religiosa como arma. Ca-
ido o Império ou associado este a Igreja, o cristianismo minhoto que
foi a arma da luta anti-imperial, continuou 2 sé-lo contra Roma que
para além do Imperador passou a simbolizar também o Papa. O caso
de Prisciliano é bem revelador dessa oposicio. Porque o poder da Igreja
de Roma se confundiu durante séculos com o poder do Império, a
pressao teoldgica do Papa e a dos concilios purificadores da teologia
Ou expurgadores do paganismo (fossem eles de Braga), foi ineficaz;
dai que o paganismo se manteve com o cristianismo nos mesmos lo-
cais, com a cumplicidade do clero. Tudo quanto nio fosse religido ro-
mana ou fosse contririo 3 cultura fomana, era licito e o povo tinha
Sémpre razao. Ainda hoje o clero minhoto tem muito prestigio enquan-
to animador da vida religiosa local mas perde autoridade quando se
reclama das instincias eclesidsticas exteriores a0 Minho. Vimos tam-
bém que a auséncia de repressao conciliar durante 2 €poca islamica
funcionou em favor da continuidade da religido popular em geral.

A exploracao etnoldgica de alguns documentos e episodios histri-
Cos sobre a implantagio do cristianismo ajundari a compreender como
O catolicismo em Portugal se construiu sobre o paganismo, por um lado,
€ com a coacgao politica e o medo, por outro. Uma coisa é o sistema
espiritual que os Evangelhos propdem e ou tra, muito diferente, é este
catolicismo. O cristianismo portugués nasceu 2 margem do Império ou
€m Oposicao a ele, mas a Igreja, contrariando Jesus que disse «A César
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0 que € de César e a Deus o que € de Deus», «<O meu reino nao é deste
mundo», «<Doravante o Pai quer ser adorado em espirito e verdade» e cen-
tenas de outras normas, impds-se pela coagio politica. Depois fagocitou o
Estado fazendo dele o seu braco direito até meados do séc. XX, s6 com
alguns recuos no séc. XIX quando a Europa se emancipou da tutela ecle-
siastica desde o séc. XVI. A um Estado fraco corresponde sempre uma Igreja
forte; € de supdr que, de hoje em dia, a Igreja s6 consegue manter o seu
poder se tiver o apoio econdémico, social e politico do Estado.

A continuidade da igreja catélica é exemplar. Esta continuidade
pode ser interpretada como uma fidelidade as origens e um testemunho
social de verdade. O problema é que as origens do catolicismo situam-
se no século IV®, no fim do Império. Ja entao era uma religiao de segun-
da-miao, um cristianismo deterioriado, todo virado para o controle social
e politico. E o que é que herdou dos séculos anteriores? Depois da se-
gunda geracao de cristaos, foram-se diluindo as esperangas milenaristas
do «fim dos tempos» €, entio, o cristianisSmo projectou tornar-se numa
sociedade alternativa; entretanto, a hierarquia episcopal tinha-se implan-
tado como uma rede de principados feudais servindo de contra-poder
a0 Império. Abandonou-se a doutrina fundadora da salvagio individu-
al, da responsabiliza¢ao do individuo a-s6s com Deus - que é a base de
toda a doutrina de Jesus. Assim, foi enquanto sociedade ou cultura al-
ternativa que a Igreja conquistou o «agrément» do Império, quando este
se desmoronava por todos os lados. Das antigas comunidades cristas
identificadas, grosso modo, com o montanismo, entretanto marginaliza-
das ou excomungadas, guardou apenas a moral sexual, uma reliquia,
que estava relacionada com a crenga de que o «fim dos tempos» estava
para breve e com a recusa dos prazeres do mundo que estava no seu
termo. E ainda vemos hoje a igreja catdlica a impor essa moral sexual
dos primérdios e a condenar a dissolucao do matriménio, como se a
unica normatividade justa fosse a da moral sexual - um atavismo - ja que
em dois mil anos a Igreja de Roma em nada contribuiu para suprimir ou
amenizar oS sistemas sociais injustos como a escravatura, o feudalismo,
0 Nazismo, o racismo, o fascismo e o colonialismo, e s6 tendo reconhe-
cido o valor e a honra do trabalho em 1891 com a enciclica Rerum
Novarum. Continuidade inconstativel. E como se Deus tivesse enviado
o seu Filho a terra para instituir uma casta de funcionarios encarregados
de controlar a sexualidade e a familia.

Entretanto, tal como os donatistas (e os priscilianistas) pergunta-
vam «O que é que o imperador tem a ver com a Igreja?» assim sera
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legitimo questionar «O que é que a Igreja tem a ver com o Sistema
Civil?» tanto mais queé nao vemos onde é que Jesus Cristo impds um

universalidade da Salvagio e um relacionamento NnOvo com o Pai, mas
nao se vé onde tenha instaurado um sistema politico-juridico. Esta inter-
VeNngao nos sistemas civicos sé se compreende pela fidelidade da Igreja
a sua origem tardo-imperial. A actual moral sexual cat6lica - reliquia das
antigas comunidades milenaristas - foi 2 que ela impéds ao Império e 3
Europa latina que lhe sucedeu. Também aqui a continuidade com o
Império constantiniano & sem falhas a0 ponto de o catolicismo se con-
fundir ainda hoje com o mundo latino. A Igreja de Roma perdeu o mundo
por nio se ter dissociado do sey P€queno reino temporal,

Segundo o Catecismo da Igreja Catdlica (art® n° 97) as fontes da

' Jean-Claude Bologne, Histéria do Casamento no Ocidente, p.123. «A histéria ensina-
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(incluindo as épocas recentes); teria de abarcar experiéncias culturais
sucessivas que, por sua vez, passaram a ser Tradi¢cao. Ora, ndo é estaa
Tradicao; ela abarca exclusivamente costumes ligados a fundacao da
Igreja constantiniana e medieval romana, rejeitando os contributos ori-
entais mais antigos. Enfim, nao € novidade para ninguém que o catoli-
cismo aparece como um sistema teolégico especifico das culturas latinas
saidas do Império do Ocidente.

Depois de Prisciliano, nao aflorou na catolicidade portuguesa a mais
ligeira criatividade teolégica (ortodoxa ou heterodoxa). Tudo o que se
escreveu e fez foi para sustentar o rotineiro poder religioso-politico ins-
talado. Uma nacao integralmente catélica, que alimentou centenas de
milhar de monges e frades, cujo territério estid todo enquandrado de
igrejas e conventos, nao produziu em quinze séculos uma Gnica inova-
¢ao teoldgica, uma tese, uma resposta, uma achega, uma solugao para as
controvérsias que interessam o universo dos tedlogos. Nio esbocou uma
heresia. Nao levou um autor ao Index da obras proibidas. Nio teve um
mistico de renome internacional. Nao esbo¢ou a mais breve aventura no
pensamento teoldgico (ou filoséfico). S6 produziu mitos de aparicoes
marianas (que sao irrepertoriaveis), supersticoes repetitivas, muito fol-
clore, crucifixos em todas as encruzilhadas, rosirios magicos até nos para-
brisas dos automoéveis. Mas celebrizou-se no mundo na repressao das
diferencas. A perseguicao ao judaismo (a religiio do Antigo Testamento
instituida por «decreto eterno» do Criador segundo a Biblia) sé teve
paralelo com o que veio a fazer Hitler com esta diferenca: Hitler ainda
tinha algum sentimento de pudor executando as vitimas fora dos olha-
res do mundo enquanto a Igreja portuguesa fazia da morte dos crentes-
outros um espectaculo. A Reforma nao pdde aflorar porque os leitores
da Biblia eram levados a essas fogueiras encapucados como demonios (a
posse € a leitura domésticas da Biblia ainda eram proibidas pelos paro-
cos nos anos 70 do século XX). O Santo Oficio da Inquisi¢ao s6 fechou
em 1822. Os Estados liberal e republicano - embora em «regime de se-
paragao» - contrariaram ou perseguiram as minorias religiosas (judaica,
protestante, testemunhas de Jeova...) com o argumento de que «a reli-
giao da Nacio € a catdlica». S6 no fim do século XX (nas vésperas do
anincio dum novo jubileu papal de indulgéncias) é que vemos instalar-
se entre 0 povo um protestantismo renovado com os modelos
pentecostais, Evangelho em mao mas semi-clandestino e que o clero, o
povo, os letrados e o proprio Governo se apressam em estigmatizar com
o 4podo de «seitas perigosas» («o Evangelho sem a Igreja é um veneno»
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disse Maurras, o fundador do movimento fascista francés). Numa época
€m que o mundo se reclama da individualizacio global, a tolerincia

apenas 20% dos que se afirmam catolicos pratiquem os sacramentos
(«sem 0s quais nio hi salvacio» segundo a sua teologia) e fica satisfeita
de que os 70-80% restantes se afirmem «catélicos nao praticantes» e,

As culturas criam ou adoptam uma religidao conforme 3 sua indole.
A cultura projecta-se no Seu sistema religioso e inversamente. Uma cul-
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Os mais antigos contributos religiosos orientais no Ocidente devem-se aos
fenicios (a que os textos antigos e a Biblia chamam cananitas, arameus,
elamitas, assirios, etc.) dos sécs. XX-VIII a.C. Por volta do séc. X© fundaram
Cartago e, a partir daqui, expandiram 2 sua civilizacio pelas costas do mar
até a Grande Bretanha. A lingua dos fenicio-punicos era a que hoje chama-
mos «hebraico» (do Antigo Testamento) e a sua religido, grosso modo, a
que a Biblia chama cananita e assiria. No entanto, por «fenicio» e «puinico»
deve entender-se mais uma civilizacio do que «povos». O Ocidente deve-
lhes a primeira metalurgia. Cartago dominou a Peninsula Ibérica durante
cerca de 500 anos. A estrutura dos seus primeiros templos eram terreiros
a0 ar livre apenas circundados por um muro de pedras ou de alvenaria. No
centro erguia-se um ediculo onde se encontrava uma imagem ou uma
pedra santa chamada, em fenicio-punico (hebraico) Bet 1lu (bétilo), «Casa
de Deus» (i.é. presenca de Deus) geralmente em forma de cone e que
frequentemente se dizia caida (enviada) do céu. As pedras de culto foram
muito difundidas no Mediterrineo.

T
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Fig. 1 - Santudrio de Ma’Abed de Amerit (Fenicia), segundo Ernest Renan (in Mission
en Phénicie)

Fig. 3 - Templo de Biblos (Fenicia) numa
moeda do imperador romano Macrin
Fig. 2 — Santuirio de Tell es-Safy (antiga  (217-218 d. C) natural da Cesareia. O
Fenicia) Unico objecto de veneracio é o bétilo
conico no centro do terreiro amurado.
Dada a época do imperador, esta estrutra
de templo esteve em uso até muito tar-
de.



Estelas comemorativas dum acontecimento politico ou religioso. Em toda
bacia do Mediterrineo, € mesmo para O norte, era costume erguerem-se
pedras para comemorar feitos notdveis (memoria da vitéria sobre os ad-
versarios, ritos colectivos e de fundacio, pedras-testemunhas de acordos
entre tribos vizinhas ou dum pacto entre o povo e o chefe...). Também
podiam representar «o centro» do territério, lugar de encontro e de reu-
nides clinicas (como o foram os pelourinhos). A Biblia refere vérios levan-
tamentos de pedras (sobretudo nos tempos mais recuados): «Jacob fez
uma promessa: «Se o Senhor estiver comigo e me guardar na estrada, se
ele me der pao para comer e vestes para me cobrir, se eu regressar sao e
salvo a casa do meu pai, entdo Yaveh serd o meu Deus e esta pedra que eu
ergui como um monumento serd uma casa de Deus e de tudo quanto me
deres pagarei fielmente o dizimo». O local passou a chamar-se Betel, casa
de deus (Gén.28:20). As dguas do Jordao separam-se para os portadores da
Arca da Alianca poderem atravessar <E Josué erigiu doze pedras no meio
do Jordio correspondentes as doze tribos» (Jos.4:9). «Que Deus seja um
arbitro entre ti e mim e Jacob ergueu uma pedra» (Gén. 31:45). Hamurabi,
imperador de Babilénia (sec. XVII a.C.) que escreveu o seu codigo num
pedra aconselhou: «Os oprimidos que desejem introduzir uma acgao em
justica dirijam-se 2 minha estela». Encontram-se entre nés muitas pedras
que teriam estas funcdes. Os arquedlogos chamam-nas cromeleques, ter-
mo bretio, e atribuem-nas aos «celtas», fazendo passar os «celtas» por
germinicos, por um atavismo que vem do pan-germanismo do séc. XIX.

Fig. 4 — Estelas de Geser, Figs. 5 e 6 — Bétilos alentejanos
Palestina (Dictionnaire de la

Bible, ou de Vigouroux, Pa-

ris, p. 1864).
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Fig. 7 — Bétilo da Meada (Castelo de Vide) um dos maiores da Penin-
sula, restaurado por Jorge Oliveira em 1983. O toponimo, Meada,
parece bem ser do fenicio-pinico (que era a mesma lingua que o
hebraico) me’d ou mo’d (leit. meade, moede ou moade) «lugar de

encontro, de festa ou de feira».

., e ——< — M & B g,

(Evora): dezenas de pedras rotundas num
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eleque das Almendras»

Fig. 8 — «Crom

terreiro. Poder-se-iam ter referido a uma comemoracio colectiva em que cada
pedra representou um parceiro social (pessoa, chefe, cla, aldeia, etc.). O
top6nimo, Almendras, pode bem ser do fenicio-ptnico olm’ ndaru (leit.:

olméndaru) «eterno VOto, promessa ou juramento», «eterno pacto, contrato ou
alianca».




Astarté, Istar, Yasura (Diasura, Deusa Siria...), Isis, etc. sao nomes duma
mesma divindade feminina de origem semita a4 qual se atribuiam a Criagao
e a procriagio humana e animal e cujo culto esta documentado em todo
o Médio Oriente desde o séc. XX a.C. Tanto era responsavel pela Natureza
como lhe tributavam cultos eréticos (porque era responsavel pela procri-
acio humana). A Biblia faz-lhe muitas referéncias para condenar o seu
culto entre os hebreus. Podia ser a deusa-Lua que marcava o calendirio e
os ritmos naturais ou o astro Venus chamado «estrela da noite», «estrela da
manhi», «estrela guia», etc. ou ainda a «senhora ou rainha dos céus». Era
a deusa soberana por exceléncia, a Terra-mae, e ainda invocada pelo suces-
so das viagens e das guerras. Os gregos € 0s romanos, ja perto da nossa
era, corromperam a ideia original desta divindade reduzindo-a a uma «deusa
do amor» (respectivamente Afrodite e Vénus).

Fig. 10 — Verso duma moeda da época helenistica com a imagem de Astarté
em forma de cone, no templo de Paphos (Chipre). Paphos era célebre exacta-
mente por causa deste templo de Astarté a que os gregos chamavam Afrodite.
No cimo, o «simbolo de Astarté», formado por um crescente lunar com o as-
tro Venus (ou o Sol) no interior; de cada lado uma pomba que era o emblema
da «Astarté das Viagens» (protectora dos viajantes); segundo os testemunhos,
«Os viajantes eram surpreendidos com «turbilhdes de pombas que se levanta-
vam dos itrios dos santuirios de Astarté como um augirio de boa viagem».
Luciano diz que a2 pomba era de todos os animais o mais sagrado, sendo proi-
bido tocar-lhe (N° 54) porque era consagrado i Deusa Siria (Astarté) a que O
poeta Tibulio (sec. I° 2.C) chamava «Branca Santa Colomba dos palestinos e
dos sirios».



Fig 11 — Astarté (Museu do Fig. 12 — Moeda fenicia com a efigie de Astarté tendo
Louvre) com a pomba (V. 0 seu simbolo na fronte (Vigouroux, Dictionnaire de
adiante a comparacio en- la Bible, Paris).

tre esta imagem e uma

outra encontrada nas

ruinas do antigo santuirio

lusitano de Endovélico,

Alandroal).

Fig. 13 — Estitua em alabastro de Astarté-
Lua (Museu do Louvre, Paris)



Fig. 14 — Astarté-Rainha dos Céus (a Lua) com um mocho (ave noturna) na mio e
um raio de luz saindo da fronte (Vigouroux, Dict. de la Bible). As mulheres hebreias
do tempo de Jeremias (sec. VII a.C) cultuavam a Astarté cananita sob o nome de Rainha
dos Céus ou Rainha dos Exércitos Celestes e ofereciam-lhe bolos e incenso en favor
da agricultura e contra a seca. Dizia o profeta que a fome e a seca vém como castigo
da idolatria enquanto as mulheres que coziam os bolos «nem o queriam ouvir», di-
zendo que era ao contririo: os antepassados que ofereciam bolos e incenso 4 Rainha
dos Céus tinham pao em abundincia e eram felizes; desde que os profetas proibiram
esse costume passou a haver fome e guerra (Jer. cap. 44). Da fronte da deusa sai um
raio luminoso; talvez seja o mesmo efeito da pedra preciosa colocada na fronte da
Deusa Siria e que iluminava o templo durante a noite (Luciano, N° 32 e nota).

Fig. 15 — Cabeca de Astarté dentro ou confundida com a lua. (Museu de Cambridge,
Vigouroux - Dict. de la Bible).



Figs. 16 e 17 — Astarté (Isis?) ou a Lua. (Lis-

boa, Museu Arqueolégico Leite de Vasconce-
los).



Fig. 18 — Astarté com apetrechos de guerra, protectora dos guer-
reiros (Vigouroux. o.c.). Com estas atribuigdes, os fenicios de-
nominavam-na Kitéria nome que se relacionard com Santa
Quitéria, uma guerrilheira minhota ou galega que, com as suas
oito irmis gémeas, se bateu contra o Império (M.E.S. Orig. Or.
p. 187).

Fig. 19 — Moeda de Alexandre (sec. IV a.C.) e Astart€ com cabe-
¢a de vaca e nas maos um leme e um ornamento da proa dum
barco, protectora dos marinheiros.

Fig. 20 — Astarté sobre um barco tendo nas maos um leme e um
instrumento cruciforme (Vigouroux. o.c.)



Fig. 21 - Semiramis, fundadora mitica
morta, metamorfoseou
14 e nota).

da Assiria que, depois de
"S€ €ém pomba e i qual se refere Luciano (Ne

«distrito, cidade»;
8raos da roma sugerem a ordem social.

Fig. 23 — Atargatis ou Deu
forma de muralha (p
xandre (sec. IV a.C)

sa Siria, a Criadora, com uma coroa em
adroeira da cidade). Moeda do tempo de Ale-



Fig. 24 — Atargatis ou Deusa Siria, a Criadora (Dictionnaire des Antiquités Grecques
et Romaines, Paris) Da sua correspondente cartaginesa disse Silius Itdlicus em tom

de mofa: «A comparsa libia (cartaginesa) suspende os filhos 4 sua prolongada teta
pondo fim aos seus vagidos» (Elegias, I, 7, 17).

Fig. 25 — Mito de Tamouse-Adonis, parceiro da deusa-mae Istar ou Astarté, espirito
da vegetacido que morre € renasce anualmente. Numa caverna, um génio infernal (um
javali) ataca Tamouse/Ado6nis e castra-o (Dictionnaire des Antiquités Grecques et
Romaines).
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Fig. 26 — Tamouse ou Adonis morto (Dictionnaire des Antiquités Grecques et
Romaines, Paris).
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Fig. 27 — Adonis entre as divindades

gregas (Dictionnaire des Antiquités Grecques et
Romaines).

Fig. 28 — Jardins efémeros de Adonis. Um génio celeste ajuda uma mulher a colocar
N0 muro vasos com plantas efémeras para a festa dos prantos em favor da ressurrei-
¢ao de Adonis (vaso grego, Dict. des Antiquités Grecques et Romaines).



Fig. 29 — Magna Mater ou Mae dos Deuses: conjunto alegérico do mito e do culto de
Cibele e de Athis em Roma. A Magna Mater sentada guardada por um leio tendo na
mao uma pandeireta com que se ritmavam as suas festas orgiacas; diante dela, Athis
pertod dum pinheiro simbolo da vegetagao perene acaba de se castrar e é sustenta-
do por um coribante (sacerdote de Cibele); suspensos do pinheiro, um par de
cimbalos, uma flauta e um objecto cortante; um coribante executa uma danga extitica
e uma figura feminina toca cimbalos; em primeiro plano, um carneiro e um cordeiro
para o rito chamado criébulo; um altar do fogo sagrado com um facho invertido
(simbolo comum ao mitraismo); um jarro com unguentos (como refere Firmicus
Maternus), uma bandeja com qualquer coisa (possivelmente paes para uma eucaris-
tia como no mitraismo uma vez que os dois cultos uniram-se) e uma toalha embru-
lhada (Dictionnaire des Antiquités).

Figs. 30 e 31 — A Magna Mater e Athis puxados por lebes a percorrer a Natureza sen-
do ela a Gazela das Montanhas e Athis o seu amado (Dictionnaire des Antiquités).



Fig. 32 — Magna Mater Cibele agitando uma pandeireta, encostada a uma ledo, entre
o Sol e a Lua (Dictionnaire des Antiquités).
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Figs. 33 e 34 — Magna Mater puxada ou guardada por ledes, com uma coroa

amuralhada porque € a protectora das cidades e da vida social, e Athis enconstado a
um pinheiro (Dictionnaire des Antiquités).






Fig. 36 — Athis com os atavios e a postura efemniada dos Gallos
(Dictionnaire des Antiquités).
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Fig. 37 — Cofre em metal que pertenceu a um arquigalo (chefe da
ordem dos Gallos) e cujo emblema era um galo (Museu de Ostia,
Dictionn. des Antiquités).



ASTARTE E ENDOVELICO

O deus lusitano Endovélico do santudrio de Alandroal ja foi muito estuda-
do nomeadamente por Leite de Vasconcelos (Relig. da Lusitinia vol. II).
Extrairam-se do local dezenas de lipides que foram sendo levadas para
outras construcoes, pelo menos desde o séc. XVII (Frei Agostinho de Santa
Maria, no Santudrio Mariano, publicado em 1689 ji se refere a esses acha-
dos). O deus foi muito cultuado durante o periodo romano; era uma divin-
dade topica (venerada exclusivamente neste local). Entre os espdlios fo-
ram encontrados uma imagem sem cabeca com uma pomba na mio, um
cipo com um jovem alado e uma estitua que L. Vasconcelos diz ser um ex-
voto dum paralitico. A imagem com a pomba tem grandes semelhancas
com a de Astarté do Museu do Louvre.

Fig. 39 — Imagem
encontrada nas
ruinas do santuirio
de Endovélico (L.
de Vasconcelos,
Rel. da Lusitinia,
II, p. 130).

Fig. 38 — Imagem de
Astarté do museu do
Louvre

Fig. 41 — «Ex-
voto do paraliti-
co a Endovéli-
co» (ibidem)

Fig. 40 - Cipo
com jovem alado
(ibidem).




Os achados tanto podiam representar as proprias divindades do santuirio
como ser oferecidas como ex-votos imitando as divindades do local ou de
Outros santudrios «irmaos». Conjugando os achados arqueolégicos com os
cultos actuais e os topénimos temos: O monte onde existiu o santuirio de
Endovélico chama-se hoje de Sao Miguel da Mota e um sitio contiguo
chama-se Santo Amaro. Perto, em Terena, existe uma igreja antiga dedicada
2 Nossa Senhora da Boa Nova ou dos Prazeres. O Sio Miguel (que se
repreésenta com asas) cultua-se em favor das viagens; os topénimos Sio
Miguel e as suas capelas cristianizaram locais onde se cultuava uma divin-
dade protectora dos viajantes e dos comerciantes, tais Hermes (grego),
Merctrio (romano), etc. representados com asas nos pés ou na cabeca. E
l6gico que este Sio Miguel também tenha substituido uma ou varias divin-
dades pagas locais ligadas a viagens e que o antigo santudrio tenha passado
a chamar-se de Sio Miguel. Santo Amaro, nome dum sitio contiguo, é
ainda hoje muito invocado a favor do andar, pelos coxos e paraliticos e a
quem se oferece muletas e simulacros de pernas em cera. A Senhora da
Boa Nova resulta da cristianizagdo duma divindade feminina protectora
dos viajantes. Temos portanto: Sao Miguel substituiu a divindade (mascu-
lina?) representada pelo jovem alado ligado as viagens; a Senhora da Boa
Nova de Terena tomou o lugar da divindade feminina ligada a «noticias» e
Santo Amaro relaciona-se com o caminhar. Falta saber o que significa
«Endovélico». Leite de Vasconcelos €éscreveu, mas sem muita convicgao,
queé o nome Endovélico pode vir do celta (galés e bretao) gwell que signi-
fica «<melhor» e, dai, «<muito boms (Rel. Lus. II p. 125); a relagdo é deveras
arbitraria. Vejamos a hipétese de endovélico provir do fenicio-punico:

Endu b-hlikh (leit.: endubélike) - proteccio, auxilio para os caminhos.
Endu b-blk (leit. endubéléke) - protecgio para os viajantes.

O b- é uma Preposicao, em, para, através.

O nome vem portanto da cultura fenicia Ou cartaginesa; a divindade era o
«Auxilio dos Viajantes, Deus dos viajantes», um nome préprio ou um titu-
lo. O top6nimo Mota (530 Miguel da Mota) também tem a mesma origem:

Mt (leit.: mote) - bordao, vara, sustenticulo
Muwt (leit.: moute) - descida, encosta (e também descida-morte).

Terena onde se encontra a capela da Senhora da Boa Nova:
Tar ou twr enb (leit.: tdrena) - regresso da vista

Tar ou twr ‘nb (leit.: ldreina) - regresso da resposta

Tar ou twr ionh (leit.: ldriona) - regresso da pomba

O que condiz com Senhora da Boa Nova. Todos os termos em questao sao
dos léxicos mais antigos (acadiano, fenicio e assirio) que eram os mais
utilizados no falar quotidiano dos fenicios e dos punicos. Somos levados a
concluir que o local foi um santusrio lusitano, de origem fenicia ou punica,
frequentado pelos viajantes e que teve relacio com a Astarté das Viagens.



Fig. 42 — Culto de Mitra: carta dos locais onde foram encontrados vestigios do culto;
50 o cristianismo conheceu uma tio grande expansao (Grav. em Robert Turcan, 0.¢).
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Fig. 43 — Mitra taur6tono, alegoria das benfeitorias do messias-Mitra. A morte sacrificial
do touro propiciava a manuten¢ao da ordem natural: da cauda do touro brotam es-
pigas e ao lado os velhos troncos dao fruto. Os animais domésticos (o cao) e selva-
gens (serpente, escorpido, etc.) beneficiam igualmente do sacrificio (ibidem).
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Fig. 44 — Mitra Taurétono (British-Museum): da estocada brotam espigas.









Figs. 45-49 — Sincretismos - Em Monsanto (Idanha-a-Nova), celebra-se no dia 3 de Maio
un cortejo de flores que tem afinidade com os prantos de Adénis que tiveram lugar
em Sevilha em 287. As mulheres levam 4 cabega potes de flores e um feixe de rama-
gens que se diz ser uma bezerra, a procissao sobe a serra e, chegada ao alto, langam
0s potes e a «<bezerra» para o precipicio e na direcgio dum local chamado Vir-a-Corca
proferindo um grito ritual esperado por todos no méaximo siléncio: «Ai vai pote!».
Pelo caminho as mulheres agitam febrilmente os adufes e cantam estrofes lentas e
planturosas (um pranto) em honra de Santa Cruz (Jesus morto) intercalada de can-
tigas prazenteiras (orgidsticas) em honra da Senhora do Castelo padroeira da vila que
S€ representa com uma roma na mao, simbolo semita da organizagio social ou tribal.
O ritual e a toponimia sugerem um sincretismo com os prantos da Magna Mater e de
Adonis.



Fig. 50 — Santo Ant6nio é cultuado com ritos orgiasticos sem nenhuma relacio com
0 que foi a personagem histérica. O santo luso-italiano herdou os ritos-prantos de
Adoénis por causa do seu nome que se confundiu com o fenicio-pinico antou onio
(planta do pranto) e é festejado, como o foi Adonis, em Junho (més das ceifas). O
seu simbolo é uma planta efémera. Em Lisboa, a planta é um manjerico de curta
duracio criado segundo «um segredo das mulheres»; algures é o trigo semeado em
Vvasos no escuro que dura apenas os trés dias da festa. Adonis representava o deus da
vegetagao ou do trigo que nasce e morre ou se ceifa anualmente para alimentar a
Humanidade. A fotografia mostra a capela de Santo Anténio dos Casais da Vestiaria
(Alcobaga) no dia da festa (ano de 2000) ornamentada com vasos de plantas a que as
mulheres da terra chamam «searas de Santo Anténio» (trigo e outras graminias) cri-
adas segundo a velha receita dos «jardins efémeros de Adonis».



Fig. 51 - Sincretismos - Vista geral do templo da Senhora del Rocio (do Orvalho), a
Blanca Paloma, e duma parte dos albergues, em Almonte, Donhana.




Fig. 53



Fig. 54
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Figs. 52-55 — As confrarias da Senhora (correspondentes aos cirios da
Estremadura portuguesa) vém de toda a Andaluzia e das Provincias
vizinhas com carros-baldaquinos de prata contendo uma imagem c6-
pia da do santudrio e acompanhados de carrogas; atravessam rios, per-

correm matas € montanhas a fim de «a ver outra vez» (fotos de Miguel
Zapata Garcia).
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Fig. 56 — Almonte - Num misto de delirio e de histeria, a Blanca Paloma é raptada
das grades que a encerram e a multidio apodera-se dela (ibidem).

Fig. 57 — Alomonte - Recinto do santuirio da Blanca Paloma. Note-se a forte presen-
ca de homens e o cardume em torno do andor-baldaquino a fim de eles se «mete-
rem debaixo dela».
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Fig. 58 — Almonte - Os homens «debaixo dela».



O culto resulta dum

pés.

Blanca Paloma com a lua aos

sincretismo com o da

Fig. 59 — Almonte

-

€ O seu

orgiaca Astarté tendo a Senhora herdado at

lo.

titu



Fig. 60 — Loulé - Mae Soberana com o Homem morto nos bracos que tanto pode ser
filho como marido.
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Fig. 61 — Senhora da Conceicdo (Barrancos); o titulo «da Conceigio» é mui-
to frequente em todo o pais e antigo, sem relacio com o dogma catélico da
Imaculada Conceigio. E uma das muitas invocacdes populares da Magna
Mater, «a que concebe». Representa-se com a lua aos pés e foi cultuada com
touradas, sendo-o ainda em algumas povoagoes das Beiras e em Barrancos
(foto de Fernanda Durio).
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O cristianismo sofreu uma transformagéo aquando da passagem da marginalidade
a hegemonia. O movimento cristdo dos primoérdios foi popular e libertario; e o da fase
seguinte? Os ibéricos haviam aderido ao cristianismo libertario; como reagiram eles &
oficializagdo do cristianismo? Nesta época, quais eram os interesses do clero romano?
E os anseios populares? Que contradicbes e como se exprimiam?

O tema deste livro situa-se no cruzamento dos Ultimos actos do paganismo romano
(313-376) com os primeiros documentos sobre o cristianismo lusitano (254-308). O
cristianismo romano da Ultima fase do Império ja ndo era o das comunidades orientais
dos primérdios mas, progressivamente, uma expressao cultural e politica identificada
com uma classe dirigente. Associado ao Poder, o cristianismo passou a desempenhar
o papel de correia de transmissao do Império. Ao Ultimo acto de martirio sob o reinado
de Diocleciano seguiu-se a repressdo pela Igreja de Roma das tendéncias cristés
libertarias que dissociavam o cristianismo do Poder. Uma dessas tendéncias teve origem
na Lusitania e na Galiza, impulsionada por Prisciliano (morto em 385) que foi a primeira
vitima do «brago secular» associado a Igreja. O priscilianismo, espécie de cristianismo
integrador do esoterismo oriental, foi verdadeiramente a Unica manifestacio de criatividade
teoldgica e religiosa de referéncia cristé de que ha memoria nesta faixa da Peninsula.

Na histéria crista, a mitogenia tem tendéncia a prevalecer sobre o conhecimento do
real. Na impossibilidade de nos referirmos a uma histéria das origens do cristianismo
na Peninsula, optou-se pela analise etnoldgica dos dados conhecidos entre 254 e o
sec. V. _ ,

Antes dessa analise apontam-se alguns cultos do paganismo dominante no Ocidente
€ 0 seu impacto na Peninsula, nomeadamente o da Criadora ou Mae dos Deus que
foi culto oficial do Império antes da hegemonia do cristianismo e, para comegar,
apresenta-se um texto classico, A Deusa Siria, de Luciano (125-195d.C.).




