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ABREVIATURAS DAS REFERENCIAS BIBLICAS

1 - Antigo Testamento Ose. - Osetas

Joel - Joel
Pentateuco Amo. - Amds
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Lam. - Lamentacies 3Joa. - IIF? Ep. de Sao Joao
Bar. - Baruc * Jud. - Ep. de Sio Judas
Eze. - Ezequiel Ap. - Apocalipse
Dan. - Daniel ***

Este conjunto € o Cinone catélico da Biblia instituido por volta do séc. IV.

Os textos assinalados com:

¥ Nio consta do Cénone judaico, nio sendo aceite pelo Cinone protestante (luterano).
Integra os Canones judaico e catélico mas ndo € reconhecido por alguns exegetas protestantes.
S6 alguns capitulos sio reconhecidos pelos Canones judaico e protestante.

*#**  Nio € reconhecido pela generalidade dos protestantes,

O Cénone judaico (que foi estabelecido antes da era crista) limita-se a0 Antigo Testamento.
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NOTA DE ABERTURA

A grande questio da civilizagdo actual € o encontro com o ez, livre,
diferente, autodeterminado, parceiro de direitos e de deveres. A mudanga
é radical. Para trds ficaram os comunitarismos e as identidades gregarias.
A modernidade (ou pés-modernidade) é o individuo, origem de toda a cria-
tividade e também da solidariedade humana. As culturas engendram ou
nio o valor individuo face ao todos, e a religido reflecte esse dilema porque
é produto e caugio da cultura. As mudangas religiosas sdo reflexos de
mudangas civilizacionais e culturais. '

Também a familia, que é cada vez mais uma agregado de individuos
descartéveis, muda. Tal como a sexualidade. A igreja catélica (cuja moral
se desacreditou) passou a «investir» na familia (tradicional). Os sociélogos
das religibes sio frequentemente abordados com esta pergunta: «O que €
que Jesus Cristo disse sobre a moral sexual e a familia?» Num texto que se
segue demonstra-se que € ilegitimo invocar a autoridade de Jesus Cristo
para essas banalidades civis! Jesus pregou uma doutrina alheia a
particularismos culturais e civilizacionais. Nunca falou da familia nem da
sexualidade. Aos que entenderem que esta minha posigdo é demasiado
radical, que haver4 algo mais, porque ouviram dizer que a igreja disse que
Jesus disse, etc. s6 posso aconselhar a leitura das fontes. E que, contraria-
mente a outros profetas ou fundadores de religides, Jesus instituiu uma
doutrina universalista, quer dizer, alheia a orientacdes sexuais, cédigos
juridicos e sistemas de parentesco.

Dum modo geral, no nosso meio catélico a personalidade de Jesus
Cristo s6 € conhecida através duns laivos de doutrina e por algumas refe-
réncias biograficas celebradas pelo calendédrio. Numa época de mudanga
de paradigmas religiosos, vivenciais, familiares e sexuais os capitulos que
se seguem sdo um pequeno contributo para uma reflexdo sobre a aferigio
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dessa doutrina fundadora com a modernidade. Enquadra-se? Colide?
Classificamos estes estudos de andlise etnoldgica dos textos sagrados. £ um
tipo de exercicios sociolégicos metodologicamente distanciados e, talvez
também, descarnados, mas que sio certamente mais esclarecedores do que
os catecismos vulgares.

Os 1deais religiosos ganharam um novo prestigio... mas as igrejas tra-
dicionais estdo a perder fiéis em favor das «seitas». O retorno dos valores
religiosos, por um lado, ¢ o desafecto das referéncias tradicionais, por ou-
tro, incluem-se num vasto quadro de transformagées mentais que come-
¢aram a sentir-se nos anos 60 e a ser analisadas nos anos 80. Trata-se duma
mudanga global de paradigmas morais, intelectuais e até cientificos a que
convencionou chamar-se Nova Era (alguns dizem pés-modernidade). Os
modelos de anilise racionalista e positivista caducaram. O regresso do sa-
grado e as inovagbes espirituais sio apenas a ponta dum iceberg - as mu-
dangas culturais e mentais manifestam-se em primeiro lugar pelas mu-
dangas religiosas. Na base est4 a restauragio do valor individuo - mas com-
pleto - constituido de matéria-e-espirito, holistico.

Qual € o fundamento sociolégico das novas igrejas ou comunidades
espirituais a que os catélicos chamam seitas? Serdo expressio do passado
ou, antes, da modernidade? Qual ¢, ai, a posicio do individuo?

Poderdo acusar-me de ser repetitivo quanto 4 exposicio dos textos
biblicos; mas como hi-de proceder um etno-sociélogo das religides se es-
ses textos s3o desconhecidos ou sdo truncados, se a informagio religiosa
nao os transmite e se a sua leitura sé deixou de ser proibida nos anos 20 do

séc. XX7?

Dezembro de 2001
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INDIVIDUALISMO SOCIOLOGICO

Uma nova forma de racionalizar o social se vai impondo: o individu-
alismo. Est4 aqui a chave da profunda mudanga social (serd uma mutagio
social) a que assistimos 4 entrada do 3° milénio. O descrédito das ideolo-
gias, dos dogmatismos e das religides tradicionais sdo efeitos desta
racionalidade. Entramos na «sociedade dos individuos». A globalizagio (da
economia, das tecnologias, da informagdo ou das mobilidades) é o produ-
to final da sociedade dos individuos em detrimento do nacional e do étni-
co. Vamos abordar aqui o individualismo moderno para explicar o
bem-fundado das mudancas religiosas e das novas formas de relagio com
o sagrado.

O senso comum déa-se conta de que as sociedades caminham para
um certo esboroamento das colectividades nacionais e locais, a atomizacio
das sociabilidades e o investimento na vida privada. Todos sabemos que a
sociedade moderna é a da concorréncia e, por outro lado, a da responsabi-
lizagdo do si-mesmo; cada um, sejam quais forem as suas capacidades
intelectuais, deve encontrar um projecto de vida, um lugar no Social e contar
sobretudo consigo préprio para ndo cair na franja dos excluidos’. A isto o
senso comum chama vulgarmente individualismo com uma conotagio
negativa, sinénimo de egoismo. Classificarfamos melhor este fenémeno
macrossociolégico de individualismo socioldgico. Nio é o mesmo que ego-

! Alain Ehrenberg, L’Individu incertain, Paris, Calmann-Levy, p. 14. Muitos sociélogos vém
tratando do individualismo moderno. A titulo indicativo: Norbert Elias, A Sociedade dos
Individuos, Lisboa, 1985; Louis Dumont, Essais sur 'individualisme, Paris, 1983; Gilles
Lipovetsky, L’Ere du Vide - Essais sur U'individualisme contemporain, Paris, Gallimard, 1993;
Alain Ehrenberg, L'Individu incertain, Paris, Calman-Levy, 1995; La Fatigue d'étre soi, Paris,
Odile Jacob, 1998; Anthony Giddens, Modernidade e Identidade Pessoal, Oeiras, Celta, 1994.
Associa-se A problemitica da pés-modernidade e temos entdo uma vasta bibliografia que

evito aqui.
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ismo, antes pelo contririo: s6 a partir do nosso tempo (com os meios ma-
teriais e de socorro, a informagao sobre as misérias do mundo e as politicas
sociais) é que os ideais de solidariedade humana podem atingir altos ni-
veis de realiza¢do. E também, tendo em conta o que serd exposto nos ca-
pitulos seguintes, o individualismo moderno é o quadro sociolégico de
novos tipos de espiritualidade.

Em vez de «individualismo» que pode fazer lembrar o «egoismon» tradi-
cional, seria preferivel dizer individuismo ou, adoptando um conceito dos psi-
cblogos, individuagio, isto €, tomada de consciéncia do e# que no processo de
crescimento procura afirmar-se ostensivamente na puberdade: «A individuagio,
caracterfstica da modernidade, é o processo pelo qual um individuo se torna
suficientemente auténomo, pode gerir uma identidade prépria e ser reconhe-
cido nesta identidade e nos actos que a acompanham. Assim definida, a
individuagdo nio é contraria a solidariedade, A participacio e a capacidade de
se organizar colectivamente. Ela introduz o facto de a pessoa ser o actor do seu
préprio desenvolvimento e, a0 mesmo tempo, das transformages colectivas»?.
O novo individualismo «assinala a subida da norma da autonomia e da liber-
dade tal como uma inclinacio generalizada sobre a vida privada. Exige-se que
cada um decida por si-préprio para agir por si-mesmo com as liberdades, os
deveres ou constrangimentos e as inquietagdes que uma tal postura implica.
Cada um quer e deve tornar-se o actor da sua prépria vida. Esta mistura de
aspiragbes e de normas descreve um estilo de relagdo com a sociedade que faz
da estima de si a condigdo da acgdo, estima que implica, bem entendido, o
cuidado com o outro porque ndo hi ex sem outro»’.

Associando os substratos psiquico, cultural, social e civico de
individuacio digamos, pela nossa parte, que o individualismo sociolégico é
a tomada de consciéncia do ser humano como ente singular, regulado autono-
mamente, propensamente livre, tendencialmente diferente, parceiro de direi-
tos e de deveres. Nao € apenas um estatuto juridico, embora esse tenha
origem no individualismo moderno; é uma racionalidade que envolve os
niveis da significagdo do ez admitido como igual mas diferente dos outros
e, por isso mesmo, objecto de direitos e sujeito de deveres civicos (a igual-

Pierre Tap, Les Jeunes dans la dynamique associative, in Bernard Roudet (coord.), Des Jeunes
et des associations, p.230.

* Alain Ehrenberg, L'Individu incertain, Paris, Calman-Levy, 1995, p. 19 e 23.



A RELIGIAO NA MUDANCA 15

dade de direitos civicos implica a igualdade de deveres civicos). A
individuagdo (ou o individuismo) é um efeito da cultura promovido simul-
taneamente pela educacao.

PERCURSO HISTORICO DO INDIVIDUALISMO

Contrariamente 2 modernidade em que se privilegia a diferencga, nas
sociedades tradicionais enfantizava-se o que as pessoas tinham de comum.
A identidade colectiva do nds, do zodos, prevalecia sobre o que distinguia
as pessoas singulares. A pessoa fundia-se nas vérias instincias dum 7ds:
familia/linhagem, tribo, comunidade, nacio, casta, religido... A referéncia
social era colectiva enquanto a pessoa estava (ou ndo) em comunhio com
o todo. O facto de nascer em determinada aldeia, regido ou pafs atribuia 2
pessoa uma identidade conotada com o z0dos; nas recolhas etnolégicas das
tradigbes nio faltam os dpodos colectivos atribuidos por umas aldeias 2
outras. A imagem da pessoa singular estava dependente dos estereétipos
ligados a familia, etnia, aldeia, nacio ou religido. Até Jesus Cristo foi viti-
ma destes estereétipos comunitirios: «De Nazareth poder vir alguma coisa
boa?»*. E ele préprio reconheceu que ninguém é honrado como profeta na
sua prépria terra’; isto porque, simplesmente, o espirito comunitrio repe-
le a diferenca.

A diferenca individual (quando existia) de pouco valia a priori por-
que a imagem do colectivo prevalecia; as qualidades pessoais contraditéri-
as com os estere6tipos do fodos s6 seriam reconhecidas depois dum longo
conhecimento e convivio, sendo entdo o diferente visto como uma excep-
¢do e degeneragdo. A diferenga também sé6 podia ser vivida com o
desenraizamento, a emigragio, etc. Alids, as pessoas com potencialidades
diferenciadas eram excepcionais porque a educagio familiar, a uniformi-
zagao social e a vontade de unanimismo moldavam integralmente a pes-
soa.

Ultrapassado um estreitissimo leque de diferencas e de opgées
comportamentais, o sujeito era excluido, excomungado. As sociedades eram

* Evangelho de Joio, 1:46.
5 Joa. 4:44.
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unanimistas e as suas priticas comunitdrias. A participacdo nas praticas
colectivas era uma condicdo para se ser um bom vizinho. Predominava o
objectivo de preservar um acervo de valores e de métodos que eram tidos
como os de cd, os bons, herdados dos antepassados e vistos como genuinos
da comunidade. Havia o 76s e os outros, os de cd e os de fora. Os outros e
os de fora eram sempre suspeitos de infelicidade, de erro e de perversio. A
comunidade era xen6foba.

Em religido, a salvacdo também dependia da integragdo absoluta no
todo, reconciliado com a comunidade, em comunhio com o zds. Viver (so-
bretudo morrer) em sintonia com o fodo, na «comunhio da igreja», era
um pressuposto da salvacdo. A separacio era a perdigdo. As religides ex-
purgavam as diferencas e as heresias; note-se que o termo «heresia» proce-
de do grego heresis e significa originariamente «opgio pessoal, gosto
particular, escolha ou selecgdo por voto».

Modernamente, alguns comegaram a classificar estas culturas e religides
tradicionais como Aolisticas (do grego holos, todo) mas € incorrecto porque o
todos a que se referia a aldeia ou a na¢io era um fodo muito parcelar e singular
(os de cd, 0 nés), o grupo restrito, enquanto «holismo» na modernidade signi-
fica «globalidade» sem fronteiras, a realidade total, o todo césmico, e é com
este sentido que o veremos num outro capitulo. A classificagdo correcta para
estas culturas e religides do 76s, do todos, que ndo admitem ou que desvalori-
zam as diferencas, é comunitdrias, colectivistas, igualitdrias.

Na Europa até ao Iluminismo e 2 formagdo do moderno Estado-nagio
(sécs. XVII-XIX), a identidade do nds-gre: era gerida pela dinastia régia que se
fazia justificar pela Igreja-mie. A colectividade era igualitdria e gregaria, como
um rebanho que segue o pastor. A Igreja era o arquétipo duma mae universal
integradora, niveladora e distribuidora dos bens de salvacdo. Diga-se a prop6-
sito que o termo portugués igrejz nao procederd de ecclesia (assembleia) como
dizem os autores cldssicos mas de e-grege ou i-grege (em rebanho, em multi-
ddo) tanto mais que os fiéis sio as «ovelhas»®. A igreja catélica «fora da

¢ Sendo o termo latino grege ablativo de gregis (rebanho, manada, multidao) suscitado pela

particula ¢, ex (de, em) ou 7, in (em, no, na); gregis (rebanho) deu igualmente gre: (comu-
nidade, p4tria). Aqui diferencio-me dos autores cldssicos que fazem proceder igreja de ecclesia
(assembleia), erradamente porque, segundo as regras da evolugio linguistica, a silaba -cl-
de ecclésia ndo pode derivar para a -gr- de igreja, seria uma mudanga contriria as regras.
J4 o espanhol iglésia e o francés église derivam de ecclesia, segundo as regras.
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qual ndo hé salvagdo» (como diz a sua doutrina reafirmada por Pio IX em
1870) assumiu o ideal-tipo da «comunidade do nés», unanimista e absolu-
tista para além da qual estdo os inimigos.

No séc. XVIII emergiu o actual conceito de Nagdo, a alma ou parcei-
ra do Estado, que substituiu o arquétipo de Igreja-mie. Com o desenvol-
vimento urbano e industrial e a correlativa diferenciagio social apareceram
as modernas ideologias politicas que regularam as identidades dos indivi-
duos regrupdveis em conjuntos homogéneos e com interesses comuns. A
ideologia reflecte antes de mais a desagregagio das comunidades. A cons-
ciéncia do nds-grupo ou partido e do nés-classe social passou a unir as se-
melhangas. As ideologias tomaram portanto o lugar do unanimismo
religioso e social. Ndo é por outra razio que os partidos tradicionais se
constituem sob a forma de igrejas e de clericaturas, com uma estrutura em
pirimide no topo da qual pontifica o chefe; se os partidos chegaram a lu-
tar pela democracia, no seu interior ela € ficticia ou releva da simples ret6-
rica: o valor supremo é o da obediéncia tal como a democracia nio existe
na igreja cat6lica para a qual niao hé pior inimigo do que o divergente-
préximo, o herético, o protestante. As ideologias republicanas, socialistas e
comunistas, tendo substituido a religido, foram servidas com o mesmo fer-
vor com que os religiosos se submeteram aos principios teolégicos; os par-
tidos integraram socialmente os individuos e conferiram-lhes uma
identidade social, como a Igreja-mae cobria os seus filhos e os fieis se iden-
tificavam com o rebanho; adoptaram emblemas congregadores, hinos, co-
res, como as igrejas tinham os seus simbolos identificadores e os seus
canticos.

As teologias totalizantes ou comunitirias vdo definhando e as ideolo-
gias que lhes sucederam passaram a Histéria, deixam de ter razdo de ser
desde que o processo individualista se expande.

O individualismo sociolégico nao data, mesmo assim, da moderni-
dade; os fenémenos culturais ndo come¢cam em momento nenhum por-
que sdo em principio efeito e causa (j4 os fenémenos civilizacionais podem
ser datados). A cultura cldssica greco-romana era individualista no sentido
moderno. O individualismo renasceu com o fenémeno urbano e com a
burguesia mercantil que a Europa conheceu desde o séc. XV; eclodiu de
rompante sob a forma de filosofia com o Iluminismo de que a actual de-
mocracia politica € um produto. Mas veremos que a pedra de fundagio, o
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registo de nascimento da institucionalizagio do individualismo foi a tese
dajustificagdo pela fé, de Lutero (1517). A soctedade dos individuos, substrato
da Democracia, nio cessou de se afirmar desde entio.

Norbert Elias assinala o aparecimento do individualismo moderno
com a méxima latina de Descartes cogito ergo sum que se traduz em fran-
cés por je pense donc je suis e, em portugués, penso logo sou mas que os
portugueses traduzem erradamente, deturpando o conceito sociolégico de
Descartes, para penso logo existo’. O erro de tradugdo poderi tipificar a
incapacidade da cultura em conceber o fenémeno do individuo auténo-
mo, auto-pensante e auto-pensado. Lembremos que, quando Descartes es-
creveu isto (1630), estavam os portugueses sob a mais vergonhosa inquisi¢ao
que conheceu a Europa e que s6 acabou em 1822. Para quem eles reme-
tiam entio a fung¢ao de pensar era o inquisidor-mor.

A maxima Penso logo sou assinala o desabrochar da consciéncia indi-
vidual; sugere que o pensante € alguém que pensa por si, auto-pensante,
um sou ex sem precisar de ninguém para pensar por ele, 3 imagem do
Deus biblico que se definiu como «o que € por si préprio» (yaweh). O
pensante é um eu-individuo, pensadamente individualizado, autodeter-
minado mentalmente.

No estddio anterior a consciéncia individual era irrelevante ou Aeréti-
ca (em grego, «opgio pessoal»). A Igreja infalivel pensava por todos. A di-
nastia régia em que os sibditos viam uma emanagao divina regulava os
costumes. A Igreja e as suas instidncias de sdbios em unido com ela arroga-
vam-se o direito exclusivo de pensar. A pessoa singular nio tinha que pen-
sar, competindo-lhe obedecer fundida no 7ds («na comunhio da Igreja»).
A pessoa singular era heterodeterminada. Os critérios divergentes e a dis-
sidéncia eram espurios, irremediavelmente falsos e ipso facto condenados
por Deus. A tnica via de pensamento religioso era a Revelacao interpreta-
da pela Igreja-mae, pelo «tesouro da Tradicio» que ela diz conservar e
pelo dogma indiscutivel que o papa infalivel entendia por bem declarar.

7 A tradugdo correcta, tanto do latim como do francés, e a Gnica com valor filoséfico e soci-
olégico, é penso logo sou. A versio portuguesa penso logo existo pressupde que a existéncia
exige a consciéncia, quando basta abrir os olhos para vermos milhentos tipos de coisas que
existem sem terem a consciéncia de que existem, a comegar pela folha de papel em que
escrevemos. Se Descartes quisesse expressar a «consciéncia da existéncia» teria usado o ter-

mo latino exsisto e o francés j'existe.
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A mixima cartesiana é um marco no declinio das instituigbes de sa-
ber arcaicas. Até entdo, por «ciéncia» entendia-se a repeticao dos saberes
herdados e detidos pela corporaciao dos mestres pensantes (caucionados
pela Igreja). A Escoléstica - a teologia e filosofia da Igreja - constituia a
simula dos saberes. Os critérios do zodos eram infaliveis. O mito fundador
(herdado e sempre de criagio colectiva) dava o sentido a Histéria. Com o
cogito ergo sum nasceu a ciéncia moderna. S6 com o eu-pensante nasceu a ino-
vagdo cientifica que é sempre oposicio ao saber de zodos, herdado ou imposto
autoritariamente. A autodeterminagéo e a afirmacio do eu-pensante relativa-
mente ao saber colectivo e 4 autoridade é a condigio indispensavel para a ino-
vagdo cientifica, econémica, politica, artistica, filoséfica e teolégica.

Diz norbert Elias que no axioma cogito ergo sum «reflecte-se a expe-
riéncia crescente do tempo de Descartes segundo a qual os seres humanos
sdo capazes por si-mesmos de descodificarem fenémenos naturais ou espi-
rituais sem recorrerem a autoridade estabelecida, clerical senhorial ou
sapiencial. Processava-se assim a transi¢do para outro nivel de pensar, a
autonomia de reflexdo. Os humanistas que tinham chegado a este nivel de
pensar individual constituiram os primeiros grupos de homens que, devi-
do aos seus méritos pessoais e a sua personalidade, ascenderam a posigoes
socialmente respeitadas, nomeadamente a de funcionirios do Estado ou
da Cidade. O surto de individualizacido que eles representavam era certa-
mente um indicio de mudancga na estrutura da sociedade»®.

INDIVIDUALISMO RELIGIOSO

O individualismo religioso ocidental nasceu com a Reforma, anteri-
ormente ao iluminismo e 2 filosofia cartesiana. Aqui vemos bem como
funcionava no passado a parelha religido-cultura. Nao sio as religides, 2
priori, que engendram a culturas como frequentemente se pensa; estas €
que criam, adoptam e adaptam as teologias tornando-as conformes a sua
personalidade de base, para terem uma caugao e dimensao religiosas, para
se apoiarem com a linguagem do sagrado. Instituida a teologia (imagine-
mos um momento histérico em abstracto), cultura e religido sao simulta-

* Norbert Elias, o.c. p. 25.
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neamente causa/efeito e passam a andar unidas. Religido e cultura
interagem. Em momentos de crise ou desintegragdo, sendo a religido a
caugdo do social, para que a mudanca cultural possa irromper é necessario
que a religiio lhe dé um aval, mais nio seja sob a forma duma heresia (as
mudangas doutrinais no catolicismo s6 podem assumir o caricter de here-
sia ou de cisma porque a doutrina € imutével, fixada por um dogma sob a
inspira¢io do Espirito Santo). Entdo, primeiro aparecem as mudangas re-
ligiosas (sob a forma de heresia ou de cisma) e s6 depois é que as mudan-
cas culturais se institucionalizam. A mudanca cultural podia fervilhar na
sombra, mas ndo se podia instituir enquanto nao tivesse a caugio religio-
sa. Na histéria do cristianismo se descobre que, desde os primérdios, as
heresias, os cismas e as oposi¢cdes a autoridade de Roma foram sempre
motivados por incompatibilidades culturais. Sé que a tnica linguagem de
oposi¢do e de diferenga entendivel era a da religido.

Até ao séc. XVI a Igreja era absolutista e a clique dos pensadores era
exclusivista. Na impossibilidade de a teologia aceitar o capitalismo que
emergia, cavou-se uma brecha no préprio sistema religioso, e temos a «Re-
forma protestante». Um cristianismo alternativo irrompeu. O protestantis-
mo foi a resposta da premente necessidade de mudanga econémica, um
compromisso, passando os dois sistemas (a Reforma e o capitalismo) a cau-
cionarem-se mutuamente. Neste ponto divirjo dum certo sentido da tese
de Max Weber expressa em Etica Protestante ¢ Espirito do Capitalismo que
vé o capitalismo como um produto do protestantismo (sobretudo das sei-
tas calvinistas) de forma linear e ndo reciproca. A Reforma foi um produto
do Social que passou a caucionar a mudancga econémica, social e cultural
e, simultaneamente, desenvolveu a mudanca como nos fenémenos de
autocatdlise (reac¢do em cujo curso se produz uma substincia que favore-
ce a prépria reaccio e aumenta a sia velocidade)®. Os principios teolégicos
da Reforma ja contém as bases da laiciza¢do do Social e da secularizagio,
pelo que, muito rapidamente, o capitalismo prescindird dos teélogos e os
dois sistemas autonomizam-se. A Reforma foi a Ginica hipétese de o cristi-
anismo se conciliar com a modernidade regressando-se ao principio cristico
«a César o que € de César e a Deus o que é de Deus» (Mat. 22:21). A

Reforma foi um retorno as origens.

? Alain Peyrafitte, La Soctété de Confiance, p.74.
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O individualismo religioso precedeu o Iluminismo e teve as honras
da teologia. O acto de nascimento, a pedra de fundagéo institucional do
individualismo moderno, € a tese teolégica de Lutero da Justificacio pela fé
(1517) relacionada com a salvagio - em teologia, justificacdo significa «ser
justo, santificar-se, ter ou fazer o que € exigido para a salvagio». Para a
teologia catélica a justificacio (a santificagio) vem pela pritica das obras
santas (sacramentos, peniténcias, oragio, pratica das virtudes, obediéncia
a Igreja, caridade...). Lutero, baseado nos Evangelhos e em Sio Paulo (so-
bretudo na Epistola aos Romanos), defendeu que a justificagio vem pela fé.
O que salva o cristdo € a fé em Cristo, ndo sdo as obras que, estas, serio
apenas o efeito, e nio a fonte, da fé. E a actual teologia protestante.

Ora, a fé ¢, por natureza, um dom individual, individualista e subjec-
tivo. Ninguém pode acusar ninguém de nio ter a fé, como, alids, ninguém
terd a certeza de possuir o grau suficiente de fé exigido para a salvacio.
Entramos em cheio no individualismo religioso com uma larga abertura
para a espiritualidade moderna.

Da teologia catélica da justificacio pelas obras deduz-se que o crente
arrebata a salvagdo com as obras exteriorizadas, testemunhadas pela co-
munidade. A salvacio deriva da conformidade com a comunidade; na pri-
tica, a comunidade é que confere a salvagio. Foi bem acentuado pelos
reformadores que, na teologia catélica, as obras constrangem Deus a con-
ceder a salvacio, estas terdo efeitos méigicos; assim, os sacramentos catéli-
cos sdo comparados pelos reformadores a uma magia, uma vez que,
segundo a teologia catélica, eles produzem a graga ex opere operato (pela
obra do acto) independentemente da fé e das inteng¢bes do oficiante e do
utente. O sacramento, com a reprodugio fiel dos dizeres e dos gestos do
oficiante, mesmo que o utente seja forgado ou fingido (como o baptismo
das criangas, o matriménio de conveniéncia e o baptismo massivo dos ju-
deus - as baldadas de 4gua a sua saida no porto de Lisboa no tempo de D.
Manuel), produz a graga, automaticamente. As ciéncia sociais dario razio
aos reformadores que consideram este automatismo sacramental como rito
mdgico, uma vez que, sociologicamente, um rito mégico é aquele cuja
eficicia ou forga depende exclusivamente da reproducio fiel do gesto e das
palavras do feiticeiro (sejam elas incompreendidas e abacadabrantes), in-
dependentemente da fé, da predisposi¢do e da compreensio do sujeito a
quem se dirige o rito.
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A teologia da justificagdo pela fé remete a questio religiosa para o foro
individual, incontrol4vel, com Deus como tinica testemunha. A da ]szzf -
cagdo pelas obras caracteriza tipicamente uma religidio comunitiria. E esta
que produz o poder social da igreja catélica fazendo da comunidade um
objectivo e a finalidade da prépria religido. A predisposicio dos praticantes
(quer dizer, se estes sio realmente crentes ou apenas fingidos) pode ser
irrelevante; s6 os comportamentos exteriores contam, A semelhanca de actos
juridicos ou econémicos para cuja eficicia apenas conta o visivel, o mate-
rializado. A instituigio eclesial toma os praticantes por simples clientes
(note-se que o termo freguesia para «comunidade catélica» que a cultura
popular prefere ao termo paréquia usado pela instituicio, também ¢é da
linguagem comercial para «clientela, utentes, consumidores»)™.

Foi com a teologia da justificagio pelas obras que a igreja catélica se
impds, sem necessidade de recorrer a uma doutrina de f¢; e foi assim que
se tornou um empério secular, com dizimos, esmolas, didivas ostentatérias
e testamentérias que também enalteciam a imagem do doador e lhe con-
feriam poder social sobre a comunidade. Nio podemos saber se essas ope-
ragdes comunitirias e ptblicas provedoras de poder social a montante e a
juzante produzirdo ou nio a salvagio, mas é certo que contradizem a dou-
trina cristica que era individualista e do foro privado:

«Guardai-vos de dar a vossa esmola & vista dos homens para serdes vistos por
eles; assim ndo tereis prémio junto do vosso Pai que estds nos céus. Quando deres
esmola ndo fagas tocar trombeta diante de ti como fazem os hipdcritas nas sinago-
gas e nas ruas para serem glorificados pelos homens; esses jd receberam o seu galar-
ddo. Mas, quanto tu deres esmola ndio saiba a tua mao esquerda o que faz a tua
direita, que a tua esmola seja dada em segredo; e o teu Pai que vé em secreto te
recompensard publicamente. E quando orares ndo sejas como os hipéeritas que se
comprazem em orar de pé nas sinagogas ¢ ds esquinas das ruas para serem vistos
pelos homens; ji receberam o seu galardio. Mas tu, quando orares entra no teu

aposento e, fechando a tua porta, ora a teu Pai que estd em secreto e ele te recom-

'O vocébulo freguesia provém do galaico-portugués filigresia, colectivo dos filigreses (e este
do latim, fili-gregis), «filhos da grei, membros do rebanho ou da comunidade, clientes'dum
senhorio», sem ligacio com uma ﬁlia'géo religiosa M.E.S. Comunidade Rural ao Norte do
Tejo (1980), seguido de Vinte Anos Depois (2000), p. 22.
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pensard publicamente. E, orando, nio uses as vis repetigoes, como os gentios que

pensam que por muito falarem serdo ouvidos» (Mat. 6:1-7).

A teologia da justificagio pela f¢ foi apenas a primeira pedra do edifi-
cio individualista religioso. Com o percurso da Reforma, difundindo-se a
Biblia em lingua vulgar gracas 4 recém-inventada tipografia, «<o maior e o
ltimo dom de Deus» segundo Lutero, «verdadeiramente uma arte dada
por Deus a humanidade» segundo Melanchthon companheiro de Lutero!,
foi-se instituindo o principio do livre exame (interpretagio individual da
Biblia por meio da fé). Para isso contribuiu a pressio dos meios liberais
sobre os reformadores que ainda temiam pér a Biblia nas mios dos rdsti-
cos, dos estratos baixos e das mulheres; embora Lutero propusesse que
«cada cristdo estude por si-préprio a Escritura e a pura Palavra de Deus»,
cle ainda temia a leitura popular'2. O livre exame é a conexio directa do
individuo com Deus através da sua Palavra escrita, sem sacerdotes media-
dores nem s4bios intérpretes.

Calvino que restaurou o culto cristio primitivo e aceitou apenas dois
sacramentos (baptismo e eucaristia que tém apenas valor de actos simbé-
licos), resumiu as condigbes da salvacio na férmula solz fide, sola gratia,
sola scriptura (s6 pela fé, s6 pela graga, s6 pelas Escrituras), o que exclui os
sacramentos, os ritos, as obras voluntariosas, o sacerdécio e a necessidade
de obediéncia a uma igreja. Se o individualismo religioso nasceu com a
teologia da justificacio pela fé, em Calvino encontrou a forga para crescer.
E temos entdo os intimeros grupos (ou seitas) calvinistas em toda a Euro-
Pa € na América que promoveram a democracia e o individualismo, com
o capitalismo.

Os trés sola de Calvino - em que se podem cruzar todas as vias espirituais
- 530 a expressdo da autonomia, da liberdade e das diferencas do individuo na
modernidade, como anunciam a solidio do individuo na massa.

Calvino ainda foi mais longe. Defendeu a tese da predestinagio (é
uma tese, ndo um dogma). Deus concede a sua graga exclusivamente a

"' John L. Flood, in Jean Francois Gilmont (coord.) - Lz Reforme et le Livre - L’Europe de
Uimprimé (1517-1570), Paris, Le Cerf, 1990, p- 33.

'* Jean-Frangois Gilmont, La Reforme et le Livre - L’Europe de U'Imprimé, 1517-1570, p. 479-
484,
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quem ele escolheu. Compete a cada um descobri-la e agir em conformida-
de. Esta tese (que foi e é mal aceite) j4 vem de Santo Agostinho (séc. IV-
V) que lhe serviu para combater os pelagianos, hereges ingleses, segundo
os quais o homem ndo necessita da graga de Deus porque dispée duma
forca de vontade suficiente para praticar a virtude sem necessidade da
mediagdo da Igreja para seguir as regras éticas. Todas as virtudes residem
em germe em cada individuo; basta-lhe fazé-las frutificar. Contra isto, Santo
Agostinho avangou a predestinagdo e a doutrina do pecado original.

Nio hi maior contradi¢io para o comunitarismo religioso do que a
Reforma: a salvagio adquire-se pelas vias individuais, com o cumprimen-
to da Palavra de Deus expressa nas Escrituras interpretada pela fé do indi-
viduo, segundo a vocagdo de cada qual. Desta revolugao resultaram guerras
santas na Europa e a Inquisi¢do ibérica transportada depois para o mundo
recentemente descoberto (os indianos, os chineses e os japoneses, afeitos
ao individualismo espiritual, conheceram Jesus Cristo através da inquisi¢do
portuguesa e recusaram-no) .

A Reforma nas mios individuais (sem o controle das instituigdes) foi
como uma avalanche. As igrejas calvinistas suicas, holandesas, nérdicas e,
depois, americanas, puseram-se a investigar a Biblia e descobriam passa-
gens onde Deus distingue os seus eleitos com efeitos materiais, a boa in-
tegracdo no mundo, a sabedoria, o bem-estar pessoal e o éxito profissional.
Assim se legitimou o liberalismo e o capitalismo. Hoje reconhece-se que
foram as seitas calvinistas expulsas da Europa (catélica, luterana ou
anglicana) que fundaram o capitalismo americano. O actual territério dos
Estados Unidos foi visto pelos pioneiros como a terra messidnica da Pro-
missio, tendo até um deles, Willian Penn, visiondrio social da seita brita-
nica dos guakers (os «tremedores», uma seita protestante extética), criado o
Estado da Pensilvinia (1682) com a capital a que chamou Filadélfia («ci-
dade do amor fraternal», nome extraido do Apocalipse) para acolher os
perseguidos das religides, fossem elas quais fossem, um porto de liberdade
religiosa e de persuasio fraternal, virtudes que os guakers ensinam (nao é
todos os dias que encontramos isto).

13 E reveladora a obra de Fernanda Durio O papel da Igreja Catélica na India (1498-1640)
(Lisboa, Hugin, 2000) onde se descobre a imagem esquecida da igreja catélica na India
portuguesa, em particular dos missiondrios da Companhia de Jesus, torcionarios e terroris-

tas num meio que nunca dantes conhecera a repressio religiosa.
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O individualismo religioso nio € exclusivo da Reforma (nem de Jesus
Cristo). O hinduismo e o budismo (muito anteriores a Cristo) sio indivi-
dualistas, apelam aos recursos individuais e pressupdem as diferengas en-
tre os individuos. O budista e o hinduista sdo individuos sumamemte
auténomos; visam o eu interior alheio ao Social. O objectivo da meditagdo
hindu € atingir o A¢man, «principio divino que existe no intimo de cada
individuo e que é da natureza do Brahman, o Unico, o Deus absoluto que
existe no macrocosmos»'*. O individuo budista é que tem de descobrir a
sua via que conduz ao despertar ou tluminagio.

Como veremos adiante, a doutrina de Jesus dirige-se ao individuo
auténomo mas nio alheado do préximo, como o individuo na
modernidade; os primeiros cristios também concebiam a salvagdo como
uma tarefa individualista, uma relagdo pessoal com Deus. O problema €
que as culturas envolventes ndo favoreciam a singularidade religiosa (as
religiées eram comunitirias e tribais). Os cristdos do III° século isolavam-
se no deserto porque o Social era para eles um estorvo; depois passaram a
construir mosteiros onde viviam os vocacionados. Enfim, hinduistas, bu-
distas e ascetas cristios s6 podiam viver a sua individualidade religiosa longe
do mundo: eram individuos religiosos fora do mundo. Com o individualismo
moderno j4 se pode ser individuo religioso no mundo, segundo a classificagao
de Louis Dumont. Depois de Lutero e Calvino o «individuo estd agora no
mundo e o valor individualista reina sem restricdo nem limitagao»".

Os catélicos tém tendéncia para pensar que o individualismo protes-
tante é uma proposta para o arbitrério, o faz-como-quizeres, a via larga da
salvacdo. Pelo contririo, a via do individualismo religioso serd mais exi-
gente e estreita do que a via comunitaria. E mais dificil buscar individual-
mente a verdade e seguir a consciéncia ou a vocagdo com as responsabili-
dades inerentes do que remeter-se para a autoridade da Igreja e para o
consenso comunitirio. Sabe-se que os calvinistas e os protestantes em ge-

14 As seis virtudes do hinduismo nio tém relagio com o Social: paz de coragio, dominio de si,
sessacdo dos desejos, paciéncia, concentragio mental, confianga (Les Sept Upanishads, Pa-
ris, 1985, p. 109), quer dizer, um percurso individualista com abstragio total do outro, do
grupo ou do mundo exterior. O budismo recusa a ideia de Azman, Deus absoluto, porque
«tudo é impermanente, tudo € vazio de substincia.

5 Louis Dumont, Essais sur 'individualisme - une perspective anthropologique sur l'ideologie
moderne, Paris, Le Seuil, 1983, p. 33-71. :
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ral sdo puritanos nos costumes e rigorosos nos negdcios: o cumprimento
das normas dependeri exclusivamente da sua consciéncia. A ética catélica
diverge da protestante neste sentido: «a moral das sociedades catélicas é de
duplo cédigo; hia um cédigo de honestidade e seriedade para o circulo dos
amigos, os familiares, as relacdes de vizinhanga, etc.) e um cédigo, de do-
minagdo, regulando a vida com o exterior, o Estado, o patrio, os desco-
nhecidos, e cujo modelo ¢ o do ‘caudilho’ que ascendeu gragas a habilida-
des préprias. Este modelo remete a santidade para a vocagio monistica,
para os eclesidsticos e para as pessoas fora do mundo. A Reforma instau-
rou uma moral de cédigo iinico: os que pretenderem a perfeicio e a salva-
¢ao terdo de obté-las no quotidiano, no mundo»'6. O ascetismo mon4stico
saiu dos mosteiros e entrou nas oficinas moralizando a vida e santificando
o trabalho; a regra conventual passou-se para a ordem social e a dlsaphna
profissional. E o principio do individuo religioso no mundo.
Diferentemente disso, no catolicismo a salvagio reside na obediéncia
a igreja, independentemente da ética; a integracdo na comunidade é um
pressuposto da justificacdo. Na pritica, para se ser salvo basta nio se estar
excomungado; a situagio do ndo-excomungado é mais confortivel do que
a tomada de posigbes contrdrias ao fodos; a ignorincia e a cegueira sio
mais cémodas do que a busca e a lucidez. O catolicismo é que € a via
larga, a ficil, da salvacdo: basta praticar trés ou quatro sacramentos roti-
neiros, um dos quais - a confissio ou peniténcia - supera as falhas e absol-
ve todo e qualquer pecado, da preguica domingueira ao genocidio. A
confissio a hora da morte, entdo, € a garantia m4xima: apaga toda uma
vida de pecados. O fiel catélico s6 ganhard com o viver em harmonia com
a comunidade, na «comunhio dos vivos e dos mortos» como diz a teologia
¢, logicamente, serd penalizado se, por infelicidade ou por uma razio alheia
a sua vontade, viver solitdrio, excluido ou esquecido da comunidade. O
comunitarismo religioso oferece ainda esta vantagem excepcional: pode o
catélico levar uma vida cheia de pecados, fraudes e mortandades mas, ten-
do-se confessado e arrependido (o que nio exige muita heroicidade), com
a morte recolhe ao purgatério para expiar durante o perfodo de tempo que

' Deal Glen Caudill, The Latin Americans, Spirit and Ethos, Boulder, Westview Press, 1992,
cit. por André Corten, Le Pentecétisme au Brésil - Emotion du pauvre et romantisme
theologique, Paris, Karthala,1955, p.157.
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Deus («na sua infinita justica e misericérdia») entender atribuir-lhe. En-
tretanto, se o defunto deixou boas relagbes na comunidade e uma familia
agradecida que promovam oracbes em seu favor ou se legou bens, dinhei-
ro para missas ou para outras obras-pias, as orages da comunidade abre-
viardo o tempo de expiagio no purgatério que Deus estabelecera, fardo
com que Deus mude de projecto. A comunidade dos vivos redime os
mortos, paga por eles... Nio pense o leitor que, dizendo isto, se estd a brin-
car com as coisas sérias que sdo as religiées: por palavras simples é o dogma
catblico do purgatério que saiu do Concilio de Trento (1570) expressa-
mente reunido para combater a Reforma e reafirmar a teologia tradicional
(a teoria do purgatério é um dogma indelével). Sabe-se que o facto imedi-
ato que provocou a célera da Reforma foi a bula do papa Ledo X
Sacrossanctis Salvatoris et Redemproris (13 de Marco de 1515) que estabele-
ceu uma indulgéncia (abreviacio da pena do purgatério por meio duma
d4diva financeira) concedida s provincias eclesisticas de Mayence e de
Magdeburg destinada a financiar a construgdo da actual basilica de Sio
Pedro em Roma.

Na légica da religido comunitdria a pessoa estd dependente da fami-
lia e da comunidade até para além da morte.

VALOR CARDEAL DA MODERNIDADE

A divisido do trabalho social com as indistrias (desde o séc. XVIII)
focalizou as diferencas individuais e valorizou-as. A Revolucao Francesa
que encabegou a modernidade politica exponenciou o individualismo nas-
cente com a maxima Liberdade, Igualdade e Fraternidade em que a fra-
ternidade fecha o tridngulo do percurso porque o individualismo sociolégico
desemboca naturalmente na solidariedade. As diversas Declaragoes dos
Direitos Humanos (das revolugdes americana e francesa e depois da ONU)
si0 o coroamento do movimento individualista como tendéncia universal.

Tendo eclodido com o Iluminismo, a ideologia individualista s6 se
difunde massivamente a partir do fim do séc. XX porque s6 entdo passa-
ram a existir as condicdes para se alastrar & grande massa, e essas condi-
¢bes sio fundamentalmente a generalizacio da divisao do trabalho social,
o desenvolvimento urbano e a instrugdo. As sociedades de religido catdlica
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ou islamica, por exemplo, que sdo culturalmente renitentes ao fenémeno
do individualismo socioldgico, nio industrializadas, evoluiram mental ou
racionalmente muito pouco até aos anos 50 do séc. XX. A democracia j4
existe na Europa como regime politico desde o séc. XVII, mas sé foi aceite
em Portugal nos fins do séc. XX e ainda nio entrou nos paises islimicos.

O «individualismo € um valor cardeal das sociedades modernas», segun-
do a expressao de Louis Dumont". Desde o fim do séc. XX a humanidade vai
adoptando um estado de alma que recusa os modelos colectivistas, as ideolo-
glas comunitirias, os dogmas e as infalibilidades religiosas ou cientificas. En-
tretanto, a mudanca de mentalidades ndo é harmoniosa, as ideologias
esfumaram-se mais rapidamente do que se instala o individualismo sociolégico
sede de direitos e de deveres civicos. Culturas hi que, desaparecidos os meca-
nismos comunitarios tradicionais e o controle do zodos sobre a pessoa singular,
concebem o individualismo moderno como, exclusivamente, direitos pessoais.
A cultura portuguesa € dessas. Aqui, os deveres sdo frequentemente remetidos
para o colectivo (o Estado, o Governo, a Camara, a sociedade...); as leis demo-
craticas s6 se respeitam quando a policia vigia; as cidades sdo desorganizadas
e sujas «por culpa da Cimara». Remetem-se os deveres para o fodo e a
supraestrutura. A cultura compreende bem a realidade do zodo, da grei, do
rebanho conduzido por guias ou caciques, mas nio a responsabilizacio indi-
vidual. Sdo atavismos culturais, resquicios inconscientes da cultura comuniti-
ria em que a singularidade individual se apaga perante o fodos. E este
apagamento do eu-individuo parceiro de direitos e deveres que estd na origem
das ditaduras, uma constante histérica em Portugal que, em 800 anos, s6 co-
nheceu uns escassos 50 anos de liberdade politica. As ditaduras sdo o produto
do comunitarismo: instalam-se para remediar 3s situagbes de anarquia que a
irresponsabilidade individual engendra.

Embora os fenémenos sociais sejam simultaneamente causa e efeito,
as culturas organizam-se em torno duma personalidade de base, um ni-
cleo de valores fundamentais comuns a todos ou 4 média, e essa persona-
lidade de base € transmitida pelos modelos-ideais de educagio e de familia;
estes modelos premeiam as situagdes de dependéncia e de parasitismo so-
cial (o eu € dependente do r0do), sendo o modelo-ideal de familia portu-
guesa proteccionista € nao emancipador.

7 O:e. p.30.
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Nio serd inttil frisar que o individualismo € o ponto de partida da
criagdo/mudanga. A inovagio, seja em que dominio for, é sempre um fenémeno
individualista. A mudanga social também sdo atitudes individuais. ]a a con-
tinuidade e a resisténcia 3 mudanca poderdo ser colectivas, ndo individu-
alistas, porque sdo frequentemente atavismos automdticos que relevam do
inconsciente colectivo. Uma cultura propensa a engendrar ou aceitar o
totalitarismo nio terd uma personalidade de base vocacionada para inovar
em ciéncia, filosofia, teologia e no resto. Reproduz e imita.

No séc. XXI, o catolicismo j4 ndo é um exemplo perfeito de religido
comunitiria porque a sua doutrina e a sua pritica vio-se esboroando e
esquecendo. O bom exemplo € o isldo, a sua concorrente mais préxima.
Aqui, a religio € inseparével da vida social, politica e juridica. As virtudes
sao actos publicos. Uma ac¢do s6 é pecaminosa se for piblica. O 1slao tam-
bém € o caso paradigmitico da estagnagdo intelectual; onde ele se instala
o nivel de inteligéncia criadora desce para o nivel zero (basta ver o mapa
das religides e compari-lo com a dindmica das inovagdes cientificas, eco-
némicas e tecnoldgicas). O isldo nivela toda a sociedade pela base; faz da
repeti¢cao do Cordo aprendido de cor a expressao mixima e a fonte de todo
o saber religioso e filoséfico; «Estd tudo no Cordo» dizem os isldmicos. A
doutrina e a pritica isldmicas constituem o modelo prototipico da
desindividualizac¢io; segundo um provérbio usado nas escolas islimicas
contra as tendéncias diferenciadoras e individualizantes, «quem diz ex € o
Satd». O actual cédigo religioso, social e juridico do isldo (a Chdria) foi
estabelecido no séc. XII e, por forca dos dogmas de entao, nao admite ino-
vagio, reinterpretacdo ou questionamento sendo toda a inovagao nas dreas
teolégica, filoséfica, politica, juridica, dietética e artistica considerada he-
resia punivel’®,

As religides que se reclamam do monopélio da verdade entraram em
declinio ou agitam-se desesperadamente, como o islao. Ora, é ponto as-
sente que, para um ndmero cada vez maior de gente a salvagdo sé existe
no individuo. Todas as modalidades de agentes intermediarios entre o
Homem e Deus (como o clero catélico) se revelam caducas. A religido do
futuro € de conexdo directa com a fonte. Por isso assistimos a grandes trans-

18 Heresia chamada &’ida, M.E.S. Introducio Sociolégica ao Islio, Gaia, Estratégias Criativas,
1995, p. 53 e sg.
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formagdes religiosas: por um lado, ao silenciamento das doutrinas tradici-
onais € por outro, ao aparecimento de novas espiritualidades.

INDIVIDUALISMO SOLIDARIO

O senso comum entende que as sociedades tradicionais eram
solidaristas enquanto a sociedade moderna é egoista. Vamos defazer essa
confusio mesmo que tenhamos de nos repetir.

O meio prototipico da solidariedade tradicional é a aldeza, isto é, um
meio pequeno sugerido como um porto de abrigo onde reinam a amizade
e os apoios da vizinhanca, e se esbatem as diferengas estatutirias («aqui
somos todos primos e compadres, como uma familia»). Os ricos apadri-
nhavam os pobres e legavam bens 2 Misericérdia e outras confrarias paro-
quiais para cumprir, segundo consta dos testamentos, os deveres da caridade
cristd. Ja a cidade, para os aldedos, era 0 mundo do egoismo (dizem-no
ainda hoje os velhos provincianos).

A identifica¢io da sociedade tradicional com a moderna solidarieda-
de € falsa ou, pelo menos, relativa. Todos sabemos que a sociedade tradi-
cional marginalizava os estranhos e escorracava os diferentes. Algumas
aldeias (e cidades) portuguesas ainda hoje expulsam os ciganos, ndo por
serem estrangeiros mas diferentes (eles sdo cidadaos nacionais e eleitores).
Qualquer sociblogo constata que, sob a bela capa familista, a aldeia era (e
ainda pode ser), segundo as expressdes locais «um ninho de cobras», «um
cesto de lacraus» ou «um saco de gatos», quer dizer, um inferno de intrigas
segregadoras. As diferengas sexuais e religiosas ndo eram toleradas (e ain-
da ndo o s3o em muitas aldeias) levando a perseguicdes e a situagdes de
injustica (em 2001, os mass-media mostraram as cenas duma perseguicao -
uma «cornetada» - numa aldeia do Minho contra uma mulher divorcia-
da)". As Gnicas lei e justiga aplicdveis eram as da aldeia. A sociedade tra-
dicional engendrava sobremaneira marginalidades, exclusdes e prepoténcias

1" Uma «cornetada» € uma tradi¢do arcaica outrora comum a muitos povos (em francés
charivari) consistindo em perseguir uma mulher acusada de adultério ou um homem idoso
que pretende casar com uma rapariga jovem fazendo barulho atrés deles sem os deixar
sozinhos, com cornetas, latas, guizos, etc. Neste caso apresentado pelas televisdes, os perse-
guidores até invadiram a casa da mulher para nio a deixar coabitar com o novo marido.
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(civil e religiosa) a niveis que hoje fazem arrepiar e sem comparagio com
o que classificamos actualmente de egoismo e de injustica. E tudo isto
podia ser justificado com o Evangelho que fala da necessidade de separa-
¢do do «trigo e do joio» (segundo uma leitura errénea do Evangelho como
veremos) e da instauragio do reino de Deus sobre a terra sugerido pela
comunidade paroquial undnime e em unissono na igreja local. Havia
Misericordias, fruto de legados de cristios ricos afeitos 4 «caridade cristi»; o
problema € que para o gozo desses beneficios exigia-se (e ainda se exige) a
conformidade religiosa, moral e social. Os estrangeiros estavam excluidos
desses socorros mutuos. A aldeia era xenéfoba; os «pecadores publicos»
(divorciados, adilteros, etc.) e os hereges também estavam excluidos da
solidariedade. A aldeia produzia exclusio. Para os diferentes nio havia
caridade cristd. A solidariedade exigia a boa-vizinhanga, o conformismo
moral, religioso e politico; era interesseira e prepotente, como uma retri-
bui¢do do unanimismo e da obediéncia ao fodos. Também era a condigio so-
ciolégica para a subsisténcia da colectividade face aos perigos do exterior.
Como exemplo da solidariedade aldei costuma apresentar-se, como um
tipo-ideal, o comunitarismo aldedo que Jorge Dias e autores mais recentes clas-
sificaram de «espécie de comunismo primitivo» e outros de «cooperagio»: os
campos dos ricos ficavam livres desde o fim das colheitas até 3s novas semen-
teiras para os gados dos pobres pastarem; cada vizinho, A vez, apascentava as
ovelhas de todos constituindo num rebanho comum (vezeira); todas as fami-
lias podiam cozer o pao num forno colectivo; as curandeiras tratavam gratui-
tamente dos doentes; um «tribunal» aldedo regulava os conflitos locais, etc.
Ora, em vez duma ante-visio do socialismo e da cooperagio modernos e
solidaristas, estes modelos eram compulsivos. O vizinho que nio aderisse era
marginalizado (para isso havia o «tribunal» aldedo) e podia ser compelido a
sair da aldeia. A colaboragdo era coerciva; associava-se ao desejo ou pressupos-
to de homogeneidade («somos todos iguais»), aos lagos estreitos de parentesco
que interligavam toda a aldeia, A proibicio de concorréncia e ao
interconhecimento que levava a que todos tivessem o direito de saber o que
cada um fazia ou projectava fazer. Até podiam ser férmulas de egoismo pesso-
al e estrito, na medida em que, por hipétese, um proprietirio de duas ovelhas
s6 podia manter-se proprietirio de ovelhas se obrigasse os outros proprietirios
de duas ovelhas a serem seus associados, isto €, a formarem um rebanho colec-
tivo. O modelo forcava os vizinhos a manter a organizagio, nomeadamen-
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te pela ameaca de ruptura das relagbes a todos os niveis; o que recusava
entrar no colectivismo era «botado fora de vizinhos», isto €, cortavam-se
todas as relagdes com ele ao ponto de os vizinhos passarem a desconhecer
a sua existéncia, sem que chamassem um médico para o curar e os bom-
beiros para apagar o incéndio da sua casa ou o levassem a sepultar.

A aldeta solidarizava-se com alguém conhecido e ndo com anénimos,
exclusivamente com os «nossos», «os de c4», com exclusiao dos estranhos.
Nio fazia o bem pelo bem; era interesseira, apelava a reciprocidade que
podia ser desigual e simbélica (dar uma esmola a um pobre e este rezar
uma oragio «pela alma dos seus que j4 14 estdo», etc.). As didivas e em-
préstimos eram calculados para se ser retribuido e alimentar a imagem do
bom vizinho ou, simplesmente, para manter artificialmente a boa-vizinhan-
ca. Era a regra do Do ut des (dou para que me dés) que se traduz por «hoje
eu amanhi tu», «favores com favores se pagam», «quem nio faz favores
nio faz devedores», etc., addgios que reflectem a reciprocidade interesseira
cujo nio-funcionamento estd na origem de muitas histérias de ma-vizi-
nhanca. Os nio-reciprocos eram excluidos dum favor numa futura oca-
sido. Até a proverbial tradi¢do de hospitalidade que a aldeia prestava aos
citadinos de passagem era interesseira: tinha a funcio (frequentemente
expressa) de transmitir «aos de fora» uma boa imagem, «ficarem com uma
boa impressdo da nossa terra», «dizerem bem de nés» e, como se pressupu-
nha que os citadinos fossem influentes junto das autoridades (morar na
cidade era avizinhar a fonte do Poder), esperava-se que seriam capazes de,
um dia, se necessario, os apoiarem numa pretensdo. Tal era a solidarieda-
de comunitéria, relagdes que se classificam melhor de familismo™. Entre-
tanto, aldeia desinteressava-se de tudo quanto se passava para além dos
seus limites; as misérias estranhas eram-lhe indiferentes e até podiam ser-
vir de termo de comparagio negativo para valorizar o statu quo local.

Nem podemos classificar estas relages tradicionais de cristds por causa
dos textos seguintes:

«Quuistes o que foi dito aos antigos: ‘Amards o teu proximo e odiards o teu

inimigo’; pois eu digo-vos: Amai os vossos inimigos, rezai pelos que vos perseguem

X Cf. M.E.S., Comunidade Rural ao Norte do Tejo (1980), seguido de Vinte Anos Depois, Asso-
ciagdo de Estudos Turais da UNL, 2000.
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a fim de vos tornardes filhos do meu pai que estds nos céus que faz erguer o sol
sobre maus e bons ¢ faz cair chuva sobre justos e injustos. Porque se amais apenas
os que vos amam, que recompensa esperais? Os publicanos [1.¢, traficantes de in-
[fluéncias] ndo fazem o mesmo? E se reservais a saudagio apenas aos vossos ir-
mdos, que fazeis de extraordindrio? Os préprios pagios nao fazem também isso?»*,

«E se emprestais apenas aqueles de quem esperais receber favores, que re-
compensa tereis? Também os pecadores emprestam aos pecadores, para tornarem
a receber outro tanto. Amai, pois, os vossos inimigos, fazei bem e emprestai sem
nada esperar em troca e serd grande o vosso galardio, e sereis filhos do Altissimo
que € benigno até para com os ingratos e maus. Sede pois misericordiosos, como o

vosso pat € misericordioso»™.

Restruturada a sociedade, instalada a diferenca e a mobilidade social,
estas relacoes tradicionais (que s6 se podem classificar de crista por igno-
rincia da doutrina fundadora) vio morrendo de morte natural. Tratava-se
dum tipo de compromisssos racionais que Durkheim classificou de solidarie-
dade mecinica ou por semelhanga com origem nos preconceitos da igualdade.
Os fracos recursos, a inseguranga comum e a interdependéncia € que levavam
a unido da vizinhanga, no era uma ideologia de solidariedade.

Contrariamente aos preconceitos passadistas, é nas actuais sociedades
modernas que o ideal universal da solidariedade se instala progressivamente.
Os or¢amentos de qualquer Estado moderno demonstram-no com os cri-
térios da justiga tributdria, com a instalagdo de inimeros organismos vira-
dos para a assisténcia e a satide publicas e gratuitas, para o socorro igualitirio
sem exclusio de ninguém (e alguns exclusivamente orientados para os
excluidos). A desigualdade social vai de par com a solidariedade social. J4
nao € o igual, o bem-comportado, o reciproco ou agradecido que € sujeito
de socorro: é o outro, anénimo. Com a divisdo do trabalho social adopta-
se a solidariedade orginica que é a moderna, com origem na diferenca
estatutdria e na divisdo dos papeis sociais. O bem-estar de todos depende

do exercicio das funcdes de todos, como um organismo®.

2 Luc. 5:43-48.
2 Luc. 6:34:36; para se saber quem € o «préximo», veja-se a parébola do Samaritano (Luc.
10:29 e sgs).

3 Emile Durkheim, La division du travail social, Paris, PUF.



345 Moisés Espirito Santo

Analisando a complexidade do social pela divisdo do trabalho,
Durkheim estabeleceu esta regra: «Quanto mais o individuo é auténomo
mais ele € soliddrio. A medida que as crengas e as préticas sociais se tor-
nam menos religiosas, mais o individuo se torna objecto duma espécie de
religido... H4 uma fé comum no individuo, enquanto todos os lagos soci-
ais que resultam da semelhanca (solidariedade mecinica) se distendem
progressivamente dando lugar 4 solidariedade orginica. A consciéncia co-
lectiva diminui ao mesmo tempo que se afirma a autonomia individual»*.
Pelo nosso lado, diremos que a solidariedade Aumana tera sido mais evocada
nos tltimos 20 anos do século XX do que nos 1.980 anos de cristianismo
que nos precederam, sem que entretanto tenha havido mais injusticas, guerras
e genocidios do que em qualquer um dos séculos precedentes quando era
evocada a «caridade cristd», xenéfoba, ja que a caridade cristica caracterizada
pela parabola do Samaritano (que veremos noutro capitulo) nio chegou a
instaurar-se como modelo geral e duradouro.

O individuo € cada vez mais o centro, o agente e o destinatdrio do
Social. Com a interiorizagdo dos direitos e deveres postos ao mesmo nivel,
o individualismo sociolégico produz a solidariedade. O mesmo para as in-
justicas politicas: o direito a diferenca bem posicionado pela educacgio
implica o dever de solidariedade para com os perseguidos. A liberdade do
eu s6 estd garantida se a liberdade do ouzro nio for reprimida. A liberdade
do outro € o espelho, a garantia ou a esperanca da minha. A minha liberda-
de depende da liberdade do outro. A solidariedade para com o outro é a
esperanca da solidariedade para comigo.

A revolugio francesa imortalizou um slogan que € o programa defi-
nitivo: «Liberdade, Igualdade, Fraternidade» em que a fraternidade resul-
ta da igualdade dos individuos face 2 lei e da liberdade de uns condicionada
pela dos outros. Democracia individualista e solidariedade social sio as
duas faces duma mesma moeda. A partir daqui, as tradi¢des e os movi-
mentos de solidariedade organizam-se segundo uma geografia: € nas soci-
edades anglo-saxénicas, inventoras do conceito de individuo, da democracia
(e do protestantismo) que mais se fazem notar os movimentos de solidari-
edade interna e exterior, politica, civica e religiosa, contra os multiplos ti-
pos de injustigas e ditaduras que assolam o mundo, enquanto as sociedades

¥ La Division du travail social, p. 147.
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tradicionais e catélicas, como as ibéricas e latino-americanas, que s6 hi
poucos anos descobriram a democracia, ndo tém tradigdes de solidarieda-
de interna ou internacional. Aqui, a anarquia civica (uma forma de egofs-
mo) intercala-se com a tirania politica (para corrigir os descalabros da
anarquia); as inquisi¢des contra as minorias, o condicionamento da liber-
dade religiosa pela Igreja maioritaria, etc., € que sdo os marcantes fenéme-
nos histéricos das culturas latinas. (Os portugueses lembram-se da questio
de Timor 4 qual aderiram com mobilizac¢des e alguma imaginagio, mas
foi uma solidariedade xenéfoba. O que esteve em causa foi a defesa do que
outrora se dizia ser o «Gltimo rincdo do império», a «presenga de Portugal
do Oriente» e que, hoje, se diz ser a «<nossa mem©ria colectiva», objectivos
interesseiros e nacionalistas, tanto mais que as causas de outros povos tam-
bém antigamente colonizados e mais préximos - mas independentes -
Angola, Guiné, etc., ndo mobilizam ninguém).

A filosofia politica condizente com o individualismo € o que Giddens
chama politica emancipadora: a politica emancipadora funciona com uma
nogao hierdrquica de poder: o poder é entendido como a capacidade de
um individuo ou grupo exercer a sua vontade sobre outros. A politica
emancipadora preocupa-se em reduzir ou eliminar a exploragio, a desi-
gualdade e a opressio (...). A opressdo é directamente uma questdo de po-
der diferencial, aplicado por um grupo para limitar as hipéteses de vida do
outro. Como outros aspectos da politica emancipadora, o objectivo de li-
bertar as pessoas de situagdes de opressio implica a adopgio de valores
morais (...). A politica emancipadora torna primordiais os imperativos de
justi¢a, igualdade e participagdo que tém formulagbes muito variadas e po-
dem sobrepdr-se de modo mais ou menos substancial»®.

O modelo de educagio, grosso modo, que convém ao processo histé-
rico do individualismo sociologico é aquele que visa a emancipagao. Nefas-
to é o modelo proteccionista; catastréfico sdo, na primeira infincia, o laxismo
e a indisciplina e, na adolescéncia, a repressio dos ideais de diferenga®.

% Anthony Giddens, Modernidade e Identidade Pessoal, p. 189.

¢ Sdo fundamentalmente esses os tragos gerais dos actuais modelos educativos familiares e
escolares portugueses, V. M.E.S. Comunidade Rural ao Norte do Tejo (1980), seguido de
Vinte Anos Depois, Ass. de Estudos Rurais da UNL, 2000, pp. 304 e sg.
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REFLEXOS DUMA RELIGIAO COMUNITARIA
EM ESTADO DE PERDIGAO

As religides tradicionais eram comunitérias e anti-individualistas (a dou-
trina de Jesus era individualizante). A coesido da na¢ao ou da comunidade era
o objectivo sociolégico das religies. Deus era um meio. Aderia-se e praticava-
se (embora a adesao nem sempre se traduza em priticas e vice-versa) com
objectivos mais sociolégicos do que teoldgicos: a preocupagio (expressa ou
latente) do crente ou praticante era a integragao social. A religido unia, fazia
«corpo social». Eram religides do 765 em que a personalidade singular s tinha
valor integrada, dissolvida, no 7odo social. Quanto mais conformismo com o
todo, mais paz interior prentncio de salvacio.

As divindades eram xené6fobas. Na religido popular portuguesa, Deus,
Maria e os santos eram entes patridticos e integradores: favoreciam a nossa
nagdo contra as outras nagées. Na histéria patria vulgar, Deus e Nossa Se-
nhora estiveram sempre do nosso lado® (os islaimicos dirdo exactamente o
mesmo para Deus).

As presungoes de salvagdo dependiam do consenso comunitério, fossem
as crengas e praticas ortodoxas, heterodoxas, magicas ou supesticiosas; uma
aldeia podia cometer linchamentos, servir-se da sacristia para organizar razias
e tocar o sino do campandrio para expulsar os ciganos (passou-se nos anos 90 no
distrito de Braga) porque a boa posi¢do da salvago era estar com o 7ds, o Zodos.

Estabelecia-se (ainda hoje ocorre) uma expressa distingio entre a «reli-
gido dos padres» e a «nossa religido» (procissdes, ritos publicos, etc.) e organi-
zam-se «greves da religido (dos padres) para defender a nossa religiao» com
abstengao dos ritos cat6licos. Mudar de religido (da catélica para outra) nio é
um problema desde que sejam zodos a mudar. Nos anos 70, a freguesia de
Valdozende, no Alto Minho, culminando uma querela com o paroco e o arce-
bispo de Braga, reunida numa assembleia de toda a populacio votou 2
unamimidade a sua passagem para o protestantismo, quando o protestantis-
mo era, até a véspera, tido como uma falsa religiao®.

*” Esta questdo da religido comunitdria ficou bem analisada em M.E.S., Religido Popular
Portuguesa (Lisboa, A Regra do Jogo, 1984 e Assirio e Alvim, 1990) pelo que apresento aqui
apenas alguns tépicos.

* M.E.S. Religido Popular Portuguesa, 1990 p. 202.
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A religido era sociolégica e nio teoldgica; o que as divindades exigi-
am era a conformidade com a cultura local. (Dois mil anos depois de Cri-
to e mil e quinhentos depois da «cristianizagido de Portugal», o balango
doutrinal é mediocre). As comunidades criaram ao longo de milénios mi-
tos e costumes religiosos que se identificavam com as nossas tradiges. Com
a pretensdo de ser Ginico ou genuino, esse sistema marcava a identidade do
nds, obrigava ao respeito os outros. A tradi¢o local dava honorabilidade e
identidade 4 comunidade.

Deus era uma referéncia secundaria. Tinha sobretudo importincia o
padroeiro local que identificava a colectividade. Era uma bandeira, um
guido, um sinal de coesdo social, um zozern. O santo dava o seu préprio
nome 2 colectividade social como podemos ver na toponimia. As comuni-
dades nasceram e cresceram em torno da sua imagem. A imagem do pa-
droeiro era o coragdo da povoagio e o campandrio, um farol na dispersao
demogrifica, o logotipo da identidade local. Santos com o mesmo nome
eram «mais fortes» nuns locais do que noutros, podendo um entrar em
disputa com o outro do mesmo nome mas padroeiro da comunidade vizi-
nha.

Um santo é uma criagédo colectiva. A comunidade concebe o seu pré-
prio santo e este s6 € o que a aldeia entende que seja. Cada aldeia conta a
sua histéria do padroeiro (todos os levantamentos etnograficos sdo defici-
entes porque as versdes variam no interior da comunidade ou podem ser
inventadas por cada informante, para justificar os costumes dos
cultuadores). Um santo popular é uma constru¢ao comunitiria. A religido
confunde-se com a fidelidade 2 meméria colectiva, unanimista, e esta fi-
delidade € que é o motor do culto.

A cultura rural - lugar privilegiado da religido comunitéria - é contra-
ria A abstracgdo. A ideia do sagrado fixa-se na profusio de elementos natu-
rais que rodeiam o homem: pedras, drvores, flores, dguas, rios, fontes,
animais, astros... Com os tempos esses elementos recepticulos do sagrado
acabam por ser representados por imagens (estatuetas). A religido dos ru-
rais ndo prescinde de representagdes iconograficas e a imagem € tanto mais
sagrada quanto maior fér o nimero dos cultuadores; a intensidade das
atengbes € que faz a sacralidade do objecto dentro da légica gregaria do
todos, do muitos. Os crentes «apegam-se» a imagem, estabelecem com ela
uma ligacdo fusional e quase libidinal, e ela retribui com gragas. O culto
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dos santos vai decaindo porque estava relacionado com identidades locais,
com a autarcia alded e com o trabalho agricola tradicional.

Os cultos iconolatricos mais adesivos sdo zdpicos, isto é, conhecidos
pelo topénimo onde mora a imagem e cuja for¢a lhe vem do nome da
localidade. O objecto de culto € a estdtua, a «verdadeira imagem» exposta
no local e cuja origem pode assentar num mito aparicionista (semelhante
a centenas de outros). Ha centenas de aldeias que se reclamam duma apa-
ricdo de Nossa Senhora; tanto se diz «esta imagem apareceu e falou» como
«uma figura sobrenatural apareceu e falou tornando-se depois nesta ima-
gem»: quer fosse uma imagem de pedra ou uma visdo sobrenatural quem
falou, € indiferente; o objecto de culto é a imagem; esta é o préprio némen
divino®.

A 1nvocagao #dpica s6 actua no seu sitio, o local da comunidade; o
invocador tem de se dirigir a essa imagem que € a «verdadeira imagemy;
os pedidos sdo feitos a essa estatueta e uma eventual promessa tem de ser
paga a essa mesma e nio a outras indénticas existentes noutros locais que
sdo apenas copias da verdadeira. O culto #dpico sucede ao do génio local
dos antigos (em latim, genius loct), o deus e senhor do sitio ou da povoa-
¢do, uma variante dos cultos clanicos e tribais. A religido portuguesa era (e
ainda €, maioritariamente) um culto de imagens zdpicas.

Os cultos comunitdrios vao desaparecendo e centram-se cada vez mais
em Maria, Nossa Senhora, que tem nomes para todas as necessidades (e
pode mesmo chamar-se das Necessidades). Para cada instincia do Social
ou do psiquico cria-se uma invocagio mariana com imagem prépria, € se
a imagem se confunde com outras, escreve-se o seu nome na peanha. A
crenga na eficicia dos nomes das imagens é uma expressio caracteristica
da oralidade e da magia: o poder sagrado reside no nome. A Senhora de
Fatima vai agambarcando as atengbes religiosas dos portugueses; primei-
ro, porque essa Senhora apareceu no fim da guerra de 14-18 (vindo ela,
acabou a guerra); depois, porque entrou na guerra contra a «Rissia» (sim-

? O levantamento de Frei Agostinho de Santa Maria (fins séc. XVII) Santudrio Mariano -
Histéria das imagens milagrosas e miraculosamente aparecidas nestes reinos de Portugal (sete
tomos) € um bom exemplo do culto idol4trico mariano que foi e ainda € o da religido dos
portugueses. Também, M.E.S. Religido Popular Portuguesa (1984) e Origens Orientais da
Religiao Popular Portuguesa (1987).
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bolo do estrangeiro longinquo e ameagador); € patri6tica e xen6foba. O
culto adquiriu um ambito surpreendente; ultrapassa a religido na medida
em que muitos que |4 vdo nio acreditam em Deus nem no céu nem no
inferno. Reproduz fielmente os cultos comunitérios e iconol4tricos. A ima-
gem, branca e rectilinea exposta na «sua capelinha», é que € o objecto do
culto. O poder da Senhora circunscreve-se ao perimetro de visio da
estatueta. £ um culto #dpico. As imagens iguais com O mMesmo nome ¢
instaladas nas igrejas e capelas sdo simples objectos de publicidade da da
Cova da Iria. Aqui, s6 tem poder a imagem «original», a «verdadeira»;
qualquer mudanga do visual transtornaria a religido; se alguém a cobrisse
com um manto ou a pintasse de outra cor, perdia a sua forca porque j4 era
outra imagem. T'em de ser venerada na sua «capelinha» (como na sua ca-
sinha), s6 actua na sua residéncia; sai em volta do seu recinto para se apro-
ximar dos filhos que choram 2 sua passagem e se despedem da Mie com
saudagbes e gestos de carinho filial. Nossa Senhora é um simbolo recor-
rente; o santudrio € sentido como um reduto maternal securizante. Com a
dispersdo individual, a dissolucdo das solidariedades familiares, a
inevitabilidade das autonomias pessoais, o afastamento dos filhos, insta-
lando-se as incertezas e a globalizagdo, a Miae € o simbolo primordial da
seguranga psiquica, um antidoto contra o0 medo do individualismo mo-
derno e contra a prépria modernidade.

A religido popular portuguesa afirma-se cada vez mais (ou vai-se tor-
nando exclusivamente) mariana, reflexo duma cultura matriarcal ou
matricéntrica. O culto da Mae tem origem em arquétipos psico-sociolégi-
cos; a teologia catdlica referente a Maria nio passa duma construgio te6-
rica com vistas a racionalizagdo desses arquétipos culturais (os dogmas sobre
Maria sdo todos i revelia dos textos evangélicos). O culto de Maria simbo-
liza e € um meio de traduzir as pulsées culturais que tém a mie por objec-
to. Tanto reproduz o prestigio social da mulher e da mae como é substituto
duma relacdo protectora da mie que se afastou com o crescimento dos
filhos; pode simbolizar a recusa da emancipagio e da autonomia individu-
al. Todos estas tendéncias se encontram no modelo familiar dominante
portugués. Na religido dos portugueses Maria supera Deus e, isto, porque
a ligacdo a mie predomina sobre a ligagdo ao pai. A familia dos estratos
populares continua matricéntrica tanto mais que 4 cultura popular tradi-
cional que privilegiava a mie e a mulher foram acrescidos os modernos
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direitos sociais da mulher. O modelo de educagio assistencialista torna os
filhos dependentes da mie e das mulheres; o homem adulto fica tio de-
pendente da esposa como os filhos ficam da mie. As relaces mie-filhos
sao fusionais criando estados de dependéncia reciproca. Esta dependéncia
transpbe-se para a religido como os fenémenos de zransfert da psicanilise;
entio, se a adesdo doutrinal ao catolicismo esmorece, e se Deus j4 era uma
referéncia afastada do quotidiano, o culto mariano tende a revigorar, com
ou sem o apoio da teologia.

Dois mil anos depois de Cristo e quatro mil depois da fundagio do
monotefsmo biblico, ainda nio h4 cultos populares a Deus. A pritica mais
conhecida passou a ser o tergo do rosirio (50 avé-marias, 5 padre-nossos,
uma salvé-rainha). Para os portugueses, o Deus biblico é uma divindade
distante que foi superada pela Mae, ou o arquétipo do presidente dum
pantedo de santos que conseguiram a alforria e passaram a agir por sua
conta prépria.

A religido matriarcal - como toda a cultura matriarcal - também com-
porta a figura de pai; mas é um homem ausente ou secundarizado. Pode
ser Sdo José: € um pai indtil, simples figurante. Pode ser Deus, mas este é
preterido em favor de Maria (ndo hé cultos populares a Deus). Pode ser
Jesus: mas ele s6 € representado carregando a cruz ou morto (excepto em
crianga que, entdo, € o simbolo inconsciente do e# no regaco da mie).
Com a industrializagio e a condigdo do pai-trabalhador assalariado que
fomentou o modelo de familia nuclear, a mie perdeu algum prestigio
cutural em favor do pai; temos entdo um culto novo, o dos «Sagrados
Coragdes» de Jesus e de Maria. Representam-se lado a lado com a mesma
idade, formato e estatura, cada qual mostrando com o dedo indicador o
seu coragio extraido do peito, rigorosamente simétricos. Maria € a esposa,
Jesus € o marido, um emblema do casal que se quer igualitirio. Entretan-
to, analisado racionalmente, resulta num casal incestuoso - porque Jesus é
filho e ndo marido de Maria.

A religido comunitiria constroi-se com arquétipos culturais e nao sobre
a teologia revelada; os crentes cultuam simbolos colectivos, nio se regem
por teologias. O mistério da Santissima Trindade que tanto labor tem dado
aos te6logos desde Santo Agostinho (inventor deste dogma) chega a ser
entendido como se se tratasse da «Sagrada Familia de Nazareth», José-
Maria-Jesus, em que Jesus é uma crianga entre os dois progenitores. Frei
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Bartolomeu dos Mirtires, bispo de Braga no sec. XVI, lamentava a igno-
rancia dos minhotos que, para demonstrar a fidelidade a Igreja (a Inquisigao
jd estava a funcionar), respondiam as «devassas» que ele fazia pelas paro-
quias (inspecgdes eclesidsticas para detectar as heresias) dizendo «Viva a
Santissima Trindade irmi de Nossa Senhoral». Na década de 70 do séc.
XX, na regiio de Leiria, ainda se dizia que a Santissima Trindade € «uma
Santa mais importante do que as outras» porque é referida no superlati-
vo®. A teologia nada pode contra as culturas.

As aldeias descaracterizadas com o abandono da agricultura familiar
que lhes deu origem, tornaram-se em trinta anos uns insignificantes e
monétonos microcosmos da Aldeia Global. Todas se tornam cada vez mais
iguais como sujeitas a um padrio estético e vivencial que provoca uma
forte impressio de soliddo que é a do individuo no mundo. A religido co-
munitiria vai morrendo. Os simbolos do zodo ji nio unem as partes. O
rito comunitério deixou de ter sentido num meio social que se esboroa, as
particularidades locais sumiram-se. Algumas aldeias ainda lutam pelas suas
«tradicBes» mas sdo geralmente operagbes voluntariosas ou mantidas com
subvenc¢des municipais. Os terreiros de festa dos padroeiros esvaziaram-se
e s6 juntam gente 3 noite, no baile animado por um «conjunto» com ins-
trumentos electrénicos, estandardizados.

Segundo dados estatisticos eclesidsticos apresentados em Novembro
de 2001, apenas 20% dos portugueses que se afirmam catélicos frequen-
tam a missa dominical (que é obrigatéria, segundo a doutrina da Igreja);
uma dezena de anos atris a percentagem situava-se nos 26%. Segundo
dados sociolégicos independentes, por contagem directa no terreno, os
frequentadores da missa dominical, em média para todo o pais, sdo entre
15 e 10% dos residentes com mais de 14 anos recenseados nas paréquias,
15% no espaco rural e 10% nas cidades médias e grandes. Em 1970 o rito
dominical ainda era seguido por mais de 70% dos catélicos, mas de forma
rotineira. Nessa época, a razio do rito era a reunido comunitiria semanal
no templo da «nossa freguesia» (os homens e os rapazes iam sobretudo
para se encontrar na «santa saida da missa»); se se passasse, por hipétese,
a dizer uma missa herética ou falsa com mudanca radical da doutrina mas
no mesmo local, os catélicos ndo se aperceberiam da mudanga e continu-

3 M.E.S. Comunidade Rural ao Norte do Tejo, 1980, p. 153.
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ariam a frequentar a reunido dominical da «nossa freguesia», um encontro
puramente comunitdrio entre vizinhos*. Se deixam de frequentar a missa
ou eucaristia muito mais facilmente abandonario outros sacramentos tam-
bém obrigtérios como a confissdo anual, j4 que o baptismo, a confirmagio
Ou crisma e 0 casamento passaram a ser ritos essencialmente sociolégicos,
sem adesdo doutrindria. Esta religido comunitéria esti em vias de perdi-
cao.

Em resumo, a religido comunitiria organizava-se em torno de sim-
bolos que faziam a coesdo do zodo. A integragio na comunidade social e a
sua coesdo € que eram o objectivo da religido. As divindades eram apenas
um meio de ligagdo. Também, para a Igreja promotora desta religido, a
formagao doutrindria dos fiéis é supérflua; o seu objectivo € o poder social.
E, quanto ao futuro desta religido, dou a palavra a Leonardo Boff:

«Este cristianismo de dominagio mostrou o seu caricter dominador
nfo s6 para fora, em missio, como também internamente nas relacées com
os crentes. Caracteriza-se por uma fortissima centralizacio e sacralizacio
do poder, pela subordinacdo de todos os que nio pertencem 2 hierarquia,
pela marginalizagio e exclusio das mulheres. Este tipo de cristianismo é
parte do Ocidente, pela forma como pensa, se organiza e se exprime. Nio
€ universalizdvel. Cria estruturas homogéneas mediante a imposicio, como
ocorreu com a romanizagio do catolicismo no mundo inteiro - cuja légica
mostrou ainda a sua vigéncia com a publica¢io do Catecismo Universal -
com a manifesta manipulagdo que os representantes de Roma fizeram aos
bispos latino-americanos e dos textos que surgiram em Santo Domingo
com a anunciada celebragdo do Sinodo dos bispos de Africa em Roma.
Pertence a cultura da dominagio. E sob este titulo deve ser submetido a
forte critica, para nio desvirtuar o processo de mundializa¢io, confundido
com a ocidentalizagio, e para denunciar a manipulagio que se faz do
cristiansimo em favor de interesses mundanos de hegemonia e de domi-
nagdo em contradigdo com o seu idedrio original. Na medida em que o
cristianismo oficial reforca os seus mecanismos de obediéncia de todos ao
poder de hierarquias, na medida em que reafirma as suas formas
dogmaticas, controla doutrinas, 1mpoe 0s seus ritos e se mostra estricto na

*' M.E.S. Comunidade Rural ao Norte do Tejo (1980) seguido de Vinte Anos Depois (2000) p.
181.
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sua moral, mais aparece o seu caricter ocidental e - por isso - acidental, e
a sua incapacidade para suscitar esperanga e para dizer uma palavra essen-
cial aos que estdo dentro e fora das suas fronteiras. Faz-se refém do seu
préprio paradigma regional e exprime a sua universalidade de forma alie-
nada ou patolégica como homogeneizagio de si-mesmo em todas as par-
tes ou como generalizagdo de algo particular imposto indistintamente a
todas as expressdes culturais. E um cancro para a planetarizagio e consti-

tui um impedimento ao nascimento da nova civilizagio»*.

32 Leonardo Bof, Nueva Era: La Civilizacion planetdria, desafios a la sociedade y al cristianismo,
p. 61.
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UNIVERSALISMO RELIGIOSO

A Sociologia das Religides sustenta que a doutrina de Jesus Cristo (tal
como estd consignada nos textos sagrados, sem tirar nem por), funda uma
religido universalista, quer dizer, susceptivel de ser adoptada por culturas
diferentes sem que estas tenham de prescindir das suas instituicoes sociais,
juridicas ou familiares especificas. A doutrina de Jesus nao apela 2 institucio-
nalizagdo de cédigos juridico, politico ou social nomeadamente 2
homogeneizagio da familia ou da moral sexual como veio a ocorrer'.

Anteriormente a Jesus (refiro-me aos meios geogrificos do Médio-
Oriente e do Mediterrineo), as religides eram clinicas, tribais, nacionais
ou imperiais. Os deuses eram concebidos 4 imagem dos respectivos povos
ou tribos. E eram exclusivistas. Exigiam ser venerados na lingua dos natu-
rais. As suas atribui¢des (milagres, beneficios, etc.) ndo se estendiam para
além das fronteiras dos respectivos povos ou dos seus santudrios. Os seus
favores, que podiam apenas consistir em efeitos praticos da vida (satde,
boas colheitas, procriagdo, protec¢do nas viagens), nd3o eram extensivos aos
estrangeiros.

O Criador que se revelou a Addo e Noé era universal; na revelagao a
Abraio e depois a Moisés j4 era uma divindade tribal: protector e legisla-
dor tribal. Depois de umas vagas tentativas do profeta Isaias no sentido de
universalizar o Deus biblico (paralelamente ao que faziam outros profetas
como o persa Zoroastro), Jesus foi o grande inovador que abriu a todos os
humanos a possibilidade de se relacionarem com Deus independentemente
da sua cultura e histéria. Universalizou Deus e revolucionou as condigoes
da salvacio.

' Podiamos considerar o budismo, anterior a Jesus Cristo, a religido universalista por exce-

léncia mas o budismo nio € uma doutrina revelada (foi ensinada por um iluminado, um
buda) nao reconhece Deus e pode praticar-se em simultdneo com outras religides.
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Revelou que Deus € Pai; uma revolugio. Os hebreus nio considera-
vam o Deus biblico como pai mas como Senhor, Soberano (Adon e Adonai)
ou Altissimo; os cananeus e os caldeus tratavam os seus deuses de «Se-
nhor, proprietario» (Baal). Os romanos, de divino ou divina. No Corio,
tratar Alah-o-Misericordioso por «pai» é um «pecado de associagdo» por-
que, com esse tratamento, antropomorfiza-se Deus, associa-se Deus a um
genitor humano.

Sendo pai ndo pode ser distante, vingativo e castigador como o Deus
do Antigo Testamento (que é uma concepgio de divindade prépria dos
povos semitas). «<Deus é amor» (IJoa 4:8). O Deus do Antigo Testamento
tinha dito: «<Ama o teu pr6ximo como a ti mesmo» (Lev. 19:18); mas este
«préximo» era o igual, o compatriota e correligiondrio enquanto, a partir
de agora passa também a ser o estrangeiro e até o inimigo (Mat. 5:44). E
resume toda a Lei nisto:

«Tudo o que quereis que os homens facam por vds fazei-o vés mesmos por
eles, eis a Lei e os Profetas (Mat. 7:12).

O Antigo Testamento fundou um cédigo (juridico, familiar, saniti-
rio, cultual), Jesus ensinou ou fundou uma relacio com o Pai em moldes
exclusivamente espiritualistas e individuais.

Sociologicamente, se Deus € Pai de todos os humanos e como estes se
integram forgosamente em povos e culturas diferentes, Deus reconhece
como vilida a diferenciacdo das culturas. Efectivamente, Jesus absteve-se
de impdr e mesmo de sugerir um cédigo juridico, um modelo de governo,
uma forma de Estado, um sistema econémico, um tipo de familia, um
regime alimentar, um calendirio de oragdes, de jejuns ou de festas, uma
lingua sagrada para a oragdo, uma liturgia, um local de culto ou uma or-
ganizagao eclesial. Deixou zudo isso em branco. Ora, o tudo isso sio as in-
finddveis diversidades civilizacionais e culturais. Em #udo isso os povos
funcionario como entenderem.

Posicionou-se acima ou ao lado das culturas, que os seus ouvintes
fossem homens ou mulheres, casados ou solteiros, monégamos ou
poligamos, judeus, fenicios, samaritanos, sirios, gregos ou romanos. Igno-
rou todas essas identidades com uma soberana indiferenca. Nio propés
destruir as culturas vizinhas. Os Gnicos adversirios a quem se opds foram
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os legalistas ou «fariseus» (sectdrios) factores de exclusio, e os «publicanos»
(cobradores de dinheiro, traficantes de influéncias, corruptores) e os falsos
religiosos ou hipécritas.

Nunca se imiscuiu de assuntos politicos e juridicos (mas suprimiu
expressamente a lei de talido) e até separou a religido do Estado, fundando
a laicidade moderna quando disse: «Dai a César o que é de César e a Deus
o que é de Deus». A sua doutrina serd uma acrescéncia e nio uma substi-
tuicdo do socialmente estabelecido. Ensinando uma relagdo espiritual com
o Pai independentemente das culturas ou civilizagbes, globalizou Deus. Deus
nao serd etnocéntrico nem exclusivista.

Para universalizar ou globalizar Deus sem 1mpdr co6digos juridicos ou
politicos, ndo hi outro caminho do que passar ao lado das instituicdes ét-
nicas, nacionais ou locais. Jesus conheceria como nés hoje (ou melhor) a
inexorabilidade das culturas que sdo irredutiveis e inconvertiveis. Se ele
quisesse transformar os costumes juridicos e familiares dos mais variados
povos da época té-lo-ia dito claramente (como fez para a lei do talifo e o
repidio da esposa pelo marido que veremos noutro capitulo) propondo
um cédigo alternativo em forma de lei, como fez o legislador do Antigo
Testamento e como fard Maomé que foi claro e consequente. Para impor
esse codigo teria que apregoar a guerra como Moisés, Josué, os juizes e os
reis de Israel do Antigo Testamento e como fard depois Maomé. As cultu-
ras siao reactivas e suiciddrias na defesa das suas instituigdes. S6 com a
guerra se podem abater. Ora Jesus excluiu a guerra e até se deixou matar
como um cordeiro no matadouro. Nio propés abater as culturas-outras e
criar institui¢des novas porque a sua doutrina € inter-cultural.

Diferentes duma religido universalista temos o judaismo antigo € o
isldo (para falar apenas das mais conhecidas). O judaismo biblico foi
construido pelas tribos hebraicas e para seu servigo exclusivo®’. O Criador,
que s6 falava e entendia o hebraico, tornou-se numa divindade da tribo; a
salvagao estava reservada 4 tribo e condicionada ao seguimento das leis da
tribo. Quem quisesse salvar-se devia converter-se as leis da tribo, como

7 Mat.22:21, Marc. 12:17, Luc. 20:25.

O judaismo ortodoxo que conhecemos desde alguns séculos antes de Cristo até ao actual ¢

uma cria¢do dos sacerdotes e dos rabinos («judaismo rabinico») tendo como objectivo a

preservacao da identidade judaica.
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um «héspede» (guer); tinha de ir a Jerusalém a certas ocasides. O Deus s6
se preocupava com o bem-estar da sua tribo - o seu povo eleito. A religido
consistia num cédigo de leis positivas (o Pentateuco, os cinco primeiros
livros da Biblia) que cobria as grandes dreas do social: juridica, familiar,
alimentar, sanitdria, litGrgica. Ndo era uma religido universalista porque
se demonstra que essas leis eram as de uma ou das doze tribos de Israel e
as relacdes com Deus estavam condicionadas a esses costumes étnicos e
exclusivistas.

Também o islio (sobretudo a corrente sunita) é o contrario duma
religizo universalista. E mesmo o protétipo actual duma religio tribalista.
Impde um cédigo juridico-social que era o da tribo 4rabe donde saiu o
Profeta. Religido e cédigos civil, social e penal sdo indissocidveis. A religido
é interpretada e aplicada por juristas (a figura do teélogo é a dum jurista);
os juizos e comentarios religiosos sdo emitidos por juristas. A salvagdo s6 é
garantida exclusivamente a quem cumprir literalmente o cédigo juridico-
social. Os modelos sexuais e familiares que a religido impoe eram os da
tribo de Maomé. A Revelacio (o Corio) tem de ser aprendida na lingua
drabe. A oragio s6 € vilida dita em 4drabe (como se Deus s6 entendesse essa
lingua). A declaracio de fé pela qual os conversos entram na religido tem
de ser expressa em 4rabe. O isldo impde um més de jejum que s6 € vidvel
e sem prejuizos entre beduinos, pastores ou trabalhadores por conta pré-
pria. Obriga os que tiverem posses e saide a uma peregrinacido a Meca
que foi o berco da tribo. A oragao que tem de ser dita em drabe s6 € vilida
estando os orantes voltados para Meca; etc.* As obrigacdes que condicionam
a salvagdo sdo priticas publicas que ndo implicam adesio espiritual e po-
dem até ser forcadas. A salvagio adquire-se respeitando o cédigo civil ou
Chdria. O isldo impde-se pela guerra santa e pelo desenvolvimento
demografico na medida em que os filhos de isldmicos sdo obrigatoriamen-
te islamicos, por forga da lei corinica, estando sujeitos a pena de morte se
mudarem de religido; as conversdes pessoais sio numericamente insignifi-
cantes. Poderi o isldo cobrir toda a Terra mas isso traduz-se na uniformi-

* Os «cinco pilares» do isldo sdo: declaragido piblica de que ndo hd Deus sendo Alah e que

Mohamed € o seu enviado, oragio cinco vezes ao dia, jejum do ramadam, esmola obrigaté-
ria (pagamento de impostos), ida a Meda; alguns grupos acrescentam a jikad (guerra san-
ta).
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zagao da humanidade a todos os niveis da normatividade social, com a
eliminagio de todas as diferengas culturais. A islamizagdo equivale 2
arabizacao.

Diferentemente das religides tribais ou nacionais condicionadas pela
adesdo étnica, a de Jesus € vocacional, de conversio e individualizada. Je-
sus dirigiu-se exclusivamente aos individuos de per se. A salvagio depende
exclusivamente das relagdes individuais com Deus e com o préximo (tanto
com Deus como com o préximo) sendo irrelevante a pertenga a cultura ou
a nagdo. Até as marcas exteriores da identidade religiosa sao supérfluas
porque s6 sao exigidos actos individuais «bons» e nao sinais de pertenga
colectiva.

INSTITUICAO DO UNIVERSALISMO RELIGIOSO
A CATEQUESE NA FONTE DA SAMARIA

O texto que se segue, de entre muitos que podia citar (veremos outros
ao longo deste e dos capitulos seguintes) servird de exemplo de como, a
partir de Jesus Cristo, Deus deseja ser venerado, e como Jesus foi indife-
rente aos costumes familiares ou sexuais da nagao vizinha.

E [Jesus] foi a uma cidade de Samaria chamada Sicar perto da herdade que
Jacob tinha dado ao seu filho José. E estava ali a fonte de Jacob. Jesus, cansado do
caminho, sentou-se assim junto da fonte e, isto, por volta da hora sexta [meio
dia]. Veio uma mulher de Samaria tirar dgua; Jesus disse-lhe: ‘Di-me de beber’.
Porque os seus discipulos tinham ido & cidade comprar comida. Respondeu-lhe a
mulher: ‘Como, sendo tu judeu, me pedes de beber a mim que sou samaritana?’;
porque os judeus ndo comunicam com os samaritanos. Jesus respondeu: ‘Se tu
conhecesses o dom de Deus e quem € o que te pede de beber, tu é que lhe pedirias
e ele dar-te-ia dgua viva’. Disse-lhe a mulher: ‘Senhor, tu nio tens com que tirar
dgua e o pogo ¢é fundo; onde tens a dgua viva? Es tu maior do que 0 nosso pai
Jacob que nos deu o pogo, bebendo ele préprio dele e os seus filhos e o seu gado?”
Jesus respondeu: ‘Qualquer que beber da dgua deste pogo tornari a ter sede mas
aquele que beber da dgua que eu lhe der nunca mais terd sede porque ela far-se-
4 nele uma fonte de dgua viva'. Disse-lhe a mulher: ‘Senhor dé-me dessa dgua

para que ndo tenha mais sede e ndo venha aqui busci-lal” Disse-lhe Jesus: ‘Vai
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chamar o teu marido e volta cd’. A mulher retorquiu: ‘Ndo tenho marido’. E
Jesus respondeu: ‘Disseste bem, ndo tenho marido. Porque jé tiveste cinco maridos
e o que tens agora ndo € teu marido; nisso falaste verdade’. Disse-lhe a mulher:
‘Senhor, vejo que és um profeta. Os nossos pais adoraram a Deus neste monte ¢
v6s, judeus, dizeis que é Jerusalém o lugar onde o devemos adorar’. Disse Jesus:
‘Mulher, acredita em mim: chegou a hora, e € agora, em que nio € nem
neste monte nem em Jerusalém que deveis adorar o Pai. V6s, samaritanos,
adorais o que nao sabeis; nos, judeus, adoramos o que conhecemos porque
a salvagio vem dos judeus. Mas chegou a hora, e € agora, em que os verda-
deiros adoradores adorario o Pai em espirito e verdade; tais sdo os adoradores
que o Pai procura. Deus € espirito, e os que o adoram devem adori-lo em
espirito e verdade’. A mulher disse-lhe: ‘Eu sei que o Messtas (que se chama
Cristo) vai vir e quando ele vier anunciard tudo’. Jesus disse: ‘Sou eu, o que fala
contigo’. E nisto vieram os seus discipulos e maravilharam-se de que estivesse a
falar com uma mulher. Todavia, nenhum lhe disse ‘Sobre qué a interrogas?’ ou
‘Porque falas com ela?’. Entdo a mulher deixou o seu cdntaro, foi a cidade e disse
aqueles homens: ‘Vinde, vede um homem que me disse tudo o que tenho feito.
Porventura ndo serd ele o Cristo?’. Sairam, pots, da cidade e foram ter com ele
(...) E muitos dos samaritanos daquela cidade acreditaram nele pela palavra da
mulher que testemunhou: ‘Disse-me tudo quanto tenho feito’. E indo ter com ele,
os samaritanos rogaram que ficasse com eles e ficou ali dois dias. E muitos mats
creram nele, por causa da sua palavra e diziam a mulher: ‘Jd ndo é pelos teus

dizeres que cremos nele porque nds mesmos o ouvimos e sabemos que este & o
verdadeiro Cristo, o Salvador do mundo’» (Jo. 4:5-42).

Para compreender o alcance do texto convém saber que a Samaria

(um enclave entre as duas provincias do judaismo, Judeia e Galileia) era

uma provincia cissionista de Israel constituindo-se depois numa seita he-

rética com um santudrio concorrente do de Jerusalém, em Garizim, situa-
do muito perto do referido poco de Jacob. A populagio constituia-se de
autéctones cananitas e de colonos sirios. Eram hereges relativamente a

revelagdo biblica; no santuidrio local de Garizim até veneravam o Deus
biblico sob a forma dum bezerro (Oseias 8:5-6). De toda a Biblia, os
samaritanos apenas reconheciam os primeiros cinco livros (Pentateuco ou
a Lei, atribuida a Moisés). Nio reconheciam os profetas biblicos embora
esperassem um messias que Deus enviaria. A incompatibilidade entre ju-
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deus (detentores da Revelagdo) e samaritanos era total, com proibicio de co-
municagdo. Os judeus ortodoxos em viagem proviam-se de viveres antes de
entrar na Samaria para nio terem de mercanciar com os comerciantes locais.
Era-lhes proibido comer e beber com os samaritanos; dizia até um provérbio
que «um pedago de pao dos samaritanos é carne de porco»’. Profanavam reci-
procamente os templos. Os samaritanos impediam os judeus de atravessar a
provincia para ir a Jerusalém e chegaram a conspurcar o templo de Jerusalém
com ossos de caddveres humanos. O autor do Eclesidstico recusou aos
samaritanos o titulo de «nagio» classificando-os de «povo estipido» (Eclo.50:26).
No tempo de Jesus, o termo «samaritano» era uma injiria: Jesus era classifica-
do pelos judeus ortodoxos de «samaritano e demoniaco»®.

Compreendido isto sobre os samaritanos, este texto do evangelista Jodo
que relata um didlogo sem testemunhas - da pura inspiracio divina - esta-
belece a diferenga das propostas religiosas e teolégicas relativamente is
religides ritualisticas e juridicas entdo em vigor, fosse ela a revelada ou bi-
blica. Jesus faz-se intérprete de Deus-Pai e diz como é que este quer ser
doravante adorado. Revela um Deus indiferente a ortodoxias tradicionais,
a direitos tribais e a liturgias oficiais. Este texto também poder4 servir para
confundir e desdizer os futuros pregadores da «moral cristd» que veremos.

A religido proposta € espiritualista; prescinde de comportamentos
exteriores. Até entdo as religibes eram gestos corporais, férmulas, tabus
alimentares e c6digos juridicos; cada cultura tinha os seus. Pelos cultos se
reconheciam as nagbes da Terra. Jesus transferiu a religido para o foro
interior. Foi a sua revolugdo. Acabou-se a obrigacio de ter de ir 2 monta-
nha santa, ao santudrio, ao templo (2 igreja ou i capela), e os comporta-
mentos exteriores sio irrelevantes. Os cultos como os de Garizim e
Jerusalém ndo ficaram por isso condenados; Jesus ndo propds a destruicio
do templo de Garizim nem o derrube do bezerro que se elevava no altar;
serdo folclore e patriménio cultural regionais. Este texto da Samaritana é
apenas um exemplo (transcreveremos outros a propésito de instituicées
diversas) corroborado pelo corpo doutrinal dos Evangelhos e dos escritos
apostélicos (aos que suspeitam que eu invento ou divago s6 posso aconse-
lhar a leitura dos textos).

> Michna, Shebii VIII, 10, repetido no Talmude.
6 Joa. 8:48, H. Haag, A Van den Born, S. de Ausejo, Diccionario de la Biblia.
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4

A nova doutrina centra-se no individuo e na drea do espirito. Ela €
transcultural porque consiste numa religagdo entre o espirito e Deus. Dai
que a essa doutrina - como consta das fontes e ndo como historicamente a
manipulem - possa ser adoptada por todas as culturas e civilizagdes ja que
os cédigos teocraticos € os sistemas dogmaticos, que sdo produtos histéri-
cos de culturas determinadas, podem nZo ser aceitaveis universalmente.

«No dia em que Jesus pronunciou estas palavras diante da samaritana,
diz Ernest Renan, ele foi verdadeiramente filho de Deus. Disse pela pri-
meira vez a palavra sobre a qual repousari o edificio da religido eterna.
Fundou o culto puro, sem calendérios, sem pétria, o que praticardo todas
as almas elevadas até ao fim dos tempos. Desde esse dia, a sua religido ndo
foi somente a boa religiio da humanidade mas a religido absoluta. Se ou-
tros planetas tiverem habitantes dotados de razao e de moralidade, a re-
ligido desses nio poderi ser diferente daquela que Jesus proclamou
sentado no pogo de Jacob. O homem nio tem podido segui-la porque
ninguém atinge um ideal sendo a partir de certo momento. A palavra de
Jesus foi um relimpago na noite escura. Foram precisos mil e oitocentos
anos [o século em que viveu Renan] para que os olhos da humanidade
(que digo eu? duma porgdo infima da humanidade) se habituassem ao
seu fulgor. Mas o relimpago tornar-se-4 dia claro e, depois de ter percor-
rido todos os circulos do erro, a humanidade voltari a essa palavra, como
a expressio imortal da sua fé e das suas esperangas»’. No tempo de Renan
a igreja de Roma era privada do poder temporal sobre a Itilia que tinha
usurpado ao longo dos séculos; as democracias nasciam; as condigbes para
a adopcio livre e espiritualista do cristianismo 1am-se criando. O parénte-

7 Ernest Renan, Vie de Jesus, Oceuvres, I. p. 161. Ernest Renan, francés (1823-1892) membro
da Academia Francesa, de formagio racionalista, ¢ uma autoridade maxima da histéria do
cristianismo, abarcando os métodos da Histéria e da Etnologia modernas. Os seus livros
Vida de Jesus, Os Apéstolos, Sdo Paulo, A Igreja Crista, O Anti-Cristo, Os Evangelhos, Marco
Aurélio e o Fim do Mundo Antigo, para além de outros sobre as culturas semitas e fenicia
antigas e sobre as religides orientais, sdo referéncias obrigatérias para o estudo da histéria
do cristianismo primitivo sem as peias dos dogmatistas posteriores e os pavores das
inquisi¢des modernas. As suas fontes sio fundamentalmente os escritos patristicos. Pelo
seu primeiro livro desta série, Vida de Jesus, foi excomungado por Pio IX (1860) e inscrito
no Index com a justificagio de o historiador sugerir que Jesus teve «tentagdes» ou pequenas
fraquezas humanas.
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se aberto pelo Império que uniu o cristianismo ao poder temporal comegava a
fechar-se. Despontavam o renouveau ou revivalismo cristio, o movimento de
santificagdo americano, as novas férmulas do metodismo protestante, o
pentecostalismo e o catolicismo social (herético, na época). O problema é que
as mudangas de mentalidade sdo lentas porque tém de percorrer um grande
ntimero dos individuos de per se. S6 nos fins do século XX, com o individua-
lismo sociolégico moderno, esta proposta de Jesus comega a generalizar-se. Note-
se a actualidade da observagio: «Se outros planetas tiverem habitantes dotados
de razdo e de moralidade, a religido desses nio poderi ser diferente daquela
que Jesus proclamou sentado no pogo de Jacob». Ela é fundadora ou, pelo
menos, legitimadora da espiritualidade moderna. Com a catequese de Jesus 2
samaritana entramos na Nova Era das religides (ou seitas) centradas no indivi-
duo que veremos.

REVOLUCAO NA MORAL SEXUAL

Com o texto da samaritana ji ficamos também a saber que Jesus se
mostrou indiferente 2 moral sexual ou matrimonial e 4 vida privada de
cada um. A sexualidade biblica deixou de ter valor. A samaritana j4 tinha
tido cinco maridos e vivia com um homem que nio era seu marido, em
contradigio com a moral biblica que veremos. Se o quinto marido nio
morreu, a mulher separou-se dele ilegalmente, fugiu de casa, porque o
sexto homem nio era seu marido. Se ele morreu, a face da lei biblica a
mulher estava irregularmente junta com o sexto homem porque, segundo
a Lei, ela devia estar com o pai, irmio, tio paterno ou outro tutor. A sua
situagdo imoral (face a doutrina da Lei) em nada perturbou o Mestre que
ja conheceria o caso e que teria aproveitado a auséncia dos discipulos
(escandalizdveis) para lhe falar. Nem impediu que ela se tornasse uma
missiondria. Até foi pioneira: a ela se deve a adesao da Samaria a Jesus
Cristo e, € de supdr, sem deixar o homem com quem vivia «<amancebada»
porque se o relator tivesse a inten¢do de pregar os «<bons costumes» teria
dito que a mulher depois desta revelagio enveredou pelo «bom caminho».
Ja os homens de Samaria, sexistas e afeitos a Lei, foram bruscos («<Nao nos
venhas ca dizer que nos convertemos gragas a ti...»). Também vem expres-
sa no texto a predileccio dos judeus («a salvagio vem dos judeus» pela
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revelagdo biblica), predilecgio essa que os catélicos e os muculmanos nunca
perdoaram. Como se dissesse: «Vés, samaritanos, nio conheceis a Verda-
de; nés, os judeus detentores da Revelagdo, conhecemo-la; eu, o messias
saido da tribo dos judeus, tenho legitimidade para dizer que chegou a hora,

e € agora...».

REVOLUCAO DAS RELACOES INTER-INDIVIDUAIS

Os samaritanos, tidos até entdo por sectirios, estrangeiros e imundos,
serviram para Jesus de protétipo dos que doravante sdo o «préximo», como
Deus quer. E temos a paridbola do «<bom samaritano» que revoluciona as
relacdes inter-individuais, ultrapassando as diferengas de cultura e de reli-
gido. As boas acgbes sem fronteiras passam a prevalecer sobre a adesio
religiosa ortodoxa. As dogmaticas sdo irrelevantes, s6 os «<bons actos» con-
tam para a salvagao.

A pardbola é muito conhecida dos ouvintes de homilias mas o prega-
dores e os ouvintes é que nio tiraram dela todas as ilagées. Nem podiam
tirar antes que despontasse o moderno relativismo cultural.

«Eis que se levantou um certo doutor da Lei, para o experimentar, dizendo:
‘Mestre, que farei para ter a vida eterna?’ E Jesus disse: ‘Que estd escrito na lei?
Como ¢é que Iés?’” E ele responden: ‘Amards ao Senhor teu Deus de todo o teu
coragdo e de toda a tua alma e de todas as tuas forgas e de todo o teu entendimento
e ao teu proximo como a ti mesmo’. Disse-lhe Jesus. ‘Respondeste bem, faz isso e
viverds'. Mas ele, para justificar a sua interpelacio, perguntou: ‘E quem é o meu
proximo?’ E respondendo Jesus disse: ‘Descia um homem de Jerusalém para Jerico
e caiu nas mdos dos salteadores que o despojaram, o espancaram e o deixaram
meio morto. Ocasionalmente desceu pelo mesmo caminho um sacerdote e, vendo-
o, passou ao largo; passou um levita e, vendo-o, passou ao largo. Mas um
samaritano, que ia de viagem, chegou ao pé dele e, vendo-o, moveu-se de intima
compaixdo; aproximando-se atou-lhe as feridas deitando-lhe azeite e vinho e,
pondo-o sobre a sua cavalgadura, levou-o para uma estalagem e curdou dele. E
partindo no dia seguinte, tirou dois dinheiros e deu-os ao hospedetro e disse-lhe:
‘Cuida dele ¢ tudo o que de mais gastares eu to pagarei quando voltar’. E pergun-

ta: ‘Qual destes trés te parece que foi o préximo daquele que caiu nas mdos dos
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salteadores? E ele respondeu: ‘O que usou de misericordia para com ele’. Disse,

pois, Jesus: vai e faz da mesma maneira’»®,

E uma proposta de revolugio social: para os judeus, o «préximo» eram os
correligionarios; para os pagios, os vizinhos e seguidores dos cultos locais; para
os cidadios romanos, os outros cidadios romanos; para os gregos, os da Grécia.
Para os catélicos até ao séc. XX, o «préximo» era o vizinho desde que catélico,
com exclusio de todos os que nio fossem filhos da Santa Madre Igreja (ju-
deus, muculmanos, protestantes, indios, hindus, negros, ateus, magons, pros-
titutas, comunistas, ciganos...). Para os mugulmanos, o préximo ainda é
(segundo o Corio) exclusivamente o mugulmano’.

Jesus globalizou o préximo. Com isto, diz Renan, «a fraternidade
humana no sentido mais lato safa de romp3o de todos os seus ensinamen-
tos»'°. Esta concepgio de préximo sé se estabelecerd na terra no fim do séc.
XX, com a modernidade, e gragas ao individualismo sociolégico.

REVOLUCAO PROCESSUAL: O TRIGO E O JOIO

Todos ouviram falar do trigo e do joio como exemplo da valorizagao
social: o trigo é o bom sujeito; o joio é o mau. Para os ouvintes duma
homilia isso € facilimo: basta que o pregador, o cacique ou o lider classifi-
quem o bom e 0 mau sujeitos, e ai temos a destringa com prémios para os
bons e o castigo para os maus... mas, isto, sé se se cortar o texto em frases
soltas (como fazem os pregadores) e se se omitir a continuagdo do texto
(os ouvintes, por defini¢do, s6 ouvem, nio léem).

Luc. 10:25-37. Ainda, em elogio ao samaritanos, de entre dez doentes que Jesus a certo
momento curou, o Gnico que voltou atrds para agradecer o favor da satide foi um samaritano

(Luc. 17:16-19).

Sura 9:8 - «Que tu pegas ou nio perddo por ele (um infiel), pegas tu perdio 70 vezes, Alah
nio lhe concederi perdio, porque eles negaram Alah e o seu profeta. Alah nio guia um
povo de perversos». Sura 9:84 - «Nio ores por um s6 de entre eles; ndo reverencies a sua
tumba. Eles negaram Alah e o seu enviado e morreram na perversidade», para além de
varios hadiths da Suna que estabelecem bem as diferengas com que se devem tratar (ndo
tratar...) os infieis.

0 Vie de Jesus, Oeuvres, I, p. 159.
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A paribola do trigo e do joio tem servido para justificar as prepoténcias
religiosas, perseguigoes, exclusbes e inquisicdes. Depuraram-se pelo fogo a que
se destina o «joio» as diferencas culturais e as heresias. Até o primeiro-ministro
portugués, engenheiro Anténio Guterres, comentando o projecto de lei da «li-
berdade religiosa» preveniu pela imprensa os deputados (apesar de represen-
tante dum estado laico) de «hd que separar o trigo do joio e as igrejas das
seitas». Com isto teria passado por bom filho da Igreja mas (talvez por isso...)
demonstrou que ignorava o texto. Sabe-se que, da Biblia, os catélicos apenas
conhecem frases descontextualizadas, exemplos catequéticos infantis ouvidos
aqui e ali, 20 gosto dos pregadores de homilias dominicais. Se se ler o segui-
mento do texto, se ndo se cortar a palavra divina em frases soltas, o valor da
destringa € bem relativo: ndo compete ao homem julgar.

«O reino dos céus é semelhante ao homem que semeou a boa semente no seu
campo. Mas, dormindo os agricultores, veio o inimigo e semeou joio entre o trigo
¢ retirou-se. E quando a planta do trigo cresceu e frutificou apareceu também o
joto. Vieram os servos do proprietirio e disseram: ‘Nio semeaste apenas a boa se-
mente? Porque apareceu também o joio?” Ao que o dono respondeu. ‘Foi um
inimigo meu que fez isso’. E os servos disseram: ‘Queres que vamos ji arrancd-
lo?" E ele respondeu: ‘Nio, para que ao colheres o joio nio arranqueis também o
trigo com ele. Deixai crescer ambos juntos até & ceifa; na ocasido da ceifa direi
entdo aos ceifeiros: colhei primetro o joio e atai-o em molhos para o queimar,
quanto ao trigo juntai-o no meu celeiro’» [muda de assunto). <E tendo despedi-
do a multiddo, Jesus foi para casa. E chegaram junto dele os seus discipulos dizen-
do: ‘Explica-nos a pardbola do joto no campo’. E ele, respondendo disse: ‘O que
semeia a boa semente, é o Filho do homem; o campo € o mundo; a boa semente
s@o os filhos do Reino; o joio sio os filhos do maligno; o inimigo que o semeou é
o diabo; a ceifa é o fim do mundo e os ceifeiros sio os anjos. Assim como o joio é
colhido e queimado, assim serd na consumagio deste mundo. Mandaré o Filho do
homem os seus anjos ¢ eles colherdo no seu reino tudo o que causa escéndalo e
comete iniquidade. E langd-los-d na fornalha de fogo onde haveri pranto e ranger
de dentes. Entdo, os justos resplandeceriio como o sol no reino de seu Pai. Quem

tem ouvidos para ouvir, otga’» (Mat.13:24-43).

Esta ligio do Mestre é uma revolugio processual: nio é aos homens
que compete expurgar o joio mas... aos anjos que procederio sob as or-
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dens do Filho do homem, e s6 no fim do mundo, aquando do julgamento
derradeiro. Ninguém tem legitimidade para punir os erros religiosos. O
processo fica adiado sine die. E fica ainda em aberto quanto  natureza dos
actos, «escindalos e iniquidades», porque o texto ndo diz concretamente
em que consiste isso, o que € um outro modo de remeter a questao para
um juizo de valor cultural. Escéndalo e iniquidade sio o que a sociedade
entende que o seja: matar o pai ou fraudar para enriquecer € um escanda-
lo em todas as culturas; e ser sexualmente diferente ou de outra religido?
Numa sociedade tolerante nio, mas numa sociedade intolerante ja o €. A
classificacio do bem e do mal fica relativizada. As culturas poderdo ajui-
zar, como os agricultores distinguem o joio do trigo, mas nao compete a0s
humanos nem a um qualquer poder (religioso ou civil) segregar, excluir
ou punir as diferengas religiosas sejam elas evidentes como a existente entre
o trigo e as ervas daninhas. Aos politicos iluminados que, contrariamente
a todos os soci6logos do mundo, conseguem distinguir entre igrejas e sei-
tas (e admitida a hipétese de que vale a pena discutir com fandticos ou
tentar fazer ver aos cegos a légica das cores do arco-iris), diriamos que
também este texto sobre o trigo e o joio é fundador da moderna laicidade
do Estado. Outro exemplo semelhante com a mesma indefinigdo penal, os
mesmos juizes e o0 mesmo adiamento sine die:

«O reino dos céus é semelhante a uma rede langada ao mar e que apanha
toda a qualidade de peixes. Estando cheia, puxam-na para a praia e, assentando-
se, apanham para os cestos os bons enquanto os ruins, lancam-nos fora. Assim serd
na consumagio dos séculos: virdo os anjos e separariio os maus de entre os justos e
langd-los-do na fornalha de fogo; ali haverd pranto e ranger de dentes. E pergun-
tou: ‘Entendestes todas estas coisas’? Disseram-lhes eles ‘Sim, Senhor’» (Mat.13:47-
51).

DOUTRINA RELATIVIZADORA

A doutrina de Jesus é sistematicamente relativizadora, para se adpatar
as particularidades individuais e culturais (ndo podemos exemplificar aqui
exaustivamente a relativizagio desta doutrina). Um versiculo afirma e um
outro relativiza. E o tipo de doutrina subjectiva e personalizante que nio
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pode ser encerrada em normas legalistas e totalizantes, em modelos tini-
cos, porque € dirigida aos individuos de per se, com o respectivo caricter
diferenciador, com mais ou menos argtcia, autonomia intelectual, quali-
dades ou defeitos. Férmulas como «Quem puder entender entenda» ou «Quem
tier ouvidos que oiga» sio frequentes para sugerir a individualizagio e o
relativismo da mensagem. A sua doutrina é parabélica, nio € univoca nem
dogmatica.

Dizendo isto, os sociélogos sabem que, na anilise da doutrina crista
como noutras avaliagdes concernentes o bem-fundado das diferentes reli-
gibes, tém dificuldade em fazerem-se aceitar pelos leitores ndo distancia-
dos metodologicamente. O catolicismo §, por defini¢io doutrinal, um
sistema teolégico de obediéncia 2 Igreja independentemente do conheci-
mento dos textos fundadores. O que a formagio catequética e a cultura
religiosa envolvente prodigam aos crentes do comum sio histérias
edificantes e maximas exemplares aplicadas ao fortalecimento da adesio 3
igreja. Ora, diferentemente dos textos juridicos que podem ser separados
em artigos e pardgrafos, os textos sagrados comportam uma coeréncia in-
terna, uma mensagem ou espirito geral que s6 podem ser integralmente
compreendidos e correctamente interpretados com a globalidade do texto.
A doutrina pode ser traida ou deturpada se dividirmos o texto em frases
soltas. A Lei do Antigo Testamento (Tora ou lei de Moisés) e o Corio
poderao, facilmente e sem perigo, ser recortados em parigrafos porque sio
textos juridicos. Ja a doutrina de Jesus s6 nio perders em ser citada em
exemplos soltos se estes forem arquetipicos ou evocativos da globalidade
da doutrina.

Ensinar a religido cristica com a citagio de versiculos soltos sem ter
em conta o conjunto do texto, é como ensinar a vida com adigios popula-
res que sao sempre contraditos ou relativizados por outros e s6 parecem
verdadeiros por um efeito de manipulagio mental, de encaminhamento
da mensagem para um caso concreto que é exposto ao julgamento
obnubilando os addgios de contetido contririo e as situagdes ndo contem-
pladas por addgios. Se o pregador citar

«Colhei o joio e atai-o em molhos para o queimar, quanto ao trigo juntai-

0 10 meu celeiro»
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podem os ouvintes ver justificadas as fogueiras da Inquisi¢do se ndo se
lhes disser que

«A ceifa é o fim do mundo e os ceifeiros sio os anjos».
Este didlogo entre Jesus e um candidato a discipulo:

Discipulo: «Senhor, deixa-me primeiro tr enterrar o meu pai»

Mestre: «Segue-me, deixa os mortos enterrar os seus mortos» (Mat. 8:22),

pode dar a entender que o Mestre exigia o sacrificio total da pessoa, que
era exclusivista, quando disse pouco tempo depois:

«Misericérdia quero e ndo sacrificio» (Mat. 9:12)
e dizia a todos:
«Honra teu pai e tua mde e ama ao préximo como a ti mesmo» (Mat.19:19).
Quem ouvir o que Jesus disse na sinagoga de Cafarnaum:

«Eu sou o pdo vivo descido do céu; quem comer deste pdo vive eternamente

e o pdo que eu der é a minha carne para a vida do mundo»
poderi pensar num canibalismo sagrado ou hierofagia e sentir repugnan-
cia (como, alids, sentiram alguns ouvintes que o abandonaram neste mo-

mento) se nio souber que imediatamente corrigiu ou relativizou:

Isto escandaliza-vos? O que vivifica é o espirito, a carne de nada serve. As

palavras que vos disse sdo espirito e vida» (Jo. 6:32 e sg.)
A recomendagio aos discipulos enviados a anunciar o reino dos céus

«Ndo tomem os caminhos dos pagdos nem entrem na cidade dos samaritanos,
ide antes ds ovelhas perdidas da casa de Israel» (Mat.10:6)
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tem de ser contextualizada, talvez como uma estratégia de prioridades,
porque ele préprio pregou aos samaritanos € noutra ocasiio disse:

Ide por todo o mundo pregai o Evangelho a toda a criatura» (Mar. 16:15).

Uma doutrina ndo pode resumir-se num catdlogo de textos cuja esco-
lha é sempre orientada por uma dogmatica ou ideologia. O esquartejamento
do texto (seja ele qual f6r) em frases soltas, como os provérbios, € um método
de manipulagio.

A relativizacdo € uma preocupacio permanente do Mestre. A norma
absoluta s aparece no conceito de solidariedade humana. Desta doutri-
na nio se pode extrair nenhum cédigo juridico, econémico, familiar ou
sexual. A transformacio da doutrina de Jesus em cédigos e a sua
absolutizagdo normativa dever-se-do ao contigio com a religido judaica e
ao exemplo da religido mugulmana que, essas sim, sdo vocacionadas para
serem c6digos de Estado.

O MEDO

Foram as possibilidades de relativizagdo e de individualiza¢io da
doutrina que a igreja catélica mais temeu ao longo dos séculos. Por isso
proibiu a leitura directa e individual da Biblia em lingua vulgar até aos
anos 20 do séc. XX. A Mie proibiu o acesso 2 palavra do Pai.

A leitura individual da Biblia foi proibida pela igreja catélica desde o
séc. XIII até ao papa Bento XV (1914-1922). Sé estava autorizada aos te-
6logos e pregadores e a Gnica versdo que deviam seguir era a Bibliz Vulgata,
em latim, uma tradugio de S3o Jerénimo (sec. III), adaptada i teologia
romana e que comporta muitos erros de tradugio e de semidtica. Lutero
foi o primeiro que traduziu a Biblia para uma lingua vernicula (o alemio,
a partir das fontes hebraica e aramaica para o Antigo Testamento, e do
grego para o Novo Testamento). Contra esta insoléncia, Paulo IV (1557),
Pio IV (1564) e Bento XIV (1757) proibiram a leitura da Biblia nas lin-
guas vulgares sem autorizagio da Santa Sé. A inquisicio portuguesa leva-
va a fogueira quem tivesse uma Biblia em casa; era um «livro defeso». A
primeira tradugdo portuguesa a partir das fontes deve-se a Jodo Ferreira de
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Almeida, da época do Marqués de Pombal. E a versio ainda usada nos
cultos pelos protestantes portugueses.

Com a enciclica Qui Pluribus (1846) Pio IX excomungou as Sociedades
Biblicas, associagbes evangélicas que imprimiam a Biblia para formacio e lazer
dos fiéis. Este Pio IX (recentemente beatificado por Jodo Paulo II) foi o papa
que, depois de perder o poder temporal sobre a Itdlia e de ver o seu reino ficar
circunscrito a cidade (ou bairro) do Vaticano, promulgou o dogma da infalibi-
lidade do papa (uma vinganga). Diz ele sobre as Sociedades Biblicas «..as dis-
simuladas Sociedades Biblicas que, renovando as antigas maneiras de hereges, nio
cessam de adulterar o significado dos livros sagrados traduzidos em uma qualquer
lingua vulgar contra as regras santissimas da Igreja interpretados frequentemente
por explicacées falsas, os distribuem gratuitamente, em avultado niimero de exem-
plares, com altos gastos, aos homens de qualquer condicio, ainda que rudes, a fim
de, postergando a divina Tradigio, a doutrina dos Padres e a autoridade da Igreja
catblica, cada qual interprete a seu bel-prazer o que Deus hé revelado, desvirtuan-
do o seu sentido genuino, incorrendo em erros gravissimos...»''. Em 1870, com a
enciclica Sylabus, o mesmo papa reitera a excomunhao das Sociedades Biblicas
que ele mistura com movimentos politicos, laborais e filoséficos do tempo e
ainda actuais classificados pelo papa de «pestes», todos excomungados, os quais
sao: o socialismo, o comunismo, o marxismo, o sindicalismo livre, a democra-
cia, a maconaria, o livre pensamento, o racionalismo e certas «sociedades clérico-
liberais» que ignoro quais fossem. Todas essas formas de pensamento estardo
ainda excomungadas uma vez que o papa € infalivel e os seus decretos sdo
eternos. Bento XV e, depois, Pio XII (meados do séc. XX) j4 aconselharam
por meio de enciclicas a leitura da Biblia nas linguas vulgares, com o Imprimatur
(«autorizagio de imprimir») exclusivamente traduzidas da Vulgara'.

" Qui Pluribus, art. 84.

'* Sobre a accdo das Sociedades Biblicas na Peninsula Ibérica, notamos o livro La Biblia en
Espania ou viajes, aventuras y prisones de un inglés en su intento de difundir las Escrituras por
la Peninsula, de Georges Borrow; o autor foi um missionirio da Sociedade Biblica inglesa
que percorreu Portugal e Espanha de 1835 a 1840 para difundir a Biblia entre estas popu-
lagbes que nio a conheciam. E um cl4ssico inglés da literatura de viagens. Relata minuci-
osamente as condi¢des do seu trabalho num mundo exético hoje desaparecido. As
observagoes etnogrificas, retratos humanos e descri¢es de locais sdo fascinantes como do-
cumentos de vida duma época que ainda era I’Ancien Régime mas que j4 entrava na Revo-

lugdo Liberal (Madrid, Alianza Editorial, Edicio de bolso, 1987, 630 p4ginas).
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Nos anos 70 do séc. XX ainda o povo portugués considerava perigoso
possuir e ler a Biblia; a suspeita de alguém «ter uma biblia em casa» era
tdo grave como a de «ter uma pistola em casa», um perigo, um veneno®.
Dai que, com este medo ancestral do acesso individual as fontes, a forma-
cdo religiosa dos catélicos portugueses seja notoriamente pobre e supersti-
ciosa, conhecendo unicamente as doses de frases estereotipadas e historietas
biblicas que os pregadores de homilias se dignam prodigar-lhes.

A recusa da leitura individual da Biblia denuncia o medo de encon-
trar posigdes que contradigam o discurso oficial. Obedecer, a erros que
seja, € socialmente mais compensador do que investigar, e psicologicamente
mais seguro do que seguir uma via prépria. Segundo esta cultura que nega
o valor da autonomia e a valorizacdo da diferenca, a salvagdo ganha-se
com a obediéncia, a dependéncia e a integragdo comunitiria e gregiria.
Também nio € por acaso que a religido dos portugueses se associa ao medo:
medo dum Deus tirinico que foi concebido por homens tirdnicos a sua
imagem e para seu servi¢o, medo do inferno, medo da inquisi¢ao, medo
da Igreja, medo de entrar em dissidéncia...

Deste medo de autonomia individual resulta que toda a cultura por-
tuguesa, desde que ela se conhece, seja atravessada por uma absoluta va-
cuidade de inovagio teolégica e filoséfica. Podem os leitores consultar as
enciclopédias internacionais e nio encontrario um tnico nome de portu-
gués que se tenha distinguido na criatividade teolégica (ortodoxa, hetero-
doxa ou herética), sendo no entanto os portugueses unanimemente catélicos
até ao séc. XX, e apesar do pafs ter sido coberto com centenas de conven-
tos e semindrios de teologia e de filosofia desde o séc. XII (que fizeram ai
tantas centenas de milhar de frades?). A inovagdo também foi nula nos
préprios modelos misticos e de vida mondstica: nenhuma das ordens em
que professaram foi de origem portuguesa (o que podia ser uma excepgio
foi Sdo Jodo de Deus, fundador da Ordem dos Irmios Hospitaleiros, mas
fundou-a em Granada). Podia ter havido inovadores em teologia e filoso-
fia mas fugiram como Espinoza e Vernay para outros horizontes. Pod{a-
mos falar da mesma vacuidade para a ciéncia: houve tentativas de
criatividade cientifica no séc. XVI, mas esfumaram-se desde que se acen-
deu a primeira fogueira da inquisicio (Ribeiro Sanches e outros fugiram),

' M.E.S. Comunidade Rural ao Norte do Tejo, Lisboa, 1980, p. 110.
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até aos anos 70 do séc. XX. A criatividade teoldgica, filoséfica e cientifica
parte do pressuposto de autonomia individual e da contradi¢do com o sa-
ber estabelecido, ao que a cultura se opoe.

A tinica inovacio religiosa de raiz lusitana de que hé noticia data duma
época muito anterior A nacionalidade, do séc. IV; deve-se a Prisciliano que
se opds A ligacdo da igreja cristd com o império, abriu uma cisdo separan-
do a Peninsula de Roma e foi morto na fogueira em 385 por ordem do
imperador M4ximo a pedido dum sinodo de bispos reunido em Bordéus.
Foi a primeira fogueira; mil e cem anos depois muitas outras vieram a ser
ateadas, j4 na Peninsula, contra judeus, protestantes e outros inovadores.
Prisciliano inovou ao defender o que ele chamava a «multimoda liberdade
cristd» que decorria da leitura e interpretagdo individual da Biblia a partir
da fé porque, dizia, «s6 € andtema quem nio ama Cristo». S6 trés séculos
depois é que o rabinismo judaico instituiu a mesma metodologia (inter-
pretacio individual da Biblia) e muito mais tarde, no séc. XVI, € que os
reformadores protestantes propuseram o «livre exame», a interpretagao
individual da Biblia com a ajuda apenas da fé e da graca (donde a trilogia
calvinista «S6 pela fé, s6 pela graca, sé pelas Escrituras»). O lema de
Prisciliano para encorajar a consulta directa das fontes e justificar as suas
teses teolégicas i revelia de Roma era «'Perscrutai as Escrituras - Jodo 5:39..
Ninguém tem o direito de condenar o que ndo sabe, o que ndo viu e 0 que ndo
quer investigar» € que tanto é uma regra de hermenéutica como da ciéncia
moderna'.

A proibicio do acesso s fontes biblicas (ou de outros conteiidos) tem
por objectivo a manipulagio do saber e produz a castragdo. A exclusiva
transmissio oral da doutrina (ou dum outro ensino qualquer) priva os
ouvintes de distAncia critica, de reflexdo individual e do confronto. S6 a
leitura emancipa intelectualmente.

Na Europa anglo-saxénica, do séc. XVI ao séc. XIX, o nivel da ins-
trucdo escolar foi paralelo a leitura individual da Biblia. Os paises que mais
cedo venceram o analfabetismo foram também os que aderiram ao

4 Para a doutrina e a liturgia priscilianistas, v. M.E.S. Origens do Cristianismo Portugués, Lis-
boa, 3% ed. 2001. Umas versdes do texto de Jodo 5:39 comportam «Perscrutai as escrituras»,
no imperativo, e outras «Perscrutais as escrituras», no indicativo. Prisciliano optou pelo im-

perativo.
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protestantentismo. O prestigio cristio de conhecer a Biblia favoreceu a al-
fabetizagio e vice-versa, como um efeito de autocatilise (ou «reaccio em
cujo curso se produz uma substincia que favorece a prépria reaccio e
aumenta a sua velocidade»), como a acgio das glindulas dos organismos
vivos. «A relacio entre a alfabetizagdo e a Reforma aparece como uma con-
formidade de mentalidade. A alfabetizagdo est4d a montante e a juzante, é
a fonte e a foz da expansido da Reforma. Os dois fenémenos sustentam-se
mutuamente mais do que um pressupde o outro. O exemplo da Suécia ¢
cloquente: a igreja luterana da Suécia langou no séc. XVII campanhas de
alfabetizagio. Os resultados foram espectaculares: calcula-se que 80% da
geragdo que chegou a idade adulta em 1700 sabia ler e escrever», percenta-
gem que Portugal s6 atingird no fim do séc. XX. No séc. XVIII, na Lorena,
na Suiga e na Holanda, a percentagem de alfabetizacio dos recém-casados
situava-se entre 80 e 90% enquanto, em Portugal, esse nivel s6 teria sido
alcangado por volta de 1940. Em 1890, em Franga, Inglaterra, Holanda,
Suiga, etc., 37 habitantes por 1000 estavam enquandrados por um mestre-
escola enquanto em Portugal, havia apenas 8 habitantes por 1000%...

" Alain Peyrafitte, La Société de Confiance, Paris, Ed. Odile Jacob, 1988, pp. 71-73, 221 e 552.
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MORAL E FAMILIA CRISTAS

Nunca se falou tanto de familia como hoje, ou melhor, como
desde os meados do séc. XX. A igreja catélica erigiu-se em defenso-
ra da familia. Depois do Deus-P4tria-Familia - que foi o primeiro surto
moderno da «familia cristd» - a hierarquia catélica tenta condicionar a
sociedade civil e o poder politico contra o divércio, a interrupgao volunti-
ria da gravidez, as unides de facto, a sexualidade livre. Na pratica, investe
sobretudo no matriménio tradicional e indissoltvel, bastido da «moral cris-
ta». A «moral cristd» pode até restringir-se i sexualidade. Todas as outras
imoralidades, politica, econémica, judiciais, racismo, intolerdncia religio-
sa, etc., passam por indiferentes aos defensores da «moral cristd». Ora Je-
sus Cristo nio devia ser chamado para essas questdes da sexualidade e da
familia. |

Concepgio de familia é das poucas coisas que nio existem no Evan-
gelho. Podemos aprender muito com esses textos, s6 ndo vemos uma «con-
cepcio de familia» nem - ainda menos - sombras ou indicios da «familia
cristi». Também nio encontramos ai o que possa distinguir uma «moral
sexual cristd» duma moral 4rabe, judaica, hindu, budista, mormon ou ateia.
A Igreja pretende que Jesus instituiu o sacramento do matriménio quan-
do este sacramento catélico data do séc. XII da nossa era. A Igreja proscre-
ve o divércio justificando-se com o Evangelho quando o divércio nio existia
na Biblia nem no tempo de Jesus.

A igreja de Roma defende uma normatividade sexual ou familiar Gnica
para todos os povos. Nisso entra em contradigio com o espirito do Evan-
gelho e faz com que este seja recusado a priori pelos povos com costumes
diferentes. Jesus anunciou uma nova relagio com Deus e globalizou Deus;
nio determinou normas sexuais nem um cédigo de familia que sao com-
ponentes das culturas. Jesus Cristo ndo elegeu uma cultura em prejuizo de
outras; a partir dele sdo todas vilidas. A universalizagdo (de Deus ou de
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outros valores) pressupde o contririo da uniformizagio das culturas: que
Deus passe através da diversidade cultural e civilizacional.

A «familia cristd» confunde-se com a familia nuclear moderna que
data do séc. XVIII e da industrializagio acrescida do patriarcalismo tradi-
cional. Até entdo, por «familia» entendia-se parentela, pessoas ligadas por
linha sanguinia, por alianga e por relagbes de sujei¢io doméstica (os servos
domésticos integravam este contetido antigo de familia). O culto catélico
da Sagrada Familia (José, Maria, Jesus) também é uma criagio moderna.

A moral que Jesus pregou passa por cima ou ao lado dos
particularismos culturais, sexuais ou familiares. Salvaguardado o princi-
pio «Amards ao Senhor teu Deus de todo o teu coragio e de toda a tua alma
e de todas as tuas forgas e de todo o teu entendimento e ao teu préximo como
a t1 mesmo» (Luc. 10:27), tudo o resto, liberdades e costumes consentidos e
legitimados que ndo se oponham a este principio, sio institui¢des indife-
rentes (amar ao proximo como a ti mesmo ja nio € pouco e nada ficil).
Toda a moral, ética ou legislagdo como as restricbes sexuais e a unicidade
do modelo familiar sio uma inveng¢io do poder religioso posterior.

A FAMILIA NA BIBLIA E NO EVANGELHO
E um grosseiro erro socioldgico e juridico comparar a familia actual
com as institui¢des biblicas ou do tempo e Jesus, ou transpdr para a actu-
alidade as referéncias que a Biblia (Antigo e Novo Testamentos) faz is
relacbes entre esposos.

No Antigo Testamento, a palavra «familia» é mencionada 376 vezes
mas sempre associada a cla, parentela ou tribo. Nos Evangelhos aparece
uma tinica vez e no sentido de tribo ou linhagem (Luc. 2:4 - «José, da fami-
lia/linhagem de David»). Nos textos apostélicos aparece «familia» 16 ve-
zes, no sentido antigo ou j4 num mais restrito. Jesus nunca falou da
familia, nem da sua nem da dos outros, nem como institui¢io nem como
meio social. S6 lhe interessaram os individuos de per se. A sua prépria fa-
milia nuclear era o que hoje classificamos de familia desorganizada ou
disfuncional: um marido que nio tem relacionamento sexual com a espo-
sa, um pai que € putativo (pai social, ndo genitor), e um filho que aos doze
anos sai de ao pé dos familiares para se «ocupar dos assuntos do seu Pai»
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que nio € pai genitor nem pai social. Os pais do Menino podiam estar
omissos nos Evangelhos; dois evangelistas mencionaram-nos porque os
leitores menos afeitos A teologia exigiriam saber de quem nasceu e com
quem cresceu o messias. Marcos e Jodo nao referem os pais de Jesus. Em
contrapartida, os Evangelhos Apécrifos, que sdo um género de romances
populares, abundam em referéncias aos pais e a infincia de Jesus. Paulo,
Pedro, Tiago, Jodo e Judas que deixaram epistolas nio mencionam uma
Gnica vez a famfilia de Jesus.

O conceito de familia do Antigo Testamento nio corresponde ao que
entendemos actualmente por familia. Af, como nas sociedades semitas da
época, «familia» estd por cli, tribo, parentela e sobretudo «casa» (bez). Uma
«casa» ora significa tribo, linhagem, ora segmento de linhagem (pessoas
que moram sob o mesmo tecto) e nio uma familia nuclear. As pessoas que
moram sob o mesmo tecto nio se concebem como um nitcleo familiar
auténomo mas reportam-se a uma rede de parentesco, linhagem ou tribo.
Uma nova casa-segmento de linhagem nio constitui uma familia nova
mas a continuagio da casa-linhagem do pai. A Gnica linhagem que conta
é a do pai. As genealogias sdo exclusivamente da linha paterna e as mulhe-
res s6 se nomeiam excepcionalmente. A casa (linhagem e segmento de li-
nhagem) estabelece-se sempre por via masculina; a «casa» é sempre paterna
e nunca materna. O seu fundador é sempre e exclusivamente um homem.
O chefe da casa-segmento de linhagem € o pai e, falecido este, o
promogénito que é «um mestre para os teus irmaos e para os filhos da tua
maie» (Gen. 27:29). As mulheres nio fundam «casa», nao fazem parceria
com os maridos, nem sequer depois da morte do marido sio «cabegas de
casal» como dizemos hoje. Para a tutela dos menores, depois do pai, o
parente mais préximo € o tio paterno (Lev.25:49).

Nos tempos mais antigos a organizagio social era clinica: uma aldeia
podia ser uma mesma «casa» dispersa por dezenas de tendas e contando,
ao todo, centenas de pessoas. Com a sedentarizagio, as condicdes de habi-
tagio mudaram mas nio o conceito de «casa» que continuou alargado.
Numa mesma casa-habitacio (ou segmento de linhagem) podiam coabi-
tar varias geragdes de consanguinios ou ndo, esposos, irmaos, cunhados,
sobrinhos e primos (a situacdo era comum as outras sociedades semitas e
mediterrinicas). A familia pertenciam também os servos, os estrangeiros,
os apatridas, as vidvas e os 6rfios que viviam sob a protec¢io do chefe da
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casa. O Livro das Crénicas apresenta-nos um grande ntimero de pessoas
sob a autoridade dum mesmo chefe de familia'. Os «chefes de familia»
que regressam do exilio de Babilénia (séc. VI aC) trazem consigo entre 28
e 300 homens da «familia»*. Também um mesmo termo designava irmio,
primo e outros graus de parentesco de modo que nem sempre sabemos a
posigdo exacta do familiar. Isto significa que, numa casa-linhagem ou seg-
mento de linhagem, os graus de parentesco podiam ser irrelevantes - des-
de que nido se incorresse nas proibigdes do incesto; essas sim, eram bem
definidas.

Sendo o sistema poligdmico, os domicilios dos ricos podiam albergar
dezenas de pessoas: varias esposas do marido (para cujo nimero a Lei ndo
estabelecia limites), as concubinas do marido, as servas da casa e as servas
das esposas, e os filhos de todas estas mulheres e do chefe da habitacio;
este podia ter filhos legitimos de todas as mulheres residentes em sua casa
(excepto da mie, das filhas, das sogras, das noras e das cunhadas). Podia
haver dezenas de filhos das vdrias mulheres e dum mesmo pai. Ainda havia
a adopgdo, extremamente simplificada: a mulher ou 0 homem punha uma
crianga sobre os joelhos 2 frente de testemunhas e dizia «tu és meu filho»
ficando a partir daf a ser «filho nascido sobre os joelhos» (Gen.50:23). Po-
dia-se adoptar como filhos os netos (Gen. 48:5), os sobrinhos (Est.2:7), os
escravos (Gen. 15:3) e criangas ou adultos de outras tribos israelitas. Ti-
nham os mesmos direitos que os filhos biolégicos.

O ideal duma «casa» era ela poder ampliar-se com a maior quantida-
de possivel de filhos. Mas s6 se mencionam geralmente os filhos vardes,
enquanto os nomes da raparigas aparecem acidentalmente, nomeadamente
quando se trata de as dar em casamento. A mulher tinha apenas as fun-
¢Bes de reprodutora, guardia das criangas e educadora, e seria tanto mais
feliz quantos mais filhos desse ao marido, sendo um ideal, segundo diz
uma férmula de felicitagbes, que eles fossem «milhares de mirfades»
(Gen.24:60) ou «Como flechas na mao dum homem poderoso, assim s3o os
filhos da mocidade! Bem-aventurado o homem que enche a sua aljava
com elas» (Sal. 127:4).

' ICron. 5:15-24, 7:7,40, 8:6,10,13, 9:9, etc.

* R de Vaux, Instituciones del Antiguo Testamento, Barcelona, Biblioteca Herder, 1985, p. 50-

54. Alfred Bertholet, Histoire de la civilisation d’Israel, Paris, Payot, 1929, pp. 170-172.
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Era permitido ao homem apropriar-se, para casamento, de quantas
mulheres quisesse; s6 lhe estava proibido tomar a irma da esposa ainda
viva (Lev. 18:18). Gededo tinha «muitas mulheres» e, pelo menos, uma
concubina (Juiz.8:30-31), j4 Salomio tinha 700 «<mulheres princesas» e 300
concubinas, mas as suas mulheres (que eram fenicias) «perverteram-lhe o
coracio» incitando-o a erigir estelas em honra dos deuses fenicios (IReis
11:3). Perto do tempo de Jesus, o Talmud fixou a nimero de 4 mulheres
para um particular e 18 para um rei. As mulheres cativas podiam ser leva-
das para casa do guerreiro e ele «agir com elas como marido» e «caso dei-
xasse de gostar delas», despedia-as mas sem as vender (Deut. 21:10), ndo
eram escravas por isso. As mulheres do marido podiam até distinguir-se
em «mulher que o marido ama e¢ mulher que o marido nio ama»
(Deut.21:15)°. As mulheres do mesmo marido eram «rivais» entre elas
(1Sam.1:6)*; as fecundas ofendiam a estéril e o marido dava mais de comer
3 fecunda do que i estéril (1Sam. 1:6). A esposa estéril podia convidar a
escrava a fazer um filho com o marido e o filho nascido dessa unido pas-
sava por filho da esposa («nascido sobre os seus joelhos») e assim ela con-
tentava o marido (Gen. 16:2).

Toda a gente da casa estava as ordens do pai que podia reduzir os
filhos recalcitrantes 2 escravatura (Ex. 21:7)°. Ele tinha direito de vida e de
morte sobre os filhos (Gen. 42:37, 38:24)%. A Lei prescrevia que o pai € a mae
depois de castigar o filho rebelde sem emenda, deviam pegar nele e entregi-
lo aos edis da cidade «para que todos os concidadios o lapidassem até a
morte» (Deut. 21:18) enquanto as filhas desonradas deviam ser lapidadas «a
porta da casa do pai, pelo pai e pelos concidadios» (Deut. 22:21). O pai
dispunha do corpo das filhas que oferecia aos estranhos (Ex. 19:8)” apesar
~da Lei o proibir (Lev. 19:29).

O pai podia herdar uns filhos em desfavor de outros, segundo o seu
critério, ou distribuir igualitariamente a heranca por todos os filhos fossem
da esposa, das escravas, biol6gicos ou «nascidos sobre os joelhos», intervin-

3 E Gen. 29:30-31, ISam.1:5.
* E Eclo. 37:11

> E Neh. 5:5.

€ E Zac: 13:3.

7 E Juiz. 19:24.



74 Moisés Espirito Santo

do entdo estratagemas, charmes e cidmes femininos como o da esposa que
expulsou a escrava com o filho a fim de que este ndo herdasse (Gen. 21:10)%.

Aos olhos do Deus biblico e dos homens, a filiacio legitima e legal
era exclusivamente pelo pai; a filiagdo maternal era indiferente (o pai po-
dia engendrar filhos com as concubinas e com as escravas). A mulher era
apenas um meio para o pai ter filhos seus; qualquer mulher podia fazer
essa fungdo. No Evangelho uma mulher que seguia e assistia Jesus nem
tem nome, é simplesmente chamada «mie dos filhos de Zebedeu» (Mat.
20:20, 27:56) como ainda hoje as esposas dos reis drabes que, nos documen-
tos politicos, ndo sdo nomeadas mas ditas «a mie dos filhos do rei». Quan-
do no Antigo Testamento se fala em «pais» («Deus dos teus pais»,
«iniquidade dos vossos pais», «casa dos teus pais», «enterrado com os seus
pais», etc.) e que ocorre cerca de 480 vezes, ndo se deve entender pai-e-
mie (em francés parents) mas antepassados masculinos (francés, péres).

A Unica oportunidade para a mulher ter um pouco de dignidade era
a maternidade. Toda a mulher estéril ficava desautorizada face is suas
concorrentes, esposas, concubinas ou escravas (Gen.16:4,30:15). Raquel pede
a Deus: «Di-me filhos ou, entdo, faz com que eu morra» (Gen.30:1); e
outra: «<Oh Yaveh dos Exércitos, se atenderes 2 miséria da tua serva, se te
lembrares de mim e me deres um rapazinho, eu dar-to-ei; a tesoura nio
passara pelos seus cabelos enquanto ele viver» (1Sam.1:9).

Se o marido morresse sem deixar filhos, devia o irmio mais préximo
substitui-lo casando com a cunhada vitiva (costume chamado «levirato»); o
irmio vivo «suscitava uma semente» ao defunto impedindo que «o seu nome
se extinguisse» € que o patriménio saisse da linhagem; os filhos engendrados
pelo irm3o vivo n3o eram dele mas do irmio defunto (Deut.25:5)".

Casando-se, 0 homem nio fundava uma nova familia ou linhagem,
apenas perpetuava a linhagem do pai. Toda a familia (linhagem e seg-
mento de linhagem) era a perpetuagio da «casa» do pai e esta era tanto
mais prestigiada quanto mais remota fosse a sua meméria. «Nunca nin-
guém na Biblia pensou fundar uma nova familia, a que existe é que deve
continuar»'’,

¥ E Juiz. 11:11.
’ E Rut.4:3, Mat.22:24.
' Bertholet, o.c. p. 172.



A RELIGIAO NA MUDANCA 75

Em resumo, nio h4 identidade entre os conceitos da familia biblica
que era clinica ou tribalista e o da actual familia nuclear que € individu-
alista. Jesus nunca falou da familia e s6 lhe interessaram os individuos de
per se. A salvagio passou a depender exclusivamente de cada um e nio das
posicdes que assumem ou da forma como eles se organizam nos grupos.

MATRIMONIO BIBLICO E NO TEMPO DE JESUS

Também nio € legitimo identificar o acto juridico a que hoje chama-
mos matriménio com os costumes biblicos, quer antigos quer do tempo de
Jesus. Fagamos uma pequena exposi¢ao do tema.

Antes de mais, ndo existia um termo especifico para matriménio. O
termo usado era &’rit que significa contrato ou alianca (Mal. 2:14), o mes-
mo que era usado para os contratos econémicos, politicos ou juridicos. A
mulher solteira, casada, vitiva ou repudiada nao podia dispdr de si; estava
sempre sob a autoridade do pai, marido, irmao ou tio paterno. O matri-
moénio era um contrato de venda da mulher ao homem.

O rapaz que desejava uma mulher procurava-a ou o pai mandava
um servo procurar uma disponivel para o filho (Gen. 24); podia o pai tam-
bém escolher simultaneamente uma concubina (Ex. 21:9). Encontrada a
noiva, o passo seguinte era o ajuste do prego da rapariga. A rapariga era
pedida e comprada ao pai sendo a vontade dela acesséria (Gen.24:58)". «A
mulher era absolutamente propriedade do homem (pai ou marido); a
maneira como o noivo a adquiria ja é uma prova: o rapaz pagava-a com o
preco da noiva (mohar ou mhr) depositado nas miaos do pai»'2. Na época
em que foi redigido o Deuteronémio, o principal livro da Lei (por volta do
séc. VII a.C.) o «preco da noiva» estava em 50 siclos de prata®. Podia haver
regateio quanto ao montante do preco (Ex.34:12). As raparigas ricas custa-

' E 1Sam.18:20.

12 «E por erro que Lutero traduziu o termo mohar por «prenda de noivado» quando a signi-
ficagdo é «preco da noiva», segundo Alfred Bertholet o.c. p. 178, nota 2.

13 Deut. 22:29, Ex.22:15 («prego fixado para as virgens»); I siclo = 11,4 gramas de prata; um
homem que seduzia uma virgem que nio era a sua noiva era obrigado a toma-la por espo-
sa depois de dar ao pai 50 siclos de prata».
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vam muito mais (18am.18:23). O prego da noiva podia ser substituido por
uma prestagdo de servigos, férmula mais antiga do que o casamento por
compra: Jacob teve de trabalhar durante sete anos em casa de Labio e s6
entdo é que este lhe deu a filha mais velha em casamento, mas como Jacob
sempre desejou a mais nova, teve de trabalhar outros sete anos para pos-
suir a sua preferida (Gen.29:20-27, antes que a Lei proibisse o casamento
com duas irmis). Podia pagar-se a esposa com um acto guerreiro, a con-
quista duma cidade inimiga (Jos. 15:16)!* ou a morte dum inimigo (1Sam.
17:25, 18:17); Satil exigiu a David para o casamento com a sua filha Mikal
«cem prepucios de filisteus» (1Sam. 18:25) o que implicava cem homens
mortos. O mohar ficava propriedade do pai, nio transitava para a filha
(Gen. 31:15)". A pensar no mohar, para os pais as raparigas eram um certo
capital; seria também uma compensagio pela falta que a filha fazia em
casa. Paga a mulher ao futuro sogro, o noivo podia oferecer prendas  noiva
(Gen.24:53, 34:12) mas sem relagdo com o mohar. Estas prendas podiam ser
o primeiro contributo para uma fortuna pessoal da mulher (Gen.31:36)'.

Estava isenta de pagamento a mulher que o guerreiro raptava duran-
te a guerra, como € ébvio (Deut. 20:14)", 0 que era frequente entre tribos e
aldeias adversdrias (Juiz. 21:6); para estes casos, a Lei determinava que o
homem deixasse durante um més a mulher chorar o pai e a mie, cortar o
cabelo e as unhas e mudar a roupa que vestia quando foi feita prisioneira
(Deut.21:10).

Havia também o dote do pai da noiva a esta, prerrogativa da gente
rica. A filha do rei do Egipto que casou com o rei Salomio levou como
dote a cidade de Gezer (IReis, 9:16), outra mulher rica levou uns terrenos
com duas nascentes (Jos.15:19)'3. O dote mais corrente era uma escrava afecta
ao servigo da esposa: Sara levou Hagar (Gen. 16:1) e Rebeca a sua ama

* E Juiz. 1:12 e sg.

J& em Babilénia, segundo o Cédigo de Hamurabi (sec. XVII a.C), o preco da compra da
rapariga ficava pertenga dela inaliendvel, transmitido depois aos seus filhos se o marido

W

ndo os mantivesse, ou para as empresas comerciais da mulher (porque este Cédigo pressu-
punha uma fortuna prépria da mulher, Art® 162 e ss, 167, 171).

® E 1Reis, 18:19, 2Reis, 8:5 e sg., como no Cédigo de Hamurabi.
” E IReis, 20:3.
 E Juiz. 1:15.
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(Gen 24:59), Raquel levou Bilha (Gen.29:29) e Lea levou Zilpa (Gen. 29:24);
a mulher dispunha da escrava para o seu servigo pessoal®.

Podia ocorrer um certo tempo entre a compra da rapariga e a coabi-
tagdo; era o periodo do noivado. Tinha sobretudo a fungao de ser um pe-
rfodo probatério para se saber se ela estava realmente livre e se ndo havia
pretendentes prioritirios (Rut. 4:1-12), prevenindo assim o adultério por-
que nio havia pior acto social do que o adultério. Durante o noivado, antes
de coabitarem, ji o noivo tinha poder de marido sobre a noiva; ela j4 era
sua mulher; o pai e os irmios da noiva passavam por guardides dela. Ma-
ria, mie de Jesus, sendo apenas noiva, j4 estava sob o poder de José. Tendo
ela concebido um filho antes de coabitarem, José s6 nao a repudiou por-
que foi informado em sonhos sobre a origem dessa concepg¢ao (Mat. 1:19).
Os irmios da noiva j4 eram cunhados do noivo antes do casamento (Gen.
19:12.). No caso do abuso por parte dum homem contra a rapariga prome-
tida a um outro, esta j4 era considerada como sendo casada com ele (Deut.
22:23). Nos tempos mais antigos ndo havia noivado; a posse da mulher
seguia-se imediatamente ao pagamento do mohar (Gen. 29:21)%.

Havia um outro tipo de casamento em que 0s esposos nio coabita-
vam permanentemente mas apenas o homem visitava a mulher; era a
«uniio sadiga» (termo que significa amiga, amante) espécie de casamento
provisério ou a prazo, comum a alguns povos orientais: 0 homem pagava
ao pai da mulher certa quantia para coabitar com ela durante um prazo
estipulado; convinha especialmente aos guerreiros, némadas e viajantes.
O Corio também o pressupde?, pelo menos segundo os seguidores da es-
cola juridica Ja’farita enquanto outras escolas juridicas como a dos sunitas
ocidentais o classificam de prostituicdo. Existe em minorias islimicas,
nomeadamente no chiismo; o homem pode ter quatro esposas e um nu-
mero indeterminado de «esposas provisérias». Na unido sadiga biblica, a
esposa era senhora em sua casa e o marido era tratado de «esposo visitan-
te» que lhe levava presentes. Sansdo visitava de vez em quando (entre duas
aventuras guerreiras) a sua mulher sadiga e levou-lhe uma vez um cabrito;

19 Gen. 29:24. Sobre o tema do casamento, Alfred Bertholet, Histoire de la civilisation d'Israel,
p. 169-182, R. de Vaux Instituciones del Antiguo Testamento, p. 58-72.

2 E Deut. 20:7, 28:30, Jerem. 2:2.

2" Em 4rabe nikah al mut’a, Surate 4:24.
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o sogro acabou por dar a mulher proviséria de Sansdo ao mais préximo
amigo deste que o acompanhava nas guerras propondo em troca a Sansao
a irma mais nova (Juiz. 14:20, 15:2). No tempo e na terra de Jesus existia
este tipo de casamento provisério que alguns, entre os quais Jesus, tam-
bém classificavam de prostitui¢dao (Mat. 5:32).

Haveria um contrato nupcial escrito embora se ateste apenas um caso
e quase da epoca de Jesus, em que o pai assina numa folha: «Dou a minha
filha a Tobias de acordo com a lei de Moisés» (Tob. 7:13). Na colénia ju-
daica de Elefantine (Egipto) era obrigatério um contrato de casamento. O
Cédigo de Hamurabi (sec. XVII a.C) estipulava bem claro que «se um
homem tomar uma esposa mas nio exibir o contrato de matrimdnio, essa
mulher nio € sua esposa» mesmo que tivessem coabitado®. O casamento
biblico nio diferia no fundo do das outras culturas vizinhas.

Deve ter-se em conta, segundo os préprios historiadores cristios que,
«em Israel como na Mesopotimia o matriménio é um assunto puramente
civil e ndo sancionado por nenhuma instituigdo religiosa»*. Deve enten-
der-se unicamente um contrato de compra da mulher ao pai ou tutores
seguido da «posse» ou «conhecimento» da mulher pelo marido, o acto se-
xual inaugural.

RITOS NUPCIAIS BIBLICOS

Em qualquer sociedade, o casamento enquanto acto civil e juridico
tinha de implicar um gesto piblico convencional pelo qual se testemunha-
va a colectividade que os dois estavam regularmente juntos para fins de
filiagdo, economia doméstica e exclusividade sexual. Os modos de
publicitagdo variavam, segundo os costumes. Podia ser uma ceriménia al-
dei ou familiar em que os pais juntavam os noivos pelas mios com a en-
trada solene da rapariga na casa do noivo. Podia revestir a forma dum rapto
ritual da mulher pelo noivo ou da fuga dos dois 2 vista de todos os presen-
tes numa festa, etc. Com uma boda aos amigos e vizinhos, que podia du-
rar varios dias, publicitava-se ainda mais e festejava-se o evento.

2 Art. 128, Federico Lara Peinado, pg. 22 e 128. Bertholet. o.c. p. 180.

B R. de Vaux, Instituciones, p. 66.
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Na Biblia e no tempo de Jesus, o rito do matriménio consistia na
introdugdo da rapariga na casa do notvo, com mais ou menos folclore; por
exemplo, a noiva era banhada numa fonte e apresentada ao noivo (Ef. 5:27)%;
a mie coroava o noivo com um diadema ou turbante (Cant.3:11)%; o noivo
ia buscar a noiva acompanhado dos convidados & boda que tocavam
pandeiretas e misica (1Mac. 9:39) ou canticos de amor (Jer. 16:9); as donzelas
safam ao encontro do noivo munidas de lamparinas®; a noiva velada e
adornada com joias (Gen. 24:65)” era levada 2 presenga do noivo ou ao
quarto das mulheres. No tempo de Jesus o casamento seria durante a noi-
te porque as raparigas do cortejo nupcial levavam lamparinas de azeite
acesas (Mat.25:1).

Fosse qual fosse o aparato, no momento em que a mulher era
introduzida na casa do marido, este «consumia o casamento», «tomava a
mulher», «conhecia a mulher», isto €, tinham a primeira cépula. Segundo
o Evangelho de Mateus, José «acolheu Maria em sua casa» depois do so-
nho que o advertiu de que a gravidez de Maria era obra de Deus mas ele
«s6 a conheceu» depois de ela ter dado 2 luz «o seu filho primogénito»?,

Também havia o costume (ainda actual em algumas partes da bacia
mediterrinica) de ostentar o lencol da primeira noite «com os sinais da
virgindade» (manchado de sangue), como um troféu, e que servia de pro-
va de como ela tinha entrado virgem na casa do homem, sendo a ruptura
da virgindade um sinal de posse exclusiva da mulher pelo-marido®.

2 E nota da BJ.

B E Isa. 61:10.

6 Cant. 3:11, Mat.25:1-13 e Luc.12:36 «paribola das dez virgens».
77 E Ap.21:2, Sal.45:14-15, Isa. 61:10.

?® Mat.1:25. Nota da Biblia de Jerusalém: «O texto nio refere o periodo ulterior [quer dizer, a

intimidade do casal] e, por si, ndo afirma a virgindade de Maria mas o resto do Evangelho
assim como a tradi¢io da Igreja supéem-na» (sem referir quais sdo as passagens do Evan-
gelho que o supdem).

# Diz o Deuteronémio: no caso de o rapaz recorrer aos ancidos e acusar que a noiva tinha vindo

de casa do pai desflorada para com isso exigir o mmohar e repudiar a mulher, «o pai ¢ a mie da
rapariga tomardo os sinais da virgindade» e «desdobrario o lengol diante dos ancidos» exigindo
a0 homem uma indemnizagio de cem pegas de prata por ter difamando publicamente uma
virgem de Israel, e a mulher ndo poderi ser repudiada» (Deut.22:17-19). Caso a rapariga tives-
se sido paga como virgem mas o noivo nio tivesse encontrado os «sinais de virgindade», seria
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Desde o momento em que o marido «conhecia a mulher», ele passava
a ter um poder absoluto sobre ela, a tutela do pai passava para o marido.
Também tinha poder sobre as suas atitudes religiosas (e das filhas) e as
promessas religiosas delas s6 eram vilidas com o consentimento do mari-
do (Num.30:7.). A mulher nio podia levantar nenhuma queixa contra ele
por infidelidade ou maus tratos, desde que ele proviesse a sua subsistén-
cia®’. Ela tratava o marido de «seu baal» (senhor, dono, patrio) ou «seu
adon» (senhor, soberano) (Gen. 18:12)*', quer dizer, tratava-o como os fieis
tratavam um deus, um escravo o dono e um sibdito o soberano. O Decilogo
coloca a esposa entre as posses do marido, juntamente com a casa, o cam-
po, O escravo ou a escrava, o boi € o asno (Ex. 20:17)*. Ela permanecia
sempre como um menor em idade. A mulher ndo herdava do seu marido
nem as filhas do pai excepto se nio houvesse filhos vardes®.

O adultério era considerado como um roubo da propriedade alheia
(por adultério s6 se deve entender como referente a uma mulher casada).
Todas as religides da regiio castigavam severamente o adultério,
inclusivamente pelos deuses com epidemias colectivas. Abrado, emigrado
no Egipto, querendo introduzir no palicio do faraé a sua mulher Sara
(«que era muito bela» e «temendo ser morto por ciimes») combinou com
ela propagar que ela era sua irmi e, assim, poder ser desposada pelo faraé
e benefiar o «irmio» com rebanhos, servos, burras e camelos; mas Deus
castigou nio Abrado e Sara mas o farad, fazendo cair sobre o Egipto gran-
des pragas «por causa de Sara»; o faraé ficou muito perturbado quando
descobriu ter cometido adultério sem o saber e mandou chamar Abraio:
«Porque é que propagaste que ela era tua irma de modo que eu a tomei
como esposa? Toma a tua mulher e vai-te emboral» E mandou que uma
patrulha pusesse o casal na fronteira com os bens que tinha angariado gragas
a ela (Gen. 12:10:20). Até o grande farad se recusava a cometer adultério,
fosse a mulher uma plebeia ou estrangeira.

levada 2 porta da casa do pai e os seus concidadios a lapidariam até a morte «por ter come-
tido uma infimia em Israel desonrando a casa do seu pai» (Deut.22:20).

30 Alfred Bertholet, o.c. p. 169-182.

31 E Juiz 19:26, Am. 4:1.

#_E Dent: 5i21.

3 Num. 27:8. R. de Vaux, Institutiones del Antiguo Testamento, p. 74.
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A sobreviéncia das sociedades da época assentava sobre a posse das
mulheres e duma intensa reprodugio demografica. Ter filhos era o pri-
meiro objectivo do homem sendo as mulheres apenas um meio para os ter
e os criar. O adultério era o mais grave atentado a reprodugio familiar e
social. Ainda é a moral familiar do isldo, s6 que o imperativo de sobrevi-
véncia da sociedade passou a ser a necessidade de reprodugao do islao.

Diz Bertholet que «o marido tinha toda a liberdade para manter rela-
cbes sexuais com quem ele quisesse, para além da sua mulher, com as
concubinas, as escravas e com outras de fora. Podia violar os lagos matri-
moniais alheios, s6 ndo permitia que alguém violasse os seus. Se do adul-
tério cometido por ele sobreviessem problemas, ele s6 os regularia com o
marido a quem roubou a mulher, nio tinha contas a dar a sua prépria
esposa». No entanto e talvez em contradigdo com este autor, a Lei estipu-
lava que «o homem que comete adultério com a mulher do seu préximo
deverd morrer, ele a sua cimplice» (Lev. 20:10), e «<se um homem f6r sur-
preendido em actos com uma mulher casada ambos morrerao»*. A pena
por adultério era a lapidacio; talvez despissem a mulher, exposta ao povo
como ameaca um profeta: «Pois bem, prostituta, escuta a palavra de Yaveh:
eu vou juntar todos os que tu amaste e todos os que tu odiaste; vou junti-
los todos 2 volta contra ti, vou descobrir a tua nudez diante deles, para que
eles vejam a tua nudez; vou infligir-te o castigos das mulheres adlteras e
sanguindrias; eu vou entregar-te 2 sua fiiria e ao seu ciume...» (Ezeq. 16:35).
Nio h4 noticias de penalizagbes das relagbes sexuais com mulheres nio
casadas e com as prostitutas. Pouco mais se diz do que «o homem que
frequenta as prostitutas dissipa os seus bens e perde o seu vigor» (Prov.29:3,
31:3) sem que isso fosse penalizado. O adultério s6 implicava o uso duma
mulher casada.

Nio havia, como € évio, registos civis ou religiosos de casados. A au-
toridade religiosa ndo se ocupava de casamentos (no mundo catélico, os
primeiros registos de casamento datam de 1570 e, na autoridade civil por-

3% Deut. 22:22. Penas idénticas para os casos de violagio. Aqui a Lei estabelece uma curiosa
diferenca sobre se a violentagio teve lugar no campo ou na cidade: «se foi no campo, s6 ele
morrers, e nio ela, porque ela podia ter pedido socorro mas no campo os pedidos de socor-
ro nio se ouvemy; se foi na cidade, morre ela também «porque os pedidos de socorro ou-

VCIN-SC».
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tuguesa, de 1911). O contrato de casamento, se o havia, era uma escritura
rudimentar onde constava a menc¢io da unido, mantida na posse e para
uso do casal e ndo das autoridades civil ou religiosa.

Nio havia ritos religiosos de matriménio. O acto nio era presidido,
benzido ou abengoado pela autoridade religiosa; se tivesse que o ser, cons-
taria da Lei onde ndo faltam prescrigées de liturgias. A religido popular
teria inventado férmulas para pedir a bengdo divina em favor dos casados
mas nao constam dos textos biblicos que sio vastos, prolixos e minuciosos
noutras ireas. Aos nossos «votos de felicidade» correspondiam tdo-sé os
«votos de fertilidade» como este: «Oh nossa irmi, torna-te milhares de
mirfades! Que a tua posteridade conquiste a porta dos seus inimigos!»
(Gen.24:59), mas eram apenas votos e desejos de bengios, como os votos de
aniversdrio ou pela construgdo duma casa. Os quadros que existem em
certas igrejas representando o «desposério de Maria e de Sio José», no
Templo e presidido pelo sumo sacerdote judaico, sdo fantasias de artistas
inspiradas no casamento catélico. Na didspora, os judeus passaram a ca-
sar-se na sinagoga mas esta é um espaco publico, como uma sala de reu-
nides e de festas, e o casamento ndo era um rito mais sagrado do que uma
festa comunitiria ou de familia.

Em resumo: o casamento biblico no era um lago contratual como o
de hoje no sentido em que os contratantes participam nele com condigées
mais ou menos iguais. A mulher nio era sujeito mas objecto de matrimé-
nio. O matriménio era tdo s6 a apropriagio da mulher pelo homem com
ou sem a vontade dela, passando a ser propriedade do marido. Jesus nunca
disse que este cédigo devia mudar e até podemos supdr que ele pactuou
com ele, uma vez que frequentava as bodas e extrafa dessas festas parabo-
las e exemplos.

RELACAO PAIS-FILHOS

A Lei proclama frequentemente «Honra teu pai e tua mie e ama ao
préximo como a ti mesmo». «Honrar» traduz-se em atitudes de submissio
(pode-se honrar sem amar). O pai podia reduzir os filhos A escravidio e
até mandé-los lapidar publicamente (Deut. 21:18). Os Livros Sapienciais
(sobretudo o dos Provérbios e o Eclesidstico) constituem uma interessante
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cartilha onde podemos descobrir o contetido da educacio transmissora da
genuina cultura judaica que nio podemos tratar aqui. Vejamos sé este texto

do Evangelho:

«E quando eles [os pats de Jesus] cumpriram todos os requisitos da Lei do
Senhor [purificacio da mae e consagragio do primogénito no Templo com o seu
regate por duas pombas] voltaram a Galileia, a Nazareth, sua cidade natal. En-
tretanto o menino crescia, fortalecia-se ¢ completava-se em sabedoria. E a graca
de Deus estava nele. Os seus pais iam todos os anos a Jerusalém, pela festa da
Pdscoa. E quando ele completou doze anos, eles subiram a Jerusalém como era
costume. Passados os dias da festa, quando os pais regressavam, o pequeno Jesus
ficou em Jerusalém sem que os pais soubessem. Pensando os pais que ele viesse na
caravana, passaram um dia de caminho, depois puseram-se a procurd-lo entre os
parentes e conhecidos. Nio o tendo encontrado, voltaram atrds procurd-lo a Jeru-
salém. Acontece que ao fim de trés dias o encontraram no Templo, sentado entre
os doutores, ouvindo-os e interrogando-os e todos os que o ouviam estavam estu-
pefactos da sua inteligéncia e das suas respostas. Vendo-o, os pais ficaram emoci-
onados e a mae perguntou-the: ‘Meu filho, porque procedeste assim? VE, o teu pai
e eu procurdmos-te angustiados’. E ele disse-lhes: ‘Porque me procurastes? Nio

sabeis que eu devo tratar dos assuntos do meu Pai?’ Mas eles nido compreenderam

estas palavras» (Luc. 2:39-48).

Vejamos: numa viagem de mais de cem quilémetros, o rapaz de 12
anos ja nao seguia com os pais mas com os «parentes ¢ os conhecidos». Sé
ao fim dum dia de viagem os pais deram pela falta do pequeno; nio se
preocuparam, porque os adolescentes ja viviam entre os parentes € 0s co-
nhecidos. Sairam da festa, puseram-se a caminho sem pensar em saber se
o rapaz também vinha. Ele ficou na festa onde, durante trés dias, devia ter
vivido de expedientes, talvez de esmolas como os mitddos tendem a fazer,
e dormido sob as arcadas do templo como os romeiros, entre nés, até ha
vinte anos. Os pais pedem contas ao filho; este é que procedeu fora do
normal e ndo os pais que nao se lembraram dele; aos 12 anos o rapaz ja
era responsével por si. Na época (como até recentemente noutras culturas
incluindo a portuguesa) as relagdes pais-filhos também eram mais dilui-
das, sébrias e distantes do que hoje. A familia era alargada, ndo nuclear. O
adolescente prescindia da protecgdo dos pais, emancipava-se aos 12-14 anos,
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aprendendo a vida com os «parentes e conhecidos». Frangoise Dolto, psi-
canalista, diz para este caso concreto que «Jesus castrou a possessividade
dos seus pais»”. A educagio era da responsabilidade da parentela e da vi-
zinhanca.

Os catélicos (sobretudo os ibéricos) costumam apresentar o duplo
Maria-Jesus como o exemplo das relagbes miae-filho como eles as conce-
bem na sua cultura, muito chegadas. Isso ndo aparece nos Evangelhos. As
relagoes de Jesus adulto com a sua mie sdo distantes e até tensas. Podemos
proceder a um levantamento dessas relagbes. Sdo apenas cinco: Primeira
(Luc. 2:48) - Aos doze anos, o pequeno Jesus escapa-se da companhia dos
pais e dos parentes e fica na cidade para ensinar-aprender a doutrina; a
mie que o procurou durante trés dias respondeu abruptamente: «Porque
me procurais? Nao sabeis que devo ocupar-me das coisas que sdo do meu
pai»?. Segunda (Jo. 2:3-4) - Aos trinta anos, tendo sido convidado com sua
mae a uma boda, e apercebendo-se a mie de que o vinho se tinha acaba-
do, diz ao filho: «Eles ndo t&€m vinho» ao que o filho respondeu: «<Mulher,
que tenho eu a ver com isso?». Terceira (Mat.12:46) - Estando Jesus com
um grupo de discipulos, veio alguém dizer-lhe que «Estdo 14 fora a tua
mae e os teus irmaos que procuram por ti» ao que ele respondeu: «Quem
€ a minha mie e quem sdo os meus irmios?» E estendendo a mao sobre os
ouvintes: «Eis a minha mie e os meus irmaos!». Quarta (Luc. 11:27-28) -
«Uma mulher levanta a voz na multidio e diz-lhe ‘Felizes as entranhas
que te trouxeram € os peitos que te amamentaram!” Mas ele disse: ‘Feli-
zes, antes, os que escutam a palavra de Deus e a observam’». Quinta
(Jo.19:26) - Antes de morrer diz ao discipulo Jodo indicando a mie: «Eis a
tua mie» e dirigindo-se 2 mie indicando Jodo: «Eis o teu filho». Tais sao
as #dnicas crediveis relacoes entre Jesus e sua mie. Sao Paulo ainda foi mais
refreado: absteve-se de falar - nem uma vez sequer - da maternidade de
Maria. Perante isto, a mitologia cat6lica que faz de Jesus-Maria o exemplo
divino das relagdes filho-miae é obra!l De facto os ibéricos concebem as re-
lagoes mae-filho como fusionais, possessivas e de interdependéncia, tragos
dum modelo de familia matricéntrica ou duma cultura matriarcal. Para
justificar esta relacao cultural inventou-se a exemplaridade de Maria-Jesus.

* Les Evangiles au risque de la psychanalyse, Paris, Le Seuil, 1977, p. 34.
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Quanto as relagbes entre os esposos José e Maria, elas ndo foram no
inicio nada correctas (a julgar pelos nossos valores) como veremos adiante.
Das relagdes entre José e Jesus ndo consta nem uma palavra. A pretensa
exemplaridade da familia de Nazareth ou Sagrada Familia é uma criacio
mitica procedente dos arquétipos parentais para caucionar a cultura; serve
actualmente para ilustrar o modelo de «familia cristd», triangular.

REPUDIACAO

Na lei biblica nio havia divércio como hoje o entendemos mas s6
repudiacio (ou reptddio) da mulher pelo homem. Equiparar o divércio
moderno a repudiagio biblica é um erro doutrinal, juridico e sociolégico.

A repudiagdo era uma institui¢do tio sélida e tdo legftima como o
casamento. Ainda existe no isldo. Repudiar a mulher consistia, muito sim-
plesmente, em expulsi-la de casa sem contrapartidas, passando a prescin-
dir dessa sua propriedade. Constava em todos os antigos sistemas juridicos
médio-orientais: Cédigo de Hamurabi (de Babilénia, sec. XVII a.C.), Bi-
blia séc. VIII-VI a.C) e Corio (séc. VI d.C.). Por um qualquer motivo, por
seu soberano e livre arbitrio, o marido podia em qualquer momento repu-
diar, expulsar, a esposa, para dar lugar a outra.

A Lei biblica exigia que o marido que repudiava a mulher lhe passas-
se uma «carta de quite ou de repudiacio»: «Se um homem tomou mulher
e consumou o casamento, mas esta mulher nio encontrou graca aos seus
olhos por nela descobrir um vicio (ou tara), passar-lhe-4 uma carta de
repudiagio e lha dard em mio e a despedird de sua casa (Deut. 24:1-4). As
edigbes catdlicas da Biblia e outros autores traduzem «carta de repudiagio»
por «carta de divércio». Seria uma declaragio do género «Ela j4 ndo é minha
mulher, eu ji nio sou o seu marido»*. O marido s6 nio podia repudiar a
mulher em dois casos: 0 homem que violava uma virgem que nio era sua
noiva, tinha de pagar ao pai 50 siclos de prata, casar com ela, e nio a podia

3 Jer.3:8; Isa:50:1 - Onde est a carta de quite de vossa mie pela qual eu a repudiei?; Os. 2:4
- «Instaurai um processo A vossa mie, instaurai-lhe um processo, porque ela nio é minha
mulher e eu nio sou o seu marido». O Talmude menciona a férmula «Es livre para qual-
quer homem».
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repudiar (Deut. 22:28-29); se um homem desposava uma rapariga virgem e,
depois, se queixava de nio ter encontrado «sinais de virgindade», os pais
ostentavam «o lengol do casamento» com «os sinais de virgindade» e, de-
monstrada a caltinia, o homem pagava uma indemnizagdo ao sogro e nio
podia repudiar essa mulher (Deut.22:17-19). Com estas duas excepgdes, a
liberdade masculina ficava incélume.

A repudiagio biblica era um acto unilateral e discriciondrio do mari-
do ndo tendo a mulher o direito de protestar, de recorrer nem de reclamar
os filhos (que eram exclusivamente do pai)¥.

Nio havia no direito biblico outro processo de separagio conjugal. A
mulher nio podia pedir a separagdo nem abandonar a casa®. Era flagrante
a desigualdade juridica dos esposos. Podia a mulher encontrar na familia
de origem algum apoio contra a prepoténcia do marido tanto mais que o
casamento era, regra geral, endogimico (entre a vizinhanga) ficando ela
sob a vigilancia dos pais e dos irmados. Repudiada, a mulher regressava a
tutela e 2 casa do pai, dum irmZo ou tutor.

A mulher podia ser repudiada mesmo antes do casamento, antes de
os esposos coabitarem. O Evangelho € explicito sobre o caso de José e de

Maria:

«Maria estando noiva de José, antes que eles coabitassem, encontrou-se gré-
vida por obra do Espirito Santo. José, seu marido, sendo um homem justo e nio
desejando denuncid-la publicamente, intentou repudid-la secretamente; e quando
jé tinha projectado abandond-la, o anjo do Senhor apareceu-the em sonhos e dis-
se-lhe: José, filho de David, nio temas receber Maria tua mulher em tua casa

porque o que nela estd gerado é obra do Espirito Santo» (Mat. 1:19).

Este caso também € exemplar pela negativa: José ndo teve apenas uma
tentagdo humana de abandonar a sua noiva: «J4 tinha projectado»

7 No Cédigo de Hamurabi a mulher também podia repudiar o marido: «Se uma mulher
toma 6dio ao seu marido e lhe diz ‘Nio me terds mais como esposa’, uma investigacio sera
realizada no seu distrito. Se se averiguar que ela foi cuidadosa e nio lhe faltou e que o seu
marido saiu e a descuidou muito, essa mulher nio € culpada: recolhers o dote e ird para
casa do seu pai» (Art® 142), ela € que safa, nio era ele.

* O Talmude, j4 perto da nossa era, passou a autorizar 3 mulher o pedido de separagio por

impoténcia do marido, por ele se recusar a sustenti-la ou por maus tratos.
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abandond-la. Se José nio fosse «um homem justo» tinha entregue a sua
noiva 2 justiga popular e ela seria lapidada; o facto de ser um «homem
justo» ndo o impedia de a repudiar. A fronteira entre o ser ou nio um
«<homem justo» estava no fazer a coisa secretamente ou com escindalo. A
virtude e o «temor de Deus» dissimulava a injustiga; as intrigas da vizi-
nhanga contavam mais do que um acto de compaixio e de tolerincia para
com a pobre mulher; José defendia a sua honra e reputagio em menospre-
zo da mulher que ficava abandonada com uma crianga nos bracos. Esta
atitude de José, em que a injustiga se dissimula com uns laivos de virtude,
reflecte autenticamente a cultura religiosa semita - e rabinica - da época.
Com que fundamento os catélicos veneram Sio José como modelo de pai
e de esposo?

Os costumes biblicos eram semelhantes aos dos outros semitas. Para
o Cordo e no actual isldo sunita, o homem pode repudiar a mulher sem se
justificar. A tnica condigdo é que ele nio o faga num momento de ira ou
durante uma discussdo. Basta que ele lhe diga, em tom calmo, «Eu repu-
dio-te», ela tem de sair de casa no mesmo dia. Se o homem disser uma sé
vez «Eu repudio-te», a mulher pode voltar uns dias depois e pedir a recon-
ciliacdo; se ele o disser trés vezes, o corte é definitivo, ela nio pode regres-
sar e a reconciliagio € impossivel, s6 a podendo pedir depois de ter coabitado
com outro homem. As mulheres repudiadas perdem o direito aos filhos
porque, entre os semitas, fossem eles os antigos hebreus ou os actuais dra-
bes, sdo pertenga exclusiva do pai. Com a expulsio da casa do marido tam-
bém riscam de perder o crédito da familia que j4 nio as aceita em casa. A
repudiagdo resulta da literalidade do Corio mas os modernos estados
1slamicos tendem a substitui-la por uma acgio judicial de divércio.

Podemos supér que muitas mulheres hebreias e do tempo de Jesus,
uma vez repudiadas, ficavam na mesma situacio das mulheres drabes:
abandonadas. Até aos anos 50 do séc. XX, ainda se podiam ver entre os
berberes do interior de Marrocos, nas feiras e pelos caminhos, bandos de
mulheres chamadas azerias: solteironas, vitvas, repudiadas ou abandona-
das. Ocupavam-se de trabalhos sazonais e migravam para fazer as ceifas;
percorriam os mercados e as romarias populares onde dangavam a tocar
tamborins e a tilintar os molhos de penduricalhos que prendiam nos tor-
nozelos para a grande alegria da pequenada e dos feirantes de quem espe-
ravam algumas moedas, uma atrac¢do como o eram os nossos saltimbancos.
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Exibiam-se nas tabernas e nos cabarés com dangas lascivas. Entregavam-
se A prostituigio e até recebiam os seus clientes na casa onde se hospeda-
vam, pagando com os ganhos os seus hospedeiros. A azeria também era
um simbolo da mulher livre e sem compromissos, o que nio a conotava
positivamente face ao mundo. Desde os anos 60 do séc. XX, os rigoristas
islimicos passaram a reprimir as azerias que deixaram de se exibir nas fei-
ras e romarias™.

O objectivo do Deuteronémio em obrigar o homem a passar uma «carta
de quite» 2 mulher repudiada nio seria tanto defender a mulher mas de-
limitar o conceito e as consequéncias de adultério. Este sim, é que era
grave. Expulsa de casa mas sem carta de repudiacio, a mulher continuava
propriedade do homem; se se unisse a outro homem seria tomada por
addltera, sujeita A pena de morte enquanto o homem apanhado em fla-
grante delito de adultério com uma mulher casada incorria na mesma pena
(Deut. 22:22)*. O adultério tornava-se incontroldvel. Havia depois uma cla-
usula de impureza: expulsa temporariamente e sem «carta de quite», o
marido podia recebé-la de novo mas corria o risco de ela ter conhecido
outros homens entretanto; contra este risco a Lei diz:

«Passada a carta de repudiacio, se ela vier a casar com dois outros homens
que a repudiaram sucessivamente ou morreram, o marido nio pode tomd-la de

novo»,
e justifica:

«Ela tornou-se impura, porque é uma abominagdo aos olhos de Yaveh e tu

ndo deves propagar o pecado no pais»*'.

Porqué? Porque a mulher estava conspurcada por ter conhecido trés
homens. Portanto, a intengdo da carta de repudiagio era mais proteger os

¥ Emile Dermenghem, Le Culte des saints dans lislam maghrebin, Paris, 1981, p. 197. Virios,
Enciclopédie berbere, art. Azerie.
0 E Lev. 20:10.

# Deut. 24:1-4. No isldo € o contririo: para que um homem retome a sua mulher repudiada
exige-se que entretanto ela tenha sido mulher dum outro.
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homens do que dar liberdade 2 mulher porque ela tinha de regressar a
casa do pai ou dum irmao.
Uns profetas encorajavam a repudiagao:

«Se a tua esposa ndo obedece ao teu sinal ou ao teu olhar, separa-te dela»
(Eclo.25:26)

e outros como o profeta Malaquias (sec. V a.C) criticavam-na:

«Deus é testemunho entre ti e a mulher da tua juventude que tu traiste sendo
ela a mulher do teu contrato. Guardai-vos em vosso espirito e ninguém seja infiel
para com a mulher da sua juventude. Porque Yaveh, Deus de Israel, odeia a repudiacio
e todo aquele que encobre a violéncia sob a sua roupa, diz o Senhor dos Exércitos;

portanto guardai-vos em vossos espiritos e ndo sejais desleais» (Mal. 2:16).
Mas eram vozes singulares na multidio das culturas semitas™.

Devemos relativizar os rigores da Lei quanto 2 inferioridade da mu-
lher. A Lei é duma época em que a sociedade passou do estado de
nomadismo 2 sedentarizagio e 3 ocupagdo do pafs. Certos textos juridicos
também tentam elevar a condicio da mulher (Deut.21:10)*. A relagio dos
orientais com a figura da mulher variou com os séculos € os estratos soci-
ais. A Lei podia nio lhe atribuir direitos mas ela impunha-se no obstante
a Lei. H4 numerosos vestigios do matriarcado na Biblia". O Livro de Rute
(que conta episédios que se teriam passado do séc. XII° a.C, anteriores a
Lei escrita) apresenta as mulheres independentes e livres de emigrarem;
uma sogra é que decide do casamento da nora vidva. Por volta do séc.
VIII® a.C., os costumes matriarcais e matriliniares cederam ao patriarcado
em todas as regides do Médio-Oriente, como uma maré de fundo, ficando

2 Triste deveras era a sorte das viuvas (Isa. 1:17, 10:2, 10:18, 14:29, 24:19-21, 2Reis, 4:1-7).
No passado algumas eram livres de administrar os seus bens (Rut 4:3, Juiz, 17:2 e sg.) mas
a Lei passou a exclui-las da heranga (Num.27:8-11) e, ndo tendo filhos, regressavam a casa
paternal (2 Sam. 3:7 e sg, 16:21 e sg, | Reis 2:21 e sg.).

# Também Deut. 22:13 e sg., 24:1 e sg.
“ Bertholet, o.c. p. 138 e sg.
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entretanto rastos desses antigos costumes num ou noutro episédio biblico.
Dirfamos até que quanto mais nos distanciamos do séc. VIII® mais as leis
sdo desfavordveis 2 mulher inclusivamente os textos sapienciais que se
exprimem por adagios:

«Toda a ferida, salvo a ferida do coragio - toda a maldade, salvo a maldade
de mulher» (Eclo. 25:13).

«Toda a malicia é nada face & malicia duma mulher» (Eclo.25:19).

«E um caso de clera, de censura e de vergonha que uma mulher mantenha
o seu marido» (Eclo. 25:22).

«Foi pela mulher que o pecado comegou e é por causa dela que todos mor-
reremos» (Eclo.25:24).

«Tens a mulher do teu coragio? Nio a repudies! Mas se ndo a amares nio te
ftes nela» (Eclo 7:26).

«Ndo abras para a dgua uma fuga nem ¢ mulher mé a liberdade de falar; se
ela ndo te obedece ao dedo e ao olho, separa-te dela» (Eclo. 25:25-2 6).

O 1sldo acentuard esta misoginia semita. Entretanto, o Livro dos Pro-
vérbios encerra com o retrato da «perfeita mulher» que ¢ incansivel no
trabalho, objecto de estima do seu marido e um exemplo para toda a cida-
de (Prov. 31:10-31). Uma mulher estéril até podia ser para o seu marido a
preferida, «mais querida do que dez filhos» (1Sam.1:8).

Ha mulheres biblicas empreendedoras, guerrilheiras, profetizas e jui-
zas assim como as houve (e h4) no judaismo posterior. Antonieta Garcia
expde magistralmente como o judaismo portugués de Belmonte, alheado
da ortodoxia biblica, resistiu desde os principios da Inquisico até ao séc.
XXI gracas as mulheres. Tomando por modelo as «matriarcas de Israel»,
clas € que foram as lideres da comunidade e as suas mestras; eram tidas
por «sacerdotizas judias»; com as perseguicbes foram descobrindo as asti-
cias necessdrias para iludir os inquisidores do Reino e os intriguistas da
vizinhanga®. E legitimo pressup6r que, dum meio a outro, a Lei e a rea-
lidade nem sempre coincidissem.

 Os judeus de Belmonte - os Caminhos da Meméria; Dentincias em nome da Fé, Perseguicio aos
Judeus no Distrito da Guarda de 1607 a 1625 - «Cadernos de culpas do bispado da Guarda e seu
distrito e das visitages»; Judaismo no Feminino - Tradigdo Popular e ortodoxia em Belmonte.
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JESUS E O ADULTERIO

Jesus condena o adultério e a repudiagdo na continuagio dum mes-
mo discurso; € o célebre Sermdo da Montanha que preenche trés capitulos
de Mateus; transcrevo apenas a passagem referente ao adultério e 2
repudiacdo. A repudiagio expde a mulher ao adultério. Enquanto a con-
denacido da repudiagio € taxativa (que veremos em pormenor), o discurso
sobre o adultério acaba por ser relativizante. S6 se refere ao homem. Pare-
ce que a mulher nio cometerd adultério ou nao sera condenada por isso.
Jesus condena o adultério até em pensamento ou «no coragdo» mas, no
seguimento do discurso, ninguém o deve julgar. Alids, ninguém deve acu-
sar ou julgar ninguém seja do que fér; haverd pecados, mas nao se reco-
nhece aos homens o direito de os julgar.

Mat. 5:27-47 - [Acabou de falar sobre as relagbes com os adversirios,
muda de assunto:] «Quuvistes o que foi dito aos antigos: ‘Ndo cometerds adulté-
rio’. Eu porém digo-vos: Quem olhar para uma mulher para a desejar jd cometeu,
no seu corag¢do, adultério com ela. Portanto, se o teu olho direito te escandalizar
arranca-o e atira-o para longe de ti; pois é melhor que um dos teus membros se
perca do que seja o teu corpo todo langado no inferno. E se a tua mdo direita te
escandalizar, corta-a e atira-a para longe de ti, porque é melhor para ti que um
dos teus membros se perca do que seja todo o teu corpo langado no inferno. Tam-
bém foi dito: ‘Qualquer que deixar a sua mulher passe-lhe uma carta de quite’
[B]: uma carta de «divércio»]*S; eu porém digo-vos que quem repudiar a sua
mulher, salvo em caso de prostituigdo, faz com que ela cometa adultério [B] ex-
poe-a ao adultério] e qualquer que casar com a repudiada, comete adultério’.
Também ouvistes o que fot dito aos antigos: ‘Ndo cometas perjiirio mas cumprirds
os teus juramentos ao Senhor’; eu porém digo-vos que ndo jures de modo nenhum

nem pelo céu que € o trono de Deus nem pela terra porque é o escabelo dos seus

% BJ = versio da Biblia de Jerusalém, tradugio e interpretagio catélicas.

O mesmo em Marc. 10:11-12 e Luc. 16:18 - «Quem repudiar a sua mulher e casar com
outra comete adultério. E se a mulher deixar (repudiar, BJ) o seu marido e casar com outro
comete adultério». Nota da BJ: <O reptdio do marido pela mulher reflete o direito romano
¢ nao biblico onde s6 o homem podia repudiar a mulher». Podia também ser do direito

babil6nico, segundo nés cf. supra.
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pés nem por Jerusalém que que é a Cidade do grande Ret, nem jurards pela tua
cabega porque ndo podes tornar um cabelo branco ow preto. Se seja o vosso falar
stm! siml, naol néol, porque o que passa disto é de procedéncia maligna. Quuvistes
o que foi dito: ‘Olho por olho dente por dente’; eu porém digo-vos que nio resisteis
ao mal [B]: ndo facas frente ao mau; nota: por vinganga segundo a regra judaica
do talido]; mas, se alguém te bater na face direita oferece-lhe também a outra; e
ao que quizer abrir um processo contra ti para te tirar a ténica larga-lhe também
a capa. E se alguém te obrigar a andar uma milha caminha com ele duas mithas.
Daé a quem te pedir e nio te desvies daquele que te quer pedir emprestado. Ouvistes o
que foi dito aos antigos: ‘Amards o teu proximo e odiards o teu inimigo’; eu porém
digo-vos: amai os vossos inimigos bendizei os que vos maldizem fazei bem aos que vos
odetam e orai pelos que vos maltratam e vos perseguem para que sejais filhos do vosso
Pai que estds nos Céus» [segue com outras comparagGes entre a antiga lei e a sua
posicdo pessoal ao longo de todo o Cap. 6. Depois abre o Cap. 7):

«Nao julgueis para que nio sejais Jjulgados porque com o juizo com que
Julgardes sereis julgados e com a medida com que tiveres medido sereis medidos. E
porque reparas tu no argueiro que estd no olho do teu irmao e nio vés a trave que
estd no teu olho? Ou, como dirds ao teu irmaio: ‘Deixa-me tirar o argueiro do teu
olho’ estando uma trave no teu? Hipdcrita, tira primeiro a trave do teu olho e
entdo curdards em tirar o argueiro do olho do teu irmaios (Mt.7:1-5). E o discur-

SO parte para outros temas.

Aqui, Jesus fala do adultério no contexto da repudiacio. Em nenhu-
ma outra parte Jesus torna a falar do adultério (o texto ¢ reproduzido em
Marcos 10:11). A férmula «Faz com que ela cometa adultério e o que casar
com a repudiada comete adultério» iliba a mulher das responsabilidades.
Nio € ela quem peca: € 0 homem que a repudiou e aquele que a vai pro-
curar. Isto, porque... para inforttnios dela j4 basta. O objectivo deste dis-
curso € criticar ou condenar os homens para defender as mulheres. Integrada
a condenagio do adultério dentro da tem4tica da repudiagdo como se en-
contra aqui, fora da repudiagio pode passar a nao ser condenado.

A doutrina do Antigo Testamento trata o adultério como um roubo
da propriedade do homem: o «Nio cometerss adultérion estava a0 mesmo
nivel de «ndo roubaris». Ora, nio sendo a mulher propriedade do homem
(como o era na lei biblica), o adultério na actualidade pode nio ser conde-
nado.
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J4 a pritica de Jesus quanto ao adultério & magistral: ndo desdisse a
lei de Deus mas também nio a aplicou. Todos conhecem o episédio da
mulher apanhada em flagrante delito de adultério: quando, segundo a Lei,
devia ser condenada sumariamente e morta por lapidagio, propés que fos-
se executada por quem nio tivesse «pecados na consciéncia» (Jo. 8:2-11).
Remeteu a lei de Deus para o foro individual.

Os intérpretes cat6licos (que separam os textos em frases soltas desin-
tegrando-as dos contextos) comentam que Jesus pds o «desejo de adulté-
rio» ao nivel das vias de facto quando diz: «Quem olhar para uma mulher
para a cobicar ji em seu coragio cometeu adultério com ela». Ora o desejo,
que € uma pulsio biolégica, nio equivale a vias de facto; o desejo de vinho
nao corresponde 3 embriaguez. A prova de que isto ndo € para ser tomado
a letra é a comparagio que vem a seguir:

«Se o teu olho direito te escandalizar arranca-o e atira-o para longe de ti;
pois é melhor que um dos teus membros se perca do que seja o teu corpo todo
langado no inferno. E se a tua mao direita te escandalizar, corta-a e atira-a para
longe de ti, porque é melhor para ti que um dos teus membros se perca do que seja

todo o teu corpo langado no infernos.

Interpreta-se literalmente o versiculo sobre o adultério e nao o se-
guinte sobre a sua prevengio? Quem interpretar o texto sobre o adultério
literalmente devia castrar-se como se faz a0s animais para que o desejo
nunca lhe venha. Note-se este texto semelhante:

«Quuiste o que foi dito aos antigos: ‘Nio matards; se alguém matar respon-
derd em tribunal’. Pois bem, eu digo-vos: ‘Todo aquele que se zangar com o seu
irmdo responderd por isso em tribunal; se ele disser ao seu irmao:
‘Cretinol’responderd por isso no tribunal supremo; ¢ se ele disser ‘Renegadol’ res-
ponderd na geena do fogo» (Mat. 5:21-22).

Ou este texto é um aditamento do escriba ou ele tem de ser absoluta-
mente relativizado.

A continuagio do discurso relativiza as posigdes sobre o adultério e
outras questoes morais. Com a mesma forga com que condena o homem
de adultério prescreve que ninguém condene ninguém (estars incluido o
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adultério do homem) porque ser4 julgado pela mesma medida, e antes de
apontar a palha deve tirar a trave do olho. Portanto, tudo € relativizado.
Notem-se os exemplos «e ao que quizer abrir um processo contra ti para te
tirar a tinica larga-lhe também a capa. E se alguém te obrigar a andar uma
milha caminha com ele duas milhas»; com isto aconselha-se a desencorajar
as perseguigbes mesquinas com outras mesquinhices e a responder ade-
quadamente a gente mals3, pela chacota.

JESUS E A REPUDIACAO

Adultério e a repudiagdo andam associados no texto anterior. Num
outro texto de Mateus a repudiagio é condenada sem relativismos; é neste
que se baseia a igreja catdlica para a indissolubilidade do matriménio.
Vejamo-lo:

Mat. 19:3-13 - «Os fariseus aproximaram-se dele e perguntaram-lhe para o
por a prova: 'E licito ao homem repudiar a sua mulher por um motivo qual-
quer?’ Ele porém respondeu: ‘Nao lestes que o Criador desde o principio os fez
homem e mulher [Gen.1:27]? e que disse também: ‘Deixard o homem pai e mae
e se unird a sua mulher e serdo dois numa s6 carne’[Gen.2:24]? Assim eles ji nao
serdo dois mas uma s6 carne. Pois bem, que o homem ndo separe o que Deus uniu
[Nota da BJ: «afirmagio categérica da indissolubilidade do lago conjugal»].
Disseram eles: ‘Entdo porque é que mandou Moisés dar carta de repudiagio quando
se repudia’ [Deut. 24:1]? Respondeu-lhes: ‘Foi por causa da dureza dos vossos
coragdes que Moisés permitiu repudiar as vossas mulheres, mas na origem nao era
assim. Ora eu porém digo: o que repudiar a sua mulher, ndo sendo por causa de
prostituicio, e casar com outra, comete adultério. Disseram-lhe os discipulos: ‘Se
asstm € a condigido do homem relativamente a mulher, é melhor ndo casar’. Ele
porém disse-lhes: ‘Nem todos podem perceber esta linguagem, mas s6 aqueles a
quem foi concedido porque hi eunucos que assim nasceram do ventre da mae e hd
eunucos que se castraram a si-mesmos por causa do reino dos céus. Quem puder

compreender isto, compreendas.

Este texto é que passa por ser o fundamento biblico da indissolu-
bilidade do matriménio catélico por causa das frases
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«Eles j& ndo serdo dois mas uma sé carne»

«Que o homem ndo separe o que Deus uniu.

Nio esquegamos que do que se fala no texto é da repudia¢io. Quan-
to a primeira frase, tendo Jesus recorrido ao Livro do Génesis, vejamos o
seu significado exacto nesse texto:

«DOIS NUMA SO CARNE>

[Depois de criar o homem a partir do barro e lhe insuflar uma almal: «Dis-
se Deus: “Nao convém que o homem esteja s6; far-lhe-ei uma companheira (ou aju-
dante) idénea para ele (ou parecida com éle) (...). Entio o Senhor Deus fez cair sobre
Adao um sono profundo e tomou uma das suas costelas e fechou a carne em seu lugar.
E da costela que tirou do homem o Senhor Deus modelow uma mulher e levou-a ao
homem. E este exclamou: ‘De certeza, é um osso dos meus ossos e carne da minha
carne; o seu nome é ‘mulher’ porque for tirada do homem. Portanto o homem deixard
pai e mae e unir-se-d a sua mulher e serdo ambos uma sé carne. Ora, ambos estavam
nus, o homem a sua mulher, e nio se envergonhavam» (Gen. 2:18-25). [O texto

passa ao tema da serpente e da queda].

Este texto do Génesis refere-se i criagio macho-fémea numa situagio
de igualdade. O tirar a «costela» do homem para fazer a mulher significa
parceria, lado-a-lado, igualdade, «cara-metade». Depois Deus apresenta ao
homem a sua parceira ou cara-metade, os dois ficam frente-a-frente e ele
reconhece-a como a fémea dele, o seu complemento, em pé de igualdade.
A partir desta dualidade antropolégica, 0 homem ptbere deixa pai e mae
e une-se a uma mulher.

A expressao dois numa s6 carne nio diz respeito ao matriménio que
era um contrato de posse, mas a um simples acasalamento. Este texto é
unicamente o fundamento antropolégico da uniio dos sexos. Deus mode-
lou para o macho uma fémea a partir da sua prépria carne e apresentou-os
face a face; com o acto sexual os dois tornam-se a fundir e fazem wma 56
carne, em situagdo de igualdade. A cépula € a fusdo dos dois corpos que se
juntam. Trata-se duma alegoria para a uniio do macho e da fémea, uma
unido sexual indeterminada: poderd ser uma unido livre, passageira ou
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definitiva dum homem com uma ou virias mulheres e vice-versa. Homem
e mulher sio dois corpos complementares, um para o outro numa relagio
puramente fisio-biolégica. Deus nio fundou neste momento uma alianca
juridica, econémica ou religiosa nem sequer familiar; apenas configurou a
sexualidade humana e um destino biol4gico aos corpos que se juntam. O
macho apela a fémea e vice-versa.

A situagio do «homem que deixa pai e mde ¢ une-se & sua mulher» €
uma alusio aos costumes matrimoniais antigos. Nos tempos anteriores a
redac¢io do Cédigo da Lei atribuido a Moisés (que data dos sec. VII-VI
a.C.), para o casamento o rapaz safa da casa dos pais € ia morar para casa
da noiva. E o que Jesus lembra. Era um casamento com residéncia
matrilocal (em que o homem vai viver para casa ou para a terra da noiva)
atestado por outras referéncias anteriores i redacgdo do Cédigo (Gen. 24:5)";
tal situacio produzia vantagens para a mulher ou mesmo a sua superiori-
dade no casal. Era um dos costumes do antigo matriarcado conhecidos em
muitas culturas (nomeadamente a rural tradicional portuguesa)® e que os
historiadores atestam nas culturas semitas antigas™. Essa situagio «da ori-
gem» ndo permitia a0 homem repudiar a mulher. Ela estava em sua casa.
A mulher gozava entio de privilégios que lhe permitiam defender-se da
forca masculina. Ela prépria, os seus pais ou irmdos € que estavam na
situacio de poder expulsar o marido prepotente. Com Moisés (a quem se
atribuia a redac¢io do Cédigo) a sociedade hebraica saia do nomadismo e
da fase matriarcal, e as leis mudaram. O homem passou a levar a mulher
para a casa dele e, para a dominar, inventou a repudiagdo que o legislador
caucionou prescrevendo a carta de quite. Jesus (como um bom etnélogo)
lembra essa evolugio para pior: «Na origem ndo era assim» porque eram
«dois numa s6 carne». As coisas alteraram-se pela maldade dos machos e,
como reformador, propds que elas voltassem ao estado em que estavam 74
origem. Jesus propds, muito simplesmente, a igualdade dos sexos, um re-

® E Gen. 24:67; Juiz. 4:17, 14;1 e sg., 15:1.
¥ M.E.S. Comunidade Rural ao Norte do Tejo, o.c.p. 99.

50 Alfred Bertholet, Histoire de la Civilisation d’Israel, Paris, Payot, 1929, p. 132-133. «Entre os
antigos irabes, acontecia que, quando uma mulher se cansava do homem, ela virava a
tenda colocando a porta no sentido contririo; o homem de regresso ficava a saber que ja
nio havia lugar para ele».
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gresso s origens. Também podiamos ver nesta reforma de Jesus a reposi-
cao da habitagdo matrilocal e do matriarcado...

Jesus diz que a repudiagdo foi uma inveng¢do humana ou dos homens
(dos machos), ndo é uma instituicdo de origem divina. Foi um compro-
misso «por causa da dureza dos vossos coragbes» (de vocés homens). Nos
primérdios nio era assim. Quando Deus criou 0 homem e a mulher, fé-
los iguais em direitos. Com os tempos, 0s machos tornaram-se prepoten-
tes e passaram a repudiar as esposas por um qualquer motivo. Moisés
melhorou, Jesus restaurou a situagao da origem.

A reforma de Jesus foi justissima... mas trata-se de repudiac¢ao unila-
teral e nio da separagdo dum casal igualitdrio; ndo se aplica ao divércio
moderno.

O Evangelho de Marcos reproduz o texto anterior e acrescenta a hi-
pétese de a mulher repudiar o marido: «Se @ mulher deixar (BJ: repudiar) o
marido e casar com outro, adultera» (Mar. 10:11). A repudiagdo do homem
pela mulher (que seria um abandono da casa do marido e um regresso a
casa do pai dela) nio é um costume da lei biblica mas da babilénica que se
teria infiltrado na Palestina®'. Isso também j4 estava proibido pela lei bibli-
ca uma vez que a mulher era propriedade do marido, nio o podia deixar.
Ora, sendo o casal igualitirio, ndo sendo um propriedade do outro, nao se
incorre nesta proibigdo de Jesus que visava a igualdade dos sexos.

A excepgio «alvo em caso de prostituigio» em que, segundo Jesus, o
homem pode repudiar a mulher refere-se 3 unido sadiga (termo hebraico
para «amiga, amante») ou casamento provis6rio como vimos atrds, comum
a outros povos orientais e ainda existente hoje entre os islimicos chiitas e
que os sunitas também classificam de prostituigio. O homem pagava 2
mulher para relagdes temporarias. Se o homem pagava a mulher para
encontros esporddicos ele podia deixi-la e, alids, ela a ele como no caso de
Sansao.

Note-se que Jesus nio condenou expressamente a unio sadiqga que
era o que hoje exprimimos por «ter uma amante» a quem o homem d4

51 «Se uma mulher toma 6dio ao seu marido e lhe diz ‘Nao me terds mais como esposa’, uma

investigacio seri realizada no seu distrito. Se se averiguar que ela foi cuidadosa e nao lhe
faltou e que o seu marido saiu e a descuidou muito, essa mulher ndo € culpada: recolherd
o dote e ird para casa do seu pai» (Cédigo de Hamurabi, Art” 142).
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prendas ou sustenta para encontros esporddicos. Também nio censurou a
samaritana que estaria nesta situagio. Ndo s6 nio proibiu a situagdo como
até podemos dizer que a regulamentou dizendo que, nesta situacio, o
homem pode abandonar a mulher unilateralmente - compreensivel por-
que n3o hd nenhum compromisso - mas sem condenar a situacio em que
o homem nio a abandona.

As unides sexuais tempordrias ou permanentes entre pessoas sem con-
trato de casamento e, como hoje se diz, as «unides de facto», nio estio
condenadas nem aqui nem noutra parte dos Evangelhos porque nio se
fala mais no assunto e o adultério sé se refere a mulheres casadas e repu-
diadas; a mulher-amante deve estar € precavida porque o homem, possa
embora ser um cristio fundamentalista, pode deixi-la sem pré-aviso...

«NAO SEPARE O HOMEM O QUE DEUS UNIU»

Esta frase € da autoria de Jesus que nio do Criador e di-la neste con-
texto da origem, da criagio do macho-fémea; refere-se A uniio carnal dos
dois corpos quando se encontram ou se apresentam mutuamente. O gue
Deus uniu nio foi o lago conjugal. O casamento nio era uma unido sagra-
da no Antigo nem no Novo Testamentos. Nio hi nenhuma passagem
biblica em que se diga ser o matriménio uma uniio sagrada. No era um
acto de amor e Deus até justificava que o homem «gostasse duma esposa
e ndo doutra» (Deut.21:15) ou desse «mais ra¢ées a uma do que a sua rival»
(ISam 1:4). O Criador s6 uniu o macho e a fémea; nunca casou ninguém.
Nem se vé€ em que podia ser Deus chamado a unir o que era apenas um
contrato social, inclusivamente contra a vontade da mulher.

O homem e a mulher sio biologicamente indissocidveis, complemen-
tares, um para o outro. O macho e a fémea - em abstrato - juntam-se e nio
deve ninguém separi-los porque eles respondem ao destino biolégico que
Deus fez. Quando se quiserem unir, destinados a ser dois numa s6 carne,
ninguém os deve impedir nos seus impulsos biolégicos. O que Deus uniu
foi o acto biolégico, os corpos, a atracgdo carnal, a cépula; pode ser
monégama ou poligama. Ndo separe o homem até pode referir-se 3 pessoa
do marido que expulsa a mulher, que repele o desejo feminino de se unir
a ele como Deus estabeleceu quando criou a fémea para o macho.
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Os casados nio constituiam um caszl. Num lar havia «casados» mas
nio um casal; havia varios acasalamentos porque o sistema era poligamo. A
primeira c6pula era o acto inaugural do acasalamento; tal era o casamento
biblico. Esposas e concubinas que se acasalavam legitimamente com o dono
da casa faziam sucessivamente dois numa sé carne. Podia haver matrimé-
nios sucessivos entre o homem e as novas mulheres admitidas no lar. Jesus
ndo mudou este cédigo familiar, ndo fundou nenhum tipo de familia e
nem sequer, é bom que se lembre, se referiu em momento algum a esta
instituigao.

Tal como o Deus biblico, Jesus e os apdstolos também nao casaram
ninguém. Mas frequentava casamentos, regulados pelo cédigo social da
época; foi convidado com sua mie a uma boda em Cani que seria a dum
casamento e extrafa dos ritos nupciais pardbolas e apotegmas tal como os
extrafa dos trabalhos agricolas e dos negécios. Fez-se baptisar e mandou
baptisar mas nunca disse «casai» ou «casai-vos». Condenou a repudiagio
mas nio tocou noutros pontos do cédigo familiar biblico que hoje reputa-
mos de injusto.

Lembremos que, duma ponta 2 outra do texto de Mateus em que os
catblicos fundamentam a indissolubilidade do matriménio, do que se tra-
ta € exclusivamente da repudiacio. A separagio por mituo consenso (ou
mituo abandono) nio estd contemplada. O divércio como o conhecemos
hoje, por mituo consenso ou a pedido de apenas um, por acto judicial,
com a divisdo do patriménio e o direito aos filhos ndo é a mesma coisa que
a repudiagio.

Se alguém conhecia bem a situagido das mulheres da época era Jesus.
Todos os profetas, pregadores, reformadores e agitadores sao procurados
pelas vitimas das injusticas que lhes vém fazer queixas, lhes propér que
denuncie publicamente os escAndalos, que apregoe as reformas ou a revo-
lugdo necessarias. E Jesus era acompanhado por virias mulheres fieis que
nio o abandonaram nos piores momentos como fizeram os homens. Seri-
am elas as mais queixosas. Algumas seriam repudiadas e tidas por prosti-
tutas, acusag¢io vulgar contra as mulheres que vagueiam pelas estradas como
as azerias do Magrebe. Mulher vista a acompanhar profetas ou iluminados
por veredas esconsas, naquele tempo como ha cinquenta anos em Portu-
gal, era forcosamente conotada de prostituta que abandonava a familia (o
seu lugar era em casa). As companheiras de Jesus seritam abandonadas,
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repudiadas ou revoltadas contra a sua condigdo (uma possivel excepcio
para a «mie dos filhos de Zebedeu» que acompanhava os filhos e assistia
com seus bens ao grupo).

O discurso contra a repudiagdo devia ter sido inspirado pelas mulheres
que o seguiam. Nunca o mestre contradisse a antiga Lei com tdo fortes argu-
mentos. Tais seriam as queixas... «As mulheres ndo deviam ser tratadas as-
sim... a mulher que o homem foi comprar ao pai e introduziu em casa, que
Ihe deu filhos, que sempre obedeceu ao seu dono (baal) ou seu sobrerano (adon)
como um complemento sexual (como um objecto sexual), que nunca dulterou,
que trabalhou como uma escrava para sustentar a casa, que envelheceu e, por
um motivo fitil ou porque lhe apareceu outra mais nova, ouviu da boca dele
- 'J4 ndo és minha mulher!’». Jesus compreendeu a gravidade dos abusos e
prop6s, com um regresso as origens, a igualdade dos sexos. Se os homens con-
tinuam a ver as mulheres por este prisma cultural semita, para a sua salvagio
é preferivel nio casar ou, entdo, castrem-se.

Vejamos os outros textos em que os catélicos fundamentam a
indissolubilidade do matriménio.

O (NAO) MATRIMONIO EM SAO PAULO

[Cor. 7:1-13 - «Bom seria que o homem ndo tocasse em mulher. Mas por
causa da prostituicio [B]: dos deboches], cada um tenha a sua prépria mulher e
cada uma o seu préprio marido. O marido pague & mulher a devida benevoléncia,
e da mesma sorte a mulher ao marido. A mulher ndo tem poder sobre o seu pro-
prio corpo mas tem-no o marido. Também o marido nio tem poder sobre o seu
proprio corpo, mas tem-no a mulher. Nio vos priveis um ao outro sendo por con-
sentimento miituo por algum tempo para vos aplicardes ao jejum e a oragdo; e
depois ajuntai-vos outra vez para que Satands ndo vos tente pela vossa inconti-
néncia. Digo porém isto como recomendagio, nio como mandamento, porque eu
quereria que todos os homens fossem como eu préprio [celibatdrio]; mas cada um
tem de Deus o seu proprio dom, uns duma maneira outros doutra. Digo, porém,
aos solteiros e ds viuvas que é bom se ficarem como eu. Todavia, aos casados mando,
ndo eu mas o Senhor, que a mulher ndo se aparta do marido: se porém se apartar

que fique sem casar ou que se reconcilie com o marido; e que o marido ndo deixe
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a mulher [B]: e que 0 marido ndo repudie a mulher]. Mas aos outros digo eu, ndo
o Senhor: se algum irmdo tem mulher ndo-crente e ela consente em habitar com
ele, ndo a deixe. E se alguma mulher tem um marido nio-crente e ele consente

em habitar com ela, ndo o deixe».

Este texto ndo valoriza nada o matriménio porque, aqui, nio €
conotado como uma instituigdo boa mas como um remédio contra a pros-
tituigio. E como um mal menor, um processo de cortar com um vicio.
Estas consideragbes sobre o matriménio dirigem-se especialmente aos
corintios que viviam rodeados de prostitutas.

A cidade de Corinto, muito cosmopolita no tempo de Paulo, era cé-
lebre pela sua prostituicio. Nas comédias gregas, «rapariga de Corinto»
era uma designagdo para prostituta e «corintio» podia significar bébado.
«Esta situagdo moral devia-se em parte 2 prostituicdo sagrada do santu-
ario local de Afrodite (a Astarté fenicia) onde, segundo Estrabio, havia
umas mil mulheres dedicadas a prostituigdo sagrada»; até tinham lugares
cativos no teatro da cidade®. A prostitui¢io sagrada era uma instituigdo
bem estabelecida das religides médio-orientais. Em Biblos, na Fenicia, no
século de Jesus e segundo uma testemunha coeva, as raparigas piberes
tinham de passar um dia no templo de Astarté para ficarem ao disp6r dos
forasteiros (s6 destes) e o que ganhassem era oferecido ao templo da deu-
sa; as que se recusavam era-lhes rapado o cabelo como reprimenda®. Um
pouco por todo o lado, as mulheres faziam uma promessa de irem perma-
necer durante algum tempo no santudrio para se entregarem aos forastei-
ros; também houve no templo de Jerusalém prostitutas sagradas (a que a
Biblia chama ora «raparigas» ora «santas») e prostitutos sagrados (a que
chama «cdes», que seriam castrados) albergados em cubiculos que o rei
Josias (séc. VI a.C) mandou destruir’*. Aqui a prostitui¢io era efeito dum
voto e os ganhos eram partilhados com o santudrio”. Nos tempos livres as
prostitutas do templo de Jerusalém ocupavam-se a «tecer mantos para as

> H.Aaag e outros, Dicciondrio de la Biblia, art. Corinto.

> Luciano de Samogata, A Deusa Siria, parag. 6, in Origens do Cristianismo Portugués, prece-
dido de A Deusa Siria de Luciano, 3* edigao, 2001, p. 19.

" Deut.23:18, 1Reis 14:24, 22:47, 2Reis 23:7, Os. 4:14, Ex. 38:8.
> Deut 23:19.

w
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imagens de Astarté»’® que seriam recordagdes ou ex-votos para vender aos
visitantes como foi e é costume de todos os santuirios. Astarté (a Afrodite
grega) também figurava entdo no templo de Yaveh. A prostituigdo sa-
grada dos cananitas (fenicios) até tinha a fungio de apaziguar os'con-
flitos locais, entre aldeias ou entre exércitos: diz a Biblia que «as raparigas
do templo de Baal Fegor» situado num monte e na fronteira do deserto
arrastaram os guerreiros israelitas para comerem e sacrificarem com elas
ao deus do santudrio; com esse convite, as «raparigas do Baal Fegor» fize-
rem com que os israelitas fossem derrotados®, o que era a maneira da época
de dizer «fagamos amor e n3o a guerra». No Antigo Testamento, perante
o termo «prostitui¢ao», nunca sabemos se se aplica ao comércio sexual, a
idolatria ou as duas priticas em simultdneo (prostitui¢do cultual). E essa
indecisdao tem légica porque a prostitui¢ao era um servi¢o que um santu-
ario propunha aos forasteiros, com a pernoita, a alimentagao e a assistén-
cia médica. Em Corinto, encruzilhada de virias rotas maritimas e terrestres,
havia grandes templos a Melkart (deus fenicio), Isis (deusa egipcia), Zeus
(grego), Afrodite/Astarté (greco-fenicia) e Cibele (deusa dos frigios). To-
dos estes cultos incluiram prostitui¢o sagrada. Os actos sexuais praticados
nos santudrios eram considerados para os que se ofereciam um rito santo
na sequéncia duma promessa e, para os utentes, um servigo publico do
santudrio. Este tipo de prostitui¢do recorda um tempo em que as mulhe-
res podiam dispdr de si e libertar-se dos homens, o do matriarcado cultu-
ral.

Sao Paulo viu no casamento e na fidelidade dos esposos um remédio
contra essas tentagdes corintias. Depois fala da harmonia do casal, que a
mulher nio se deve «apartar do marido», quer dizer, ausentar-se do lar
deixando-o sem apoio, vagabundear, prostituir-se; que o marido nio «dei-
xe a mulher», ndo a repudie tanto mais que havia o perigo dos santuarios.
Pela Lei, a mulher deve estar ao dispér dele, uma teoria paulina que nio
de Jesus. Nio fala da dissolu¢do do casamento. Nem 4 face da Lei a mu-
lher podia ter a iniciativa da ruptura conjugal.

36 2Reis 23:7.

*” Num.25:1-5. O deus Baal Fegor seria representado por um homem com um falus ou por
um simples falus como era costume na época e na regiio.
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ICor. 7:38-40 - «O que dd a virgem em casamento faz bem, o que ndo a dd
Jaz melhor. A mulher casada esté ligada pela lei enquanto o seu marido viver [BJ:
a mulher estd ligada ao seu marido enquanto ele viver|; mas se falecer o seu ma-
rido, fica livre para casar com quem quiser, contanto que seja no Senhor [Nota da
BJ: ela deve tomar um marido cristio]. Serd porém mais bem-aventurada se ficar

assim, segundo o meu parecer, e também eu penso que tenho o Espirito de Deus»

Continua a desvalorizar o casamento como um mal menor. Refere-se
apenas 2 mulher a quem a Lei nio permitia a iniciativa da separacio, es-
tando o direito referente a0 marido omisso. A mulher casada «est4 ligada
pela lei ao seu marido» mas nio diz o inverso. Aos Romanos Paulo repete:

«A let 56 se imp6e ao homem enquanto ele viver; é assim que a mulher
casada estd ligada por lei ao marido enquanto ele viver; se o homem morre, ela
fica livre da lei do marido. E s6 enquanto ele vive que ela pode ser tida por adiil-
tera se ela se torna mulher dum outro; morrendo o marido, ela fica livre da lei e

ndo é adiiltera se se tornar mulher dum outro» (Rom.7:2-3).

Paulo fala do adultério da mulher e da «ligagdo pela lei ao marido»
ou mesmo da «lei do marido». O casamento biblico era a «lei do marido».
Se Paulo tratasse de ruptura da alianga conjugal, era ao marido que se
dirigia porque a mulher nio podia ter essa iniciativa e ele nio deveria entio
separar-se dela. Nio fala da sacralidade nem da dissolugdo do casamento
por parte dele ou dos dois.

Efés. 5:21-33 - «Sede submissos uns aos outros no temor de Cristo. Vs,
mulheres, sujeitai-vos aos vossos maridos como ao senhor. Porque o marido é a
cabega da mulher, tal como Cristo é a cabega da igreja sendo ele préprio salvador
do corpo. De modo que, com a igreja estd sujeita a Cristo, assim as mulheres sejam
em tudo sujeitas aos maridos. Vés maridos amai as vossas mulheres como também
Cristo amou a sua igreja e se entregou por ela, para a santificar, purificando-a
com a lavagem da dgua, pela palavra, para se apresentar a si mesmo igreja glori-
osa, sem mdcula, nem ruga, nem coisa semelhante mas santa e irrepreensivel. As-
sim devem os maridos amar as suas proprias mulheres como a seus proprios corpos.
Quem ama a sua mulher ama a si mesmo. Porque nunca ninguém odiou a sua

propria carne antes a alimenta e sustenta, como também o Senhor & igreja. Por-
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que somos membros do seu corpo, da sua carne e dos seus ossos. Por isso deixard o
homem o seu pai e sua mae e se unird & sua mulher e serdo dois numa sé carne
[Gen. 2:24]. Grande é este mistério, digo, porém, que ele se aplica a Cristo e a sua
igreja. Assim também vés, cada um em particular, ame a sua propria mulher como

a st mesmo e a mulher reverencie o marido».

Efeso, na Frigia (actual Turquia), a cujos cristios Paulo se dirige nesta
carta, era outro local muito conhecido em todo o0 Médio Oriente pela pros-
titui¢io sagrada em honra da Magna Mater, representada por duas grandes
divindades cultuadas na regido: Artemisia ou Diana (dos gregos ou roma-
nos) e Cibele Mie dos Deuses (dos frigios), divindades matriarcais. Am-
bas eram cultuadas por confrarias de homens que se castravam em festivais
orgfacos piblicos. O templo de Artemisia/Diana até era considerado pelos
antigos como a «sexta maravilha do mundo», local de muita romagem
enquanto o culto de Cibele ou Mie dos deuses era oficial em todo o impé-
rio romano. (No séc. IV, no momento da proibigio das religibes pagas,
nasceu nesse mesmo local o culto catélico de Maria com o dogma segundo
o qual Maria é mie de Deus)®. Paulo usa nesta Carta aos Efésios uma
linguagem nupcial porque o culto das duas Magna Mater era fusional; os
castrados de Cibele e de Artemisia/Diana nutriam uma mistica de unido
nupcial com a Mie celeste a quem haviam imolado a sua virilidade; em
Roma os homens de Cibele-Mae dos deuses castravam-se num local re-
condito do templo chamado «tdlamo da Mie» (leito nupcial da Mae) por-
que a castragdo em publico era proibida. Com o acto da castracdo os
homens excluiam ipso facto todas as mulheres ficando a ser pertenca eré-
tico-espiritual exclusiva da Grande-Mae, casados misticamente com ela;
também se confundiam simbolicamente com a Mie porque jd eram nio-
machos.

Sio Paulo conheceu Efeso durante duas viagens e residiu af durante
trés anos, até que teve problemas com os artifices dum certo Demétrius
que fabricavam objectos religiosos em prata (ex-votos, por exemplo) para
o culto de Artemisia/Diana e abandonou a cidade®. Devia conhecer bem,
como os autéctones e os forasteiros, a mistica que fazia a reputagio da

% M.E.S. Origens do Cristianismo Portugués, 3* ed., 2001, p. 110.
¥ Act. 19:23-40.
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cidade. Utiliza aqui as alegorias nupciais desses cultos mas atribuidas a
unido da igreja com Cristo. A metafora dos «dois numa sé carne», que os
castrados também aplicavam 2 sua fusdo mistica com a Magna Mater, é
que serve de simbolo da unido de Cristo com a sua igreja; ndo € o matri-
ménio que serve de simbolo para essa uniao como pretende a igreja caté-
lica para a indissolubilidade do matriménio.

Para além dessas alegorias, o texto de Paulo contém uma moralidade
geral de subordinagio da mulher a0 homem como € sua regra e ideologia
(que a mulher reverencie o marido) i revelia da tendéncia igualitiria de
Jesus; provavelmente também foi para demarcar os cristios dos costumes
matriarcais dos efésios. Amar a sua mulher nio significa indissolubilidade
do casamento; é a mulher do momento e pode ndo ser a Gnica mulher.
Nio devendo ela apartar-se do marido nem ele deixd-la, poderdao ambos
separar-se por um acordo. Enfim, sdo regras genéricas sobre os deveres de
apoio doméstico contra os absentismos, simples conselhos de moral como
«ajudai-vos ou suportai-vos uns a0s outros». Se Paulo quisesse referir-se a
sacralidade do matriménio nio ia por meias palavras.

Estes textos paulinos consideram o casamento como um paliativo para
evitar a fornicagio em que os judeus incluiam a prostituigio sagrada dos
idélatras. Paulo foi mais inspirado pelo medo das religides que envolviam
as suas pequenas igrejas do que por Jesus.

Note-se ainda isto: ndo hd nestes (nem nos outros) textos de Sao
Paulo referéncias 2 familia, aos filhos nem a educagido que lhes seria
devida (veremos adiante porqué). S6 é questio do casal cuja unido visava
a prevencio da prostitui¢do. Nestes textos o matriménio nio € um meio
para engendrar filhos legitimos e constituir com eles uma «familia crista».
Visto o objectivo do casamento e porque nio hi referéncias a procriagdo
até se podiam evitar os filhos com meios artificiais e abortivos. Para a igre-
ja catdlica o objectivo do matriménio é a procriagdo; um casamento com
fins exclusivamente hedonisticos (com o propédsito mituo de ndo haver
filhos) pode ser declarado nulo (a revelia de Sdo Paulo) mas se nao hd
filhos por motivo de esterilidade, ndo pode ser anulado subjazendo a ideia
de que o matriménio continua um meio de combater a libertinagem (como
em Sio Paulo). Enfim, estes textos sao maus defensores do matriménio
catélico.
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TEOLOGIA CATOLICA DO SACRAMENTO
DO MATRIMONIO

O Catecismo da Igreja Catdlica é pobre quanto 2 justificagio biblica
da indissolubilidade do casamento. Reporta-se aos textos que referi, do
Evangelho e de Sdo Paulo, dando énfase 2 alegoria sexual dois numa 56
carne. Paulo diz que esta imagem se aplica A unido da igreja com Cristo; a
igreja romana toma a coisa comparada metaforicamente, a unido de Cris-
to com a sua igreja, como uma prova teoldgica da indissolubilidade do
matriménio. Mau uso das met4foras.

Diferentemente dos velhos catecismos que invocavam exclusivamen-
te a autoridade da igreja de Roma, o Novo Catecismo (1993) e os mais re-
centes textos papais sio muito prolixos e inovadores: adoptam a linguagem
das Ciéncias Sociais para fins normativos. Recorre-se ao termo «antropo-
logia» para a necessidade da estabilidade da familia nuclear, a harmonia
social, os afectos conjugais e a educagio dos filhos. E uma «antropologia»
univoca e unificadora, vocacionada para uniformizar as familias da huma-
nidade, diferente da dos antropélogos que atestam o contririo: a extrema
diversidade dos modelos familiares. Cria-se assim doutrina religiosa com
argumentos sociolégicos ad hoc, uma «teologia antropolégica». (Sendo a
Tradigdo a segunda fonte da fé catélica depois da Revelagdo biblica segun-
do o Catecismo - art®. 97 - ¢ passando os telogos a apoiar-se em argu-
mentos antropldgicos, as Ciéncias Sociais j4 teriam atingido o privilégio
de constituir uma fonte da fé).

Para a igreja catélica o matriménio é um sacramento® «fundado
por Jesus Cristo». Ora, o matriménio s6 data da lista dos sacramen-
tos cat6licos desde o séc. XII (mas isto ndo € dito no Catecismo). O ti-

% Sacramento: «Sinais sensiveis, palavras e gestos, que realizam eficazmente a graca que sig-
nificam, em virtude da acgdo de Cristo e pelo poder do Espirito Santo» (Cat. art® 1084). A
salvagdo para os catélicos depende directamente dos sacramentos e estes produzem efeito
ex opere operato («por obra do facto ou do gesto»), quer dizer, por si préprios independen-
temente das intengdes do oficiante e do utente (em antropologia, um rito que produz efei-
tos por si préprios € um rito migico). Sdo 7: Baptismo, Confirmacio ou Crisma, Peniténcia
ou Confissio, Eucaristia ou Comunhio, Extrema-un¢io ou Ungio dos doentes, Ordem ou
Sacerdécio e Matriménio». Para um catélico, «<sem os sacramentos nio h4 salvagio» Os
protestantes apenas contam dois: Baptismo e Santa Ceia.



A RELIGIAO NA MUDANCA 107

tulo de «sacramento» atribuido ao matriménio procede duma m4 tradugio
da passagem da Epistola de Paulo aos Efésios’em que ele compara a
igreja de Cristo a unido sexual, «dois numa s6 carne», e diz que isto é um
mistério:

«Deixard o homem o seu pai e a sua mde e unir-se-d d sua esposa e serio dois
numa 56 carne; grande ¢é este mistério [em grego: mysterion], digo-o, porém, a

respetto de Cristo e da sua igreja».

Ora, os autores catblicos do séc. XII traduziram o termo grego
mysterion (mistério, simbolo, segredo) para o latino sacramentum em vez
de traduzirem mysterium, e a partir dessa tradugio errada passou o matri-
moénio a figurar na lista dos sacramentos. Diz Calvino que, se se confunde
mysterium e sacramentum, far-se-4 do roubo um sacramento pois que tam-
bém o roubo é um mysterium.

O ano exacto em que o matriménio figura pela primeira vez na lista
dos sacramentos ¢ 1184, num decreto do papa Luciano III publicado con-
tra os hereges que atacavam a eficicia salvifica dos sacramentos catélicos e
que teria sido apresentado num concilio em Verona. Os decretos de
Gregoério IX (1234) e, finalmente, o concilio de Trento (1570) consagra-
ram a integracio do matriménio na lista dos sacramentos®. Os historiado-
res catblicos reconhecem que os cristios dos primeiros séculos casavam-se
«como os outros, nio se casavam ‘pela Igreja’»®. O casamento era um as-
sunto familiar e social; quem casava eram os pais dos noivos quando nio
eram os proprios noivos que se casavam de facto sem interferéncias de ter-
ceiros. A simples unido dos nubentes, festejada entre a vizinhanca com
mais ou menos folclore, era todo e o tinico contetido do matriménio até
aos sécs. XII-XVI, como dois sécios fundavam uma empresa sem interfe-
réncias do clero ou do Estado e sem registos ptiblicos ou eclesidsticos que
nao existiam. Os primeiros registos eclesidsticos datam do concilio de
Trento. «A intromissdo da igreja de Roma nos costumes nupciais teve

8 Jean-Claude Bologne, Histéria do Matriménio no Ocidente, trad. de Isabel Cardeal, Lisboa,
Ed. Temas e Debates - Actividades Editoriais, Lisboa, 1999, p. 123.

% Barbaglio y S. Dianich (coor.), Nuevo Diccionario de Teologia, Madrid, Ediciones
Cristiandad, 1982, Art® Matrimonio, p. 1038.
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repercuss6es enormes no direito e na familia s6 comecando a desaparecer
no séc. XX»%.

As igrejas primitivas posicionavam-se 3 margem do casamento. «O
casamento ndo € assunto para clérigos repetiam os padres dos primeiros
concilios que desaconselhavam a sua intromissdo nas discussdes prelimi-
nares e depois proibiram a participagdo nos festins (para os quais eram
convidaddos a titulo de dignitérios). Para Sdo Jerénimo (séc. IV) que con-
siderava indigno que os padres desempenhassem um papel nas nipcias
(---), a bengdo nupcial ndo era uma prioridade cristi. Ela s6 se tornar4
obrigatéria no Oriente nos inicios do séc. X e no Ocidente no séc. XVI
(com o Concilio de Trento)»®.

Até€ ao séc. XVI, o acto ptblico do casamento (que tem de ser
publicitado) ndo se processava nas igrejas mas na casa dos familiares, numa
boda ou em lugares pablicos como as fontes. Na meméria colectiva das
aldeias portuguesas restam vestigios de casamento nas fontes e algumas
até se chamaram «dos casamentos»; a época forte dos casamentos era o
més de Junho, depois das ceifas (e também pela abundincia de pio) so-
bretudo no solsticio de Verdo (Sio Jodo) cujo folclore ainda compreende
ritos eréticos e simulacros de casamentos. Santo Anténio de Lisboa ga-
nhou o prestigio de casamenteiro nio pelo seu exemplo de franciscano
austero, celibatdrio e casto mas porque o seu dia caiu no més dos casa-
mentos. O mesmo para Sao Jodo que também é namorisqueiro, i revelia
da sua vida austera no deserto. No Alentejo, h4 aldeias em que, até aos
anos 60-70 do séc. XX, o rito pablico do casamento consistia num simu-
lacro da fuga dos nubentes, previamente combinada e esperada pelos vizi-
nhos, durante uma festa aldea: passando eles um limite convencional, marco
ou ponte, estavam casados. Muitos casais alentejanos ainda vivos

** J-Claude Bologna, o.c. ibidem. A teologia protestante niio reconhece ao matriménio o valor
religioso dum sacramento enquanto sinal visivel de origem divina que prodiga a graca.
Eramus foi o primeiro, em 1516, a atacar o sacramento do matriménio dizendo que se trata
dum institui¢io recente e acusa o mau uso do termo sacramentum. Com Lutero (1520),
Zuingli (1525) e Calvino, a temética do casamento serd abordada pela Reforma mas trata-
do dentro da moralidade vulgar. Entretanto os protestantes valorizam o casamento como
modo de regulagio social e moral e negam qualquer valor religioso ao celibato e 3 virgin-
dade em si préprios.

% Jean-Claude Bologne, Historia do Casamento, o, c. p- 80 e 81.
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publicitaram a unido matrimonial com estes ou outros ritos, sem
formalismos oficiais, a que os de outras provincias chamam «casamento
alentejano» apesar de esta ser a férmula mais antiga do matriménio. Na
vila da Nazaré, até aos anos 60, um dos modos de casamento tradicional
consistia na fuga dos nubentes durante a noite que iam pernoitar em Sio
Pedro de Moel; desde que regressados, eram considerados casados.

UNIOES DE FACTO

Aceite a legalidade do divércio e, quase na mesma dimensio, a legi-
timidade da interrupgio voluntiria da gravidez (s6 proibido nos paises
isldmicos e noutros conservadores como Portugal), um outro advers4rio
do poder catélico construido sobre a coacgio civil se apresenta: chama-se
«unibes de facto» (ainda nio consta no Cazecismo). Todos reconhecem que
a primeira razao dessa unido é o amor humano sem formalismos adminis-
trativos; no entanto, o papa Joio Paulo II afirma em virios textos que es-
sas unides «ndo sio fundadas sobre um verdadeiro amor.

O que serd segundo ele um «verdadeiro amor»? Quais sio os critéri-
os? Jesus nio distringou entre o verdadeiro e o falso amor, mandou praticé-
lo, como, por exemplo:

«Ama ao préximo como a ti mesmo» (Mar.12:33).

«Dou-vos um mandamento novo: amai-vos uns aos outros» (Joa. 13:34).
«Procurai o amor» (1Cor.14:1).

«Deus é amor» (1Joa.4:16).

«Aquele que ndo ama ndo conhece Deus porque Deus é amor» (1Joa.4:8).
«A ciéncia incha mas o amor edifica» (1Cor.8:1).

«O amor ndo faz mal ao préximo» (Rom. 13:10).

«A maior das virtudes é o amor» (1Cor.13:13).

«Tudo o que fizerdes seja com amor» (1Cor.16:14).

«Suportai-vos uns aos outros com amor» (Ef.4:2).

«Preservai no amor fraterno» (Heb.13:1).

«O amor cobre uma multidio de pecados» (1Ped.4:8).

«funtai & amizade o amor» (2Ped.1:7).

«Quem vive no amor vive em Deus (1Joa. 4:16).
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«No amor nio hd medo porque o perfeito amor expulsa o medo» (1]Joa.
1:18).

«Se eu falasse as linguas dos homens e dos anjos mas néo tivesse amor, seria
como o metal que soa e como o sino que tine; mesmo que disiribuisse toda a mi-
nha fortuna para sustento dos pobres e entregasse o meu corpo ds chamas mas nio
tivesse amor, nada disso me aproveitaria» (1Cor.13:1-3).

«O amor € sofredor, é benigno; ndo é invejoso, nio é soberbo; tudo sofre,
tudo cré, tudo espera, tudo suporta» (1Cor. 13:4-8).

«O amor nunca falha» (1Cor.13:8).

«Meus bem-amados: amemo-nos uns aos outros pois que o amor vem de
Deus, todo o que ama nasceu de Deus e conhece Deus porque Deus é amor»
(1Joa.4:7).

«Q amor consiste em viver nos mandamentos de Deus e o primeiro manda-
mento, como vés o aprendestes desde o principio, é que viveis no amor» (2Joa.1:6),

«Se alguém diz ‘amo a Deus’ mas detesta o seu préximo, é um mentiroso;
porque se ndo ama o seu proximo que vé ndo p_ode amar a Deus que ndo vé» (1Joa
4:20),

etc., entre cerca de mil ocorréncias biblicas. Diferentemente disso, o matri-
moénio tradicional e catélico é um vinculo, e aquilo que vincula nem sem-
pre é amor e até pode escravizar (sobretudo as mulheres). Citemos entdo o
papa sobre as «unides de facto» (aqui, ndo apresenta nenhuma referéncia

biblica):

«Trata-se dum principio basilar: para ser amor conjugal verdadeiro e livre,
o amor deve ser transformado num amor justamente devido, mediante o acto li-
vremente escolhido de consenso matrimonial. A luz destes principios, pode ser
estabelecida ¢ compreendida a diferenca essencial entre uma mera unido de facto
- mesmo pretensamente originada no amor - € 0 MalrimMoOnio em que 0 amor se
traduz num compromisso ndo apenas moral mas rigorosamente juridico. O vin-
culo, reciprocamente assumido, desenvolve, como resposta, uma eficdcia
confirmativa do amor que lhe di origem, favorecendo a sua duracio em favor do

conjuge, dos filhos e da prépria sociedade®.

% Jodo Paulo II Discurso ao Tribunal da Rota Romana, 21.1.99, in Conselho Pontificio para
a Familia, Familia, Matriménio e «UniGes de Facto», Lisboa, Ed. Paulinas, 2001, p. 36.
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«§6 0 matrimdnio é um acto estabelecido de livre vontade dos contraentes»®.

Verifica-se uma certa tendéncia para designar como ‘familia’ todo o tipo
de unibes consensuais, ignorando a inclinagio natural da liberdade humana para
a doagao reciproca, e as suas caracteristicas essenciais, que constituem a base deste
bem comum da humanidade que ¢ a instituicio matrimonial»®.

«Nas sociedades abertas e democriticas de hoje, o Estado e os poderes pibli-
cos ndo devem institucionalizar as unides de facto, concedendo-lhes um estatuio
semelhante ao do matriménio e da familia, e ainda menos equipard-las a familia
fundada sobre o matriménio. Tratar-se-ia dum uso arbitrdrio do poder que nio
contribuiria para o bem comum visto que a natureza original do matriménio e da
Jamilia precede e supera, de forma absoluta e radical, o poder soberano do Esta-
do®.

«Muitas vezes as pessoas que convivem numa unido de facto recusam tmpli-
citamente o matriménio por motivos ideoldgicos. Trata-se entio de uma escolba
alternativa, de uma forma bem determinada de viver a propria sexualidade. Essas
pessoas consideram o matriménio inaceitivel, contririo & prépria ideologia, uma
violéncia inadmissivel para o seu bem-estar pessoal’ ou até ‘o timulo do amor
selvagem’, expressoes estas que denotam uma consciéncia errada da verdadeira
natureza do amor humano, da sua capacidade de oblaciio, nobreza e beleza na
constdncia e na fidelidade das relagées humanas»®.

«A familia cristd também estd inserida na Igreja, povo sacerdotal: pelo sa-
cramento do matriménio, no qual estd radicada e no qual se alimenta, é continu-
amente vivificada pelo Senhor Jesus, e por Ele chamada e empenhada no didlogo
com Deus mediante a vida sacramental, o oferecimento da prépria existéncia e a
oragio. E este o munus sacerdotal que a familia cristd pode e deve exercer em
comunhio intima com a Igreja, através das realidades quotidianas da vida conju-
gal e familiar. Nesse sentido, a familia cristd é chamada a santificar-se e a santi-

ficar a comunidade crista no mundo»™.

% Tbidem p. 17.

57 Concilio Vaticano II, Const. Lumen Gentium, n° 11, Decr. Apostolicam Autoritatem, n® 115
in Conselho Pontificio para a Familia, Familia, Matriménio e «Unices de Facto», Lisboa,
Ed. Paulinas, 2001, p.17.

* Conselho Pontificio para a Familia, Matriménio e Unises de Facto, n° 9, ibidem p. 19.
# Ibidem, n° 5, p. 12.

7 Jodo Paulo II, Exort. Apost. Familiaris consortio, n° 55, ibidem p- 58.
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«A sociedade ndo pode ficar indiferente frente ao fenémeno social das uni-
Ges de facto e ao menosprezo do amor conjugal que o mesmo implica. A ‘indife-
renga’ das administracoes piiblicas sobre este ponio assemelha-se muito a apatia
frente & vida ou & morte da sociedade, a uma indiferenga frente & sua projeccio no
futuro ou & sua degradacio. Se nio forem tomadas medidas oportunas, tal ‘neu-
tralidade’ arrisca-se a provocar uma grave deterioragdo do tecido social e da peda-
gogia das geragées que estio para vir (...). Trata-se de ndo ceder as reinvindicagoes
demagdgicas de grupos de pressio que ndo tém em conta o bem comum da socie-
dade. Para a Igreja Catdlica, no seguimento de Jesus Cristo, a familia ¢ o amor
conjugal constituem um dom de comunhio do Deus da Misericérdia com a hu-
manidade, um tesouro precioso de santidade ¢ de graga, que resplandece no meio
do mundo. Por isso ela convida todos aqueles que lutam pela causa do homem a
unir os seus esforcos, tendo em vista a promogio da familia e da sua intima fonte
de vida, que é a unido conjugal»”'.

«O compromisso politico e legislativo dos catdlicos que detém responsabili-
dades nesses campos é decisivo. As legislagdes correspondem, em larga escala, ao
‘ethos’ dum povo. Assim sendo, torna-se particularmente importante a chamada a
vencer a tentagio da indiferenca nos ambientes politicos e legislativos, insistindo
sobre a ncessidade de testemunhar publicamente a dignidade da pessoa humana.
A equiparagio das unides de facto & familia implica uma alteracio do ordenamento
orientado para o bem comum da sociedade e implica uma desvalorizagio da ins-
tituicio matrimonial fundada sobre o matriménio. Ela constitui portanto um
mal para as pessoas, as familias e a sociedade. O ‘politicamente possivel’ ¢ a sua
evolugio no tempo ndo pode ser dissociado dos principios fundamentais da verda-
de sobre a pessoa humana, que devem inspirar as atitudes, as iniciativas concretas
¢ os programas para o futuro. E igualmente recomendivel pér novamente em
questdo o ‘dogma’ do vinculo indissocidvel entre democracia e relativismo ético,
sobre o qual se fundam numerosas iniciativas de cardcter legislativo que tendem a

equiparar as unides de facto a familia»™.

Consegue-se assim a proeza de arquitectar uma teologia sem ter como
guiio um tnico versiculo biblico. Citam-se os concilios, as enciclicas, Santo
Agostinho («Nio é vista como lei a que nio for uma lei justa») e até

7' Idem, n° 50, Ibidem, p. 68.
2 Idem, n° 47, ibidem, p. 64.
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Aristételes («O ser humano nio é menos social do que racional») mas nio
pode citar um tnico versiculo de Jesus Cristo que passou ao lado destas
banalidades civis, deixando-as em branco para o funcionamento das cons-
ciéncias e das culturas.

Trascrevi estas passagens dos textos pontificios sobre as «unides de
facto» para dar conta de como uma igreja procura impér critérios de amor,
familia e bem-estar na era da globalizagio, quer dizer, quando os modelos
se particularizam 2 escala do individuo. A dimensdo césmica da civiliza-
¢ao corresponde a individualizagio dos critérios morais e familiares. Com
a globalizagdo e a individualizagdo, a existir alguma coisa que ligue os
individuos propensamente livres e tendencialmente diferentes, s6 poders
ser o amor.

A fornicagdo ou amor livre toleram-se, as «unides de facto» nio.
Porqué’ Porque esse tipo de unido conjugal constitui um obsticulo 3
reprodugdo automitica do catolicismo. O matriménio regulado pela igre-
ja catélica € uma pega fundamental para o seu poder temporal, a sua
fonte de reprodugio. Casando os nubentes controla-os e sujeita-os.
Com os filhos «legitimos» reproduz o rebanho. E-se catélico porque
se € baptizado e, depois, € l6gico que se case «na igreja». Influenciando o
direito, a igreja catélica pée o Estado a trabalhar para ela sem ter de fazer
missdo evangélica que € trabalhosa e pode nio dar resultados. Proibindo
ainda os métodos anti-concepcionais ¢ a interrupgio voluntiria da gravi-
dez, o desenvolvimento demogrifico aumentari automaticamente a Igre-
ja.

No fim do século XX, com as «unides de facto» e o divércio, a Igreja
portuguesa descobriu um novo método de casar os pais: s6 baptiza as cri-
angas cujos pais estiverem casados «pela igreja»; os filhos de pais indignos
ndo poderio ser cristios; Deus passou a ser um controlador da legitimida-
de da filiagdo e a condenar os filhos pelo pecado dos pais. Os velhos sé
serdo aceites nos lares de idosos paroquiais ou da Santa Casa da Misericér-
dia (uns e outros pagos pelo Estado) se estiverem casados «pela igreja».
Entretanto, qualquer soci6logo estagidrio descobre que as estratégias de
baptizar e de casar os pais pela via dos filhos ou vice-versa, tém a funcio a
de fazer subir as estatisticas da catolicidade - o nimero dos casados e
baptizados - independentemente da fé que nio é computivel e das outras
praticas rituais que nio sio reprodutivas. Face 3 irrup¢io do individualis-
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mo, ao descrédito das dogmadticas que este arrasta, e depois do Con-
cilio do Vaticano II (1963) ter reconhecido que «todas as religiGes sal-
vam por meios que s6 Deus conhece», é sociologicamente claro que, para
a igreja catélica, o objectivo proritirio destas estratégias pré-familia jd
nio ¢ salvacdo das almas mas a manutengdo do seu poder social e empre-

sarial.

JESUS E A MORAL CRISTA

Nio se encontra nos Evangelhos uma doutrina sobre a vida sexual,
familiar e matrimonial. Jesus ndo se pronunciou, como se nio fosse a sua
preocupacio. Face as situacoes, a sua praxis era a de alguém que estd aci-
ma disso. A parte o discurso sobre o adultério com a mulher do préximo
que era uma variante do crime contra a propriedade alheia, e 3 parte a
sentenga sobre a repudiagdo que se dirigiu 3 prepoténcia masculina em
favor da igualdade dos sexos, a sexualidade ou a abstinéncia sexual sdo
questdes que nio abordou. Ele niao teria vindo a0 mundo para regula-
mentar essas banalidades civis.

A sua companhia eram as pessoas que os puritanos e bem-pensantes
desdenhavam, gente de todos os estratos, condigdes e costumes (Mat. 9:36,
Luc. cap. 15). Preferia a companhia das pessoas de vida equivoca a dos no-
tiveis de boa reputagdo. Aos que o acusavam de méis-companhias respon-
deu: «Nao sdo os saudiveis que necessitam de médico mas os doentes;
misericérdia quero e nio sacrificio» (Mat. 9:12). «<Misericérdia quero e nio
sacrificio» é um vasto projecto.

Para mais, se os textos dizem frequentemente que estas pessoas de
ma-vida o seguiam, que tal era o meio com quem convivia, nao consta
que essas pessoas desregradas mudassem de comportamento («misericr-
dia quero e ndo sacrificio»). Os Textos falam duma companheira de Jesus,
uma mulher libertina chamada Madalena a que a tradi¢ao deu o titulo de
Arrependida. Ora, o titulo «arrepndida» é apécrifo; nao consta que a mu-
lher se tenha arrependido fosse do que fosse. Talvez a tnica excepgido de
arrependimento fosse o do filho gastador («filho prédigo»): depois de es-
banjar com as prostitutas a heranga que lhe coube, regressou a casa pater-
na arrependido sendo recebido pelo pai com uma boda, misica e fatos
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novos, enquanto o irmio mais velho se queixou de que sempre foi
cumpridor e obediente sem ter tido direito a um cabrito para fazer uma
festa com os amigos (Luc.15:11-31). Isto significa que a libertinagem com
um «arrependimento» (um regresso is normas) quando o dinheiro ou a
saGde se esgotam ndo tem menos mérito do que uma vida pudibunda.
Que ligdo se pode tirar dai se nio é a do julgamento das qualidades, das
vocagoes e das realizacdes caso a caso?

Diz Renan, o maior especialista da origem do cristianismo, que Jesus
nio tinha nenhuma afectagdo exterior nem mostrava austeridade. Era acu-
sado de ndo rezar nem jejuar como faziam os ascetas (Marc.2:18)7. Nio
fugia 2 alegria das bodas que eram puramente profanas (e até orgiacas) e
extrafa pardbolas dessas festas (Mat. 9:14)",

«Com quem hei-de comparar esta geragio de gente? Veio Joio Baptista que
ndo comia nem bebia e eles diziam ‘¢ um louco’; o Filkho do homem veio vivendo
como toda a gente e eles dizem ‘¢ um comildo, um beberrio e amigo dos trafican-
tes e dos pecadores’. Mais uma vez a opinido dos homens é cega; as obras julgam-
se pelos seus resultados»(Luc 7:34)7.

Nio h4, em Jesus propostas duma normatividade moral nem dum
direito positivo; s6 contam a fé e o amor. Deixa tudo em aberto. Nem
sequer propds uma teologia sobre Deus excepto a universalidade da salva-
¢a0, e as incessantes referéncias ao Pai que passou a ser o de todos, e ao
Espirito Santo que seria uma hipostase do Pai. Nenhum sinal exterior
identificador da adesdo 2 nova religido senio, talvez, o baptismo pelo qual
ele préprio passou (jd praticado por Jodo Baptista) prometendo um outro
(preferivel ao de Jodo), o baptismo pelo Espirito” e prescrevendo também
uma refei¢do comunitiria em seu nome, comum ao modo de outras religi-
oes e seitas da época (essénios, terapeutas) considerada como uma afirma-
¢ao dum lago reciproco, dum contrato fraternal ou de comunhio 2 qual

7 E Luc. 5:33.
™ E Marc. 2:19, Luc. 5:34.

” Mat. 11:18, literalmente: «faz-se justica 3 Sabedoria pelas suas obras» ou «a Sabedoria &
justificada por todos os seus filhos», addgio popular (Renan, Qeuvres, I, p. 141, nota 1).

7® Mat. 3:11, Marc. 1:8. Luc. 3:16, Jo.1:26, 3:5, Act. 1:5 e 8, 10:47.



116 Moisés Espirito Santo

teria conferido um cunho pessoal”. Tirando isto, os textos sdo omissos
quanto ao cédigo moral teocrético.

A TEORIA MONASTICA DAS DUAS VIAS DA SALVACAO

Jesus ora se exprimia por uma pregacio exaltada em que propunha
condutas ascéticas com desprendimento do mundo e até da familia, ora
caucionava a moderagao:

«Segue-me, deixa os mortos enterrar os seus mortos») (Mat. 8:22).

«Misericérdia quero e néo sacrificio» (Maz. 9:12).

«Os inimigos do homem serdo os seus familiares; quem ama o pai e a mde
mais do que a mim ndo é digno de mim e quem ama o filho ou a filha mais do
gue a mim ndo € digno de mim (Mat. 10:36-39).

«Honra teu pai e tua mae e ama ao préximo como a ti mesmo» (Mat.1):19).

As ovelhas perdidas e reencontradas valem mais do que as que nunca
se extraviaram (Mat. 18:12). O filho que gastou a heranga com as prostitu-
tas e que regressou foi preferido ao filho que nunca desobedeceu ao pai
(Luc.15:11-31). Criticava os publicanos mas aceitava os seus convites para
uma refeicio. Preferia a companhia dos pobres mas sem desprezar a dos
ricos. Era desprendido das riquezas mas ndo se opunha a que as mulheres
lhe abrilhantassem os cabelos com perfumes caros que podiam ser vendi-
dos em beneficio dos pobres (Mat.27.7).

77 Luc. 24:30 e 35. Trata-se de usos religiosos que, com a investigago histérica e etnolégica,
se tornaram muito conhecidos por serem comuns a todas as religides do Préximo Oriente.
O costume que consistia em celebrar um lago de fraternidade com uma uma refeigio fru-
gal, simbélica, com pio e vinho, ou de cultuar o Deus biblico com essa refeicio, ficou bem
exposto, baseado em fontes escritas da época de Jesus, em M.E.S. Origens Orientais da Religido
Popular Portuguesa, pp. 83-90 (para os fenicios ou cananitas) e p. 128-130 (para os essénios,
terapeutas e judeus). Jesus escandalizou os fieis da sinagoga de Cafarnaum (no que perdeu
alguns discipulos) dizendo que «eu sou o pdo vivo descido do céu e o pao que eu der é a
minha carne» (Jo. 6:32 e sg.); 4 medida que o ptblico murmurava («como pode ele dar a
sua carne a comer?») e insistiu mas, na rua, relativizou tudo quanto disse no interior: «<O
que vivifica é o espirito, a carne de nada serve. As palavras que vos disse sdo espirito e

Vld a».
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Uma norma estd sempre atenuada por uma outra. A relativizacio é
uma caracteristica do seu discurso. Os apelos ao desprendimento do mun-
do sdo intercalados com promessas de garantia da misericérdia divina re-
lativamente aos diferentes.

A partir desta dualidade, os te6logos catélicos entendem que Jesus,
diferentemente de outros profetas ou messias que o precederam e ao que,
depois dele, fardi Maomé, propés duas vias ou duas regras morais: uma
mediocre para a massa e outra excelente para os eleitos ou vocacionados,
um caminho largo e ficil para o vulgo mas sem grandes contrapartidas no
Além e um caminho estreito, rigoroso e promissor de prémios para quem
quiser ser perfeito, tanto mais que «sdo muitos os chamados e poucos os
escolhidos» (Mat. 22:14). A teoria das duas vias é desenvolvida pelos ascetas
e pelas hierarquias eclesidsticas que se aproximariam do modelo excelen-
te; esses sdo os eleitos. Também Renan interpreta o Evangelho como uma
proposta de duas regras: «uma mediocremente heréica para o comum dos
homens e outra exaltada até ao excesso para o homem que quer ser perfei-
to. E 0 homem perfeito serd o monge submetido a regulamentos que tém
a pretensdo de realizar o ideal evangélico (...). O imenso progresso moral
devido ao Evangelho vem desses exageros»™. No entanto, dizemos nés
contrariamente a Renan que também essa teoria das duas vias ou regras é
relativista (ndo compreendo como Renan tenha cafdo nesta esparrela mo-
néstica).

A teoria mondstica das duas vias tem uma funcio social: a de concen-
trar o poder religioso nas mios de alguns. O monge, o sacerdote e o bispo
«porque deixaram tudo» sdo os da via excelente; € a eles que cabe o poder
religioso (deixaram «tudo», quer dizer, talvez alguma liberdade mundana,
com vistas ao poder social-religioso). Aos da via mediocre ou subalterna
cabe obedecer e reverenciar e quanto mais obedecerem e reverenciarem os
que seguem a «via excelente» mais se aproximam da perfeigio. Esta teoria
das duas vias € uma invengio do poder eclesidstico.

Vejamos o texto mais citado para a teoria das duas vias, presumivel
prototipico e fundador das duas vias a que os ascetas, monges e recebedo-
res de dons recorrem para justificar a sua opgio (tome-se atencio 2 leitura:
toda a afirmagio ¢ contigente, o fim do discurso relativiza o inicio):

® Oeuvres, 1 p. 258.



118 Moisés Espirito Santo

[Jesus acabou de falar da inocéncia das criancinhas] «E nisto, aproxi-
mou-se um jovem e disse-lhe: ‘Bom mestre, que farei eu para conseguir a vida
eterna? E ele disse-lhe: ‘Porque me chamas bom? Nio hd bom sendo um s6, que
é Deus. Se queres entrar na vida eterna guarda os mandamentos’. Disse-lhe o jo-
vem: ‘Quais?’ E Jesus respondeu: ‘Nédo matards, ndo cometerds adultério, nio
furtards, ndo dirds falsos testemunhos, honra teu pai e tua mde e ama ao préximo
como a ti mesmo’. Disse-lhe o jovem: “Tenho feito tudo isso desde a minha moci-
dade, que me falta ainda?’ Disse-lhe Jesus: ‘Se queres ser perfeito, vat, vende tudo
o0 que tens, dd-o aos pobres e terds um tesouro no céu, e depois vem e segue-me’. E
o jovem ouvindo isto retirou-se triste porque tinha muzitas propriedades. Disse entdo
Jesus aos discipulos: ‘Em verdade vos digo que é dificil entrar um rico no reino
dos céus. Sim, eu repito: é mais ficil um camelo entrar pelo fundo duma agulha
do que um rico entrar no reino de Deus’. E os seus discipulos ouvindo isto admi-
raram-se muito dizendo: ‘Quem poderd entio salvar-se?’ E Jesus, olhando
para eles disse: ‘Aos homens € isso impossivel mas a Deus tudo € possivel’
Entdo Pedro, tomando a palavra: ‘Nés deixdmos tudo e seguimos-te; que recebe-
remos?’ E Jesus: ‘Vos, quando, na regeneragio, o Filho do homem se sentar no
trono da sua gloria, também vos sentareis sobre doze tronos para julgar as doze
tribos de Israel. E todo aquele que tiver deixado casas ou irmdos ou irmds ou pai
ou mae ou mulher ou filhos ou terras, por amor do meu nome, receberd cem vezes
mais e herdard a vida eterna. Porém muitos dos primeiros serio os tiltimos e
muitos dos dltimos serio os primeiros» (Mat. 19:16-26, Marc.10:17-31, Luc.
18:18-30).

Note-se que o Mestre disse e repetiu para que nao ficassem dividas
e, no entanto, relativizou logo. Reparou ele que estava a exagerar ou que
exigia demais? O certo é que, com essa de que «aos homens é impossivel
mas a Deus tudo é possivel» e com aquela de que «nuitos dos primeiros serdo
os Gltimos e muitos dos dltimos serdo os primeiros», cai por terra a teoria
mondstica das duas vias. E mais: «Os decretos de Deus sao insonddveis e as
suas vias incompreensiveis» Sio Paulo dixit (Rom.11:33).

Nesta questio fulcral que sio as condigbes da salvagio, o discurso é
absolutamente relativizante. O que foi sendo dito categéricamente acabou
por ser condicionado, o que foi afirmado no principio fica sujeito a outros
factores no fim do discurso. Note-se que nem sequer Jesus - o Deus-Filho
- pode ser tratado de «bom» ou, entdo, o Unico ser trativel de «bom» é
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Deus. Néo hd duas vias, uma para o vulgo e outro para os eleitos: havers
muitas vias possiveis e todas serio relativas, segundo os individuos e os
modelos culturais entedemos nés.

Alids, este Gltimo texto foi uma das duas ocasides (s6 houve duas oca-
sides) em que Jesus empregou o termo «perfzito». A outra vez foi a seguin-
te:

«Se amardes os que vos amam, que galardio esperais? Também isso Jazem
os publicanos [1.é, traficantes de influéncias]. E se saudardes apenas os vossos ir-
mdos, que fazeis de extraordindrio? Nio fazem também isso os publicanos? Sede

pois perfeitos como o vosso Pai que estd nos céus é perfeitor (Mat.5:48)7,

Ora, por mais que alguém se esforce, e diga Jesus o que disser, nem
que ele desga de novo a terra, ninguém conseguir4 ser perfeito como o Pai
que estd nos céus. A perfeicio (se ndo for palavra oca) é uma construgao
cultural e individual, sem contetdos objectivaveis; é um modelo equivoco
e sobretudo pluriforme. Este discurso sobre a perfeico € o espelho do in-
dividuo na modernidade: cada um a procurar fazer melhor do que o outro
¢ a ser perfeito como puder, e todos a competir.

O texto das duas vias é corroborado pelo das duas portas ou dois cami-
nhos:

«Entrai pela porta estreita; porque larga é a porta e espagoso o caminho que
conduz a perdigio e muitos sio os que entram por ela. E porque estreita é a porta
e apertado o caminho que leva & vida, e poucos hi que a encontram. Acautelai-
vos, porém, dos falsos profetas que vém até vés vestidos como ovelhas mas interi-
ormente sio lobos vorazes. Por seus frutos os conhecereis. Colhem-se uvas dos
espinheiros ou figos dos abrolhos? Nio pode a drvore boa dar maus frutos nem a
drvore md dar bons frutos. Toda a drvore que ndo dié bom fiuto corta-se e lan¢a-

se ao fogo. Portanto pelos seus frutos os conhecereis» (Mat. 7:13-20).

” Nos textos apostélicos aparecem umas 16 vezes os termos perfeito e perfeitos aplicados: 3
vezes 4 nova Lei de Deus (relativamente 2 antiga), 2 vezes aos homens, 11 vezes a coisas
santas (virtudes, relagoes com Deus, etc. Epistolas de Paulo: 8 vezes, Epistola de Tiago: 3
vezes, 1? Epistola de Jodo: 5 vezes).
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Este texto é o contrdrio duma defini¢do de critérios. A porta e o cami-
nho sio estreitos ou largos segundo os estritos critérios individuais (e nio ja
culturais). Cada um sabe de si. O que para uns é dificil para outros € ficil
e inversamente. Os frutos s3o bons ou maus consoante os costumes ali-
mentares ¢ os gostos (e os sistemas ecolégicos). E como distinguir os bons
profetas dos que se apresentam como cordeiros mas que sao lobos 70 inte-
rior? Pelas suas obras. Mas as obras podem ser graduadas em valor, produ-
zem efeitos relativizaveis. No fundo compete aos individuos escrutinar o
que é uma boa ou m4 obra, como os frutos e as valoragdes culturais.

E para que ninguém tente apropriar-se das vias, das portas, dos cami-

nhos e dos critérios de salvagio, eis a Gltima palavra:

[Continuacio do texto anterior] «Nao é dizendo-me ‘Senhor, Senhor’ que
alguém entrard no reino dos céus mas é fazendo a vontade de meu Pai que estd
nos céus. Muitos me dirdo nesse dia: ‘Senhor, Senhor, ndo foi em teu nome que
nés profetizdmos? que expulsdmos demdnios? que fizemos maravilhas?’ Entdo eu
dir-vos-ei na cara: ‘Nunca vos conheci, afastai-vos de mim, v0s que cometestes
iniquidadesl» (Mat. 7:21-23, Luc. 13:26-27).

E nio diz o que se deve entender por iniquidades. Qualquer leigo
compreenderi que nio basta dizer Senhor, Senhor. Mas os que profetiza-
ram, que expulsaram deménios e que até fizeram milagres em seu nome?
Se esses ndo sio bons frutos-indicadores, quais serdo entdo? E onde estio
os bons/falsos profetas de que se fala no versiculo anterior? Estamos em
pleno relativismo individual. A atitude melhor de todo o moralista serd
calar-se.

«RELIGIAO DEFINITIVA»

A mais célebre exposigio doutrinal de Jesus, a sua suma teolégica, € o
Sermdo da Montanha proferido diante dos apéstolos e do povo reunido,
donde extraf os textos supra sobre o adultério e a repudiacio (Mat. cap. 5 a
7, Luc. 6:20-49) que € supérfluo transcrever aqui. Segundo alguns te6logos
«€ a lei fundamental do Evangelho, onde Jesus aperfeigoa a le1 mosaica ou
a reforma ao fazer depender todo o valor moral das acgdes da fntima in-
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tencdo do homem, e em que preconiza a supremacia da vida interior»®,

Ao longo de trés capitulos desenvolve uma ética individualista, ndo insti-
tuida por férmulas patronizadas ou codificadas. O que condena num
versiculo relativiza noutro. Sé as Bem-aventurancas pelas quais comega o
discurso nio sio relativizadas porque ja sdo a expressio acabada do
relativismo individualista:

«Bem-aventurados: os pobres em espirito porque deles é o reino dos céus... os
que choram porque serdo consolados, os mansos porque herdario a terra, os que
tém fome e sede de justica porque serdo saciados, os misericordiosos porque terio
misericérdia, os limpos de coragiio porque verdo a Deus, os pacificadores porque
serdo chamados filkos de Deus, os que sofrem perseguigio por causa da justica
porque deles é o reino dos céus, e todos os injuriados, perseguidos e cal uniados por
minha causa...» (Mat.5:1-16).

E aqui temos uma vida religiosa sem dogmas e sem as ostentagdes da
beatice exigidas para a canonizagdo dos santos; pode ser praticada na rua
como na prisio, no bulicio como no siléncio. E a Magna Carta da
individuacio religiosa, o contrario da Lei positiva, uma cultura sem estru-
tura, uma moral pessoal que vem do espirito e nio da coacgio ou da praga
piiblica, uma religido alheia 2 obediéncia gregiria e que pode néo ser tes-
tada por indicadores sociolégicos.

A propésito deste Sermdo da Montanha Renan diz que «Jesus, de cer-
to modo, criou a religido definitiva, fruto dum movimento de almas, per-
feitamente espontineo, liberto A nascenga de todo o entrave dogmatico.
Tendo lutado durante trés séculos pela liberdade de consciéncia, o cristia-
nismo, apesar das quedas, ainda recolhe os frutos desta excelente origem.
Para se renovar basta-lhe voltar ao Evangelho. Jesus fundou a religido
absoluta, nio excluindo nada, nio determinando nada seno o sentimen-
to. Os seus simbolos nio sio dogmas acabados, sdo imagens susceptiveis
de interpretagdes indefinidas. Em véo se procurard uma proposta teol6gi-
ca no Evangelho. Todas as profissdes de fé sdo travestimentos das ideias
de Jesus, um pouco como a Escol4stica medieval: proclamando Aristételes
como o mestre Gnico duma ciéncia acabada, falseava o pensamento de

® H. Haag e outros, Dicciondrio de la Biblia, art. Sermon de la Montasa.
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Aristételes. Se Arist6teles assistisse a esses debates teria repudiado essa
doutrina estreita. Ele teria sido do partido da ciéncia progressiva contra a
rotina que se cobria com a sua autoridade. Teria aplaudido os seus
contraditores. Do mesmo modo, se Jesus voltasse entre nés, ele reconhece-
ria como discipulos nio os que pretendem feché-lo inteiro em algumas
frases de catecismo mas os que trabalham por continui-lo, porque ele
apenas colocou a primeira pedra. Pode acontecer que na Fisica e na
Meteorologia dos tempos modernos nio se encontre uma tnica palavra
dos tratados de Aristételes que t&m esses titulos. Ndo € por isso que
Aristoteles deixa de ser fundador da ciéncia da Natureza. Sejam quais fo-
rem as transformagGes dos dogmas, Jesus ficari em religido o criador do
sentimento puro. O Sermdo da Montanha nunca serd ultrapassado»®!.

Jesus era o contririo dum dogmitico e dum purista e ndo impds cri-
térios Gnicos (s6 os da tolerdncia e da solidariedade sem restri¢des). A sua
doutrina nio apela a priticas institucionalizadas e homogeneizadas sus-
ceptiveis de serem seguidas sob um modelo exclusivo. Sio propostas aos
individuos e nio as nagbes ou comunidades. Estamos longe do modelo
Gnico e standardizado.

DONDE VEM ENTAO A MORAL CRISTA?

E uma drea que Jesus nio tratou. A moral cristé defendida pelo cato-
licismo foi confinada A sexualidade e 4 familia (teria Deus enviado um
salvador a0 mundo para homogeneizar os costumes sexuais e Impor um
modelo tnico de familia?). Com tudo o resto os defensores desta moral
¢ristd pactuaram: escravatura, feudalismo, pilhagens coloniais, genocidios
de indios, fascismo e nazismo, e, por sua iniciativa, ainda inventaram cru-
zadas e inquisi¢des exterminadoras para além de injusticas contra as pes-
soas privadas que s6 Deus pode contar.

A sexualidade dita cristd (exclusivamente catélica) é um produto de cul-
turas frustradas, dos meios pobres e marginais, uma revanche simbélica. Tam-
bém se podia chamar isldmica: moral catélica e islamica assemelham-se como
um par de luvas: no patriarcado, no anti-feminismo, no duplo cédigo ético (o

" Oeuvres, I, p. 256.
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pecado € piblico), na teocracia, na obediéncia a conceitos e lideres infaliveis,
no controle gregirio, na reproducio demogréfica, na complacéncia com a
tliteracia e a valorizagdo da exclusio civilizacional; t2m a mesma origem semita
e mediterrinica e disputam o mesmo espaco do globo terrestre.

A moral cristd é, grosso modo, uma criagio da igreja primitiva
minoritiria onde essa moral tinha uma funcio social cunjuntural ou de
circunstincia e que, depois, foi justificada por uma teologia ad-hoc no
século IV. Distinguimos melhor duas ordens de modelos: ascese crist@ (anti-
hedonismo, condenagido da fruicio sexual) por um lado, e familia cristd
(monogamia, patriarcado) por outro. A ascese cristd tem origem no
milenarismo primitivo e depois passou a servir para submeter os crentes
ou subditos. A familia cristd teve origem no milenarismo primitivo, depois
assumiu uma fungao politica e, finalmente, passou a visar a reproducio da
catolicidade independentemente da fé.

O cristianismo foi primitivamente uma corrente milenarista®; o pré-
prio Jesus Cristo anunciou que «alguns dos aqui presentes nio conhece-
rao a morte sem terem visto o Filho do homem a vir com o seu Reino (Mat.
16:27 - como hd nos textos alguns aditamentos de copistas este versiculo
pode ser apécrifo). Os seus discipulos eram milenaristas. Esperavam o fim
apocaliptico do mundo que se associava vagamente 2o fim do império
romano, a morte colectiva, a ressurrei¢io dos eleitos. O Livro do Apocalipse
€ o melhor texto para exemplificar o milenarismo dos primeiros cristios.
Ora, o puritanismo anti-sexual vai com todos os milenarismos de que h4
memoria. Perante a iminéncia e a preparacio do fim, as pessoas desistem
de fruir da vida, preparadas para o desfecho final.

Sao Paulo (o verdadeiro fundador do cristianismo) foi um milenarista.
Para ele a familia era uma perca de tempo e o matriménio apenas um
remédio contra a prostituigdo. O melhor era cada um ficar como estava;
dos filhos nunca falou: engendrar e criar filhos seria desperdigar energias
porque, disse ele, «o tempo se abrevia». J4 ndo havia tempo para gozar a
reproduzir a vida. Para qué constituir familia e engendrar filhos se estes,
sem o uso da razdo para poderem salvar-se, poderiam vir a perder-se?

% O milenarismo tem origem na crenga no fim do mundo segundo um cdmputo milenar;
hoje significa «crenga no fim do mundo em data certa, anunciada ou prevista», seja qual
for o cémputo.
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«Digo aos solteiros e ds vidvas que € bom para eles ficarem como eu [ndo se
casarem] (1Cor. 7:8),

«Estds ligado a mulher? Nao busques separar-te. Estds livre de mulher? Nio
busques mulhers (1Cor. 7:27)

«Isto porém vos digo, irmdos, que o tempo se abrevia; os que tém mulheres

sejam como se ndo as tivessem» (1Cor. 7:29).

Na iminéncia do fim, a prescrigdo biblica «Sede fecundos, multiplicai-
vos, enchei a terra e tomai o poder sobre ela» (Gen.1:28) deixava de ter
sentido.

O milenarismo foi um continuum entre os cristios durante os trés
primeiros séculos, esperancados de que tudo iria acabar em breve. Com a
ascese da preparagdo do Fim, os cristios condenavam os jogos, os especté-
culos de circo, as festas mundanas, as termas, as artes, as dangas e o teatro;
a medida que o cristianismo se difundia fechavam os circos, os teatros e
todos os estabelecimentos de lazer. Houve correntes radicais, como os
essénios e os montanistas que, apercebendo-se de que os cristaos continu-
avam a engendrar filhos apesar da iminéncia do Fim, avancaram com a
recusa da procriagio humana como uma prioridade crista®.

A ascese também tinha uma fungio de proselitismo. Com uma moral
ascética pretendiam notabilizar-se pela rigorosa disciplina familiar (patri-
arcal e monogdmica) e o anti-hedonismo. Era uma moral de gente pobre,
sem meios nem liberdade, exposta em exemplo 2 pretensa dissolugio dos
costumes das classes superiores. A liberdade e a diversidade dos costumes
sexuais, matrimoniais e familiares constatadas no vasto império também
eram pressentidas como dissolugio e até como um sinal do «fim do mun-
do» (como hoje ainda se diz perante a variedade sexual). E de todas
as religides nascentes o proselitismo pelo exemplo, um modelo de afir-
magao pessoal, procurando os adeptos (geralmente perseguidos ou
pelo menos excluidos) transmitir uma imagem de vida regrada, de fa-
milia santa e disciplinada com o menosprezo pela existéncia. Daf as
admoestagoes de Paulo sobre a fidelidade da mulher ao marido (mais isto
do que inversamente) num meio social conhecido pela libertinagem. A
ordem familiar dos cristios passava como exemplar, uma imagem

¥ M.E.S. Origens do Cristianismo Portugués, 3* edigio, 2001 pp. 175-262.
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de marca a contrastar com a «decadéncia da mulher» no paganismo que
até praticava a prostitui¢io sagrada. A familia patriarcal era mais
disciplimadora do que o matriarcado. Havia a convicgio de que se estava
no fim dum ciclo.

A moral puritana e o modelo familiar dos cristios, patriarcal (na li-
nha da religido hebraica) por um lado e monogAmica por outro (como o
modelo romano, também patriarcal) sugeriam um remédio contra a diver-
sidade de costumes introduzidos pelos mais diversos povos do império
submetidos pelas conquistas que continuavam a gozar da liberdade de
costumes; era uma variedade ameagadora que prenunciava a desagrega-
¢do do préprio império. No concilio de Elvira (Granada, em 307) j4 vemos
as igrejas ibéricas nas vésperas do édito de Milao (313) a impdr aos cristios
os modelos familiares romanos como caugio da seriedade que ela garantia
ao Império®.

O milenarismo primitivo dera lugar a um modelo definitivo de vida.
Com os séculos a passar, as esperancas do grande Fim foram-se diluindo;
os cristaos abandonaram progressivamente essa ideia milenarista. Pela mio
do imperador, a igreja de Cristo até entdo igual a outras seitas mas que
dava garantias de aceitar a ordem estabelecida, foi introduzida no tilamo
do Império. A humilde igreja do Galileu uniu-se 4 «Grande Besta» ou
«Grande Prostituta» que é como o Apocalipse classificou o Império. En-
tdo, fiel as suas tradigbes sectdrias e ao modelo de familia patriarcal e
monogimica que convinha ao Império, uma vez no poder e depois da
queda do Império (410), a Igreja ndo fez mais do que continuar como
tinha sido enquanto parceira do Império, substituindo agora o Império, e
defendendo a mesma moral e familia classificadas de «cristds», quer dizer,
os modelos das massas oprimidas e conservadoras que fizeram a sua ima-
gem de marca.

A TEOLOGIA DAS FEZES E DA URINA

Conquistado o poder, findo o Império, como justificar agora a ascese
sexual usada como preparagio do Fim e que, tendo passado a estratégia

* M.E.S. Origens do Cristianismo Portugués, pp. 229-243.
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politica, deu tdo bons resultados? Teve de se inventar uma nova teologia.
Temos entido Santo Agostinho (354-430), um homem ddplice, um norte-
africano tortuoso, um tedlogo falacioso, um «jesuita» avant la letzre. Foi
Santo Agostinho, de origem e educagdo norte-africana, bispo de Epona
(na actual Argélia) quem estabeleceu as bases dogmiticas do catolicismo
que substituiu o Império. O catolicismo nasceu com Constantino e justi-
ficou-se dogmaticamente com Santo Agostinho.

Nesta época havia virias tendéncias cristds opostas ao imperialismo
catélico romano. Uma, talvez a mais ameagadora do centralismo porque
universalista, era encabegada pelo teélogo britinico Peldgio que defendia
a tese da liberdade intrinseca do Homem (ou livre arbitrio) e uma moral
laica unicamente controlada pelos costumes locais, concepgdo um tanto
associada & moral de Séneca, filésofo de Cérdoba de tendéncia estéica (I°
sec. d.C.) e que, depois, serd a de algumas correntes medievais chamadas
do «Livre Espirito» e, mais tarde, a dos positivistas do séc. XIX. As teses do
britinico Peldgio ji eram também o antincio duma moral de tipo protes-
tante baseada nas culturas locais mas controlada pela consciéncia indivi-
dual cristd. Em oposicdo a Peldgio, Santo Agostinho desenvolveu toda uma
teologia da predestinagdo e do pecado. A natureza humana € intrinseca-
mente mé e nascida do pecado. O pecado original de Adio e Eva (o do
fruto proibido) transmite-se a toda a humanidade, reproduzido indefini-
damente (o «fruto proibido» seria o conhecimento do corpo, objecto de
fruigdo sexual). Desta teologia ficou célebre uma frase de Santo Agosti-
nho: Inter faeces et urinam nascimur (nés nascemos por entre as fezes ¢ a
urina). A condi¢do humana s6 serd cristimente assumida no oprébrio e na
humilhagio. O baptismo catélico das criangas também nasceu desta teolo-
gia da «impureza intrinseca do ser humano», o qual o resgata e purifica
(as criangas nio baptizadas sio como animais).

A teologia da transmisssdo do pecado original veio por acréscimo, para
justificar a origem nojenta do Homem. O primeiro objectivo desta nature-
za excrementicial € criar uma repulsa pelo sexo e pela fruicio da vida, e
valorizar a humilhagio sobre a qual se fundamentam todos os poderes
absolutos como o da Igreja a comandar doravante os destrogos do Império.
O futuro e frutuoso mercado da peniténcia e do resgate pelas esmolas e
pelas peniténcias humilhantes enraiza nesta aberrante doutrina dos
excrementos apesar da Biblia dizer literalmente que o corpo humano foi
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modelado pelo préprio Deus e o da mulher extraido do do homem com a
ordem «crescei e multiplicai-vos»®.

A teologia das fezes e da urina passou a justificar a religido ascética
toda ela virada para a humilhagio e a obediéncia. Com a condenacio dos
banhos piblicos, das festas de circo, das artes e do teatro, os oficios littirgicos
catélicos passaram a ser os tinicos especticulos disponiveis; o seu fausto e
sentido de arte té€m, alids, origem na proibigdo institucional da arte e dos
lazeres festivos (podemos comparar com o islao; como este proibe as figu-
ragoes naturais, as preocupacdes estéticas refugiam-se na caligrafia das fra-
ses coranicas que decoram as mesquitas; como proibe também a msica, a
arte melédica refugia-se na entoagdo das oracées). Quanto ao fundador
desta teologia excrementicial, note-se que ele s6 passou a defender a ascese
corporal depois de ter vivido uma juventude corrupta e desbragada, dando
razdo ao provérbio portugués sobre os falsos moralistas: «O diabo depois de
velho fez-se ermitdo». Se tivesse fruido da vida e da sexualidade regulada e
integradamente, sem distdrbios, ndo teria razdo para verberar contra isso na
sua velhice. O certo € que esta teologia sexual semita que ele criou e a Igreja
impds, marcou a cultura ocidental e s6 no século XX comecou a ver-se um
pouco de luz no fundo do tnel. Os que, um século depois, vieram a ser os
vizinhos mugulmanos de Santo Agostinho, esses continuam a esconder pudi-
camente as formas do corpo com os deslombados albornozes e a cobrir inte-
gralmente as suas mulheres que fazem figura de fantasmas.

HEDONISMO BIBLICO

A moral dita cristd, de abstinéncia da frui¢io da sexualidade, tem
portanto origem no primitivo milenarismo cristao, foi reformada pela dou-

® Os catélicos resgatam esse «pecado original» pelo Baptismo. O baptismo das criancas, que
nio € originariamente cristdo, passou a ter o mesmo feito social e simbélico da circuncisio
judaica; o rito marca o sujeito, a crianga € integrada desde os primeiros momentos de vida
na catolicidade, automaticamente, independemente da fé. Até entio, o baptismo cristio era
em adulto, depois duma longa preparagdo. O baptismo das criancas foi inicialmente insti-
tuido para lutar contra a concorréncia das facgdes anti-imperialo/romanas do cristianismo
(donatistas, etc.) da época de Santo Agostinho. Jesus disse «o que acreditar e fér baptizado
serd salvo» (Marc 16:16), o baptismo implicari a crenca.
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trina aberrante da transmissio dum pecado original (sexual) e finalmente
interiorizada pela necessidade da remissdo com a moral excrementicial
agostiniana e norte-africana. Ndo tem origem em Jesus nem na Biblia. E
um tipo de moral semita das épocas recentes relativamente a Jesus, pos-
biblicas, que se estendeu a todo o Médio Oriente e Africa do Norte. Maomé
continuou nessa esteira legislando sobre todos os promenores da vida pri-
vada e sexual nomeadamente sobre com qual das mios deve o homem
agarrar o pénis para urinar, a oragido que deve dizer antes de ir «ao seu
campo» (copular com a mulher), estabelecendo no entanto que s6 o acto
publico é pecado («Maomé disse que um pecado em privado estd meio
perdoado» segundo uma tradi¢do da Suna citada pelos marroquinos).

Jesus escapou a esta tardia pudibundaria semita; até foi um hedonista
(pobre mas bon-vivant?); frequentava os casamentos, as ruidosas festas
biblicas (compariveis as tradicionais romarias portuguesas e aos actuais
ajuntamentos médio-orientais, ruidosos, com muito perfume e muita cor),
convivia com mulheres, pernoitava em casa das irmas Marta e Maria, nao
menosprezava ter no seu séquito prostitutas e addlteras mas também nao
declinava os convites aos banquetes da gente rica; ndo recusava os perfu-
mes caros com que as suas admiradoras lhe ungiam os cabelos, era acusa-
do de nio jejuar nos dias prescritos pela Lei biblica e nunca condenou os
prazeres que a vida oferece.

As personagens do Antigo Testamento também eram hedonistas
(excepto quando ndo podiam, como o pobre Job assediado de todas as
misérias). Os textos sapienciais que sio compostos sob a forma de maxi-
mas pedagdgicas exaltam frequentemente os prazeres da vida; como estes:

Meu filho, se tiveres meios, trata-te bem.
e apresenta ao Senhor as oferendas que ele pede.
Nao te esquegas que a morte ndo tardard
e que o dia do sheol [i.é, da morte] nao te foi revelado.
Antes de morrer faz bem aos teus amigos
e, segundo os teus meios, sé liberal.
Nao te recuses a felicidade presente,
ndo deixes escapar nenhum legitimo pméer;
Ndo deixards a outros a tua fortuna?

E os teus bens ndo serdo divididos por sortes?
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Oferece ¢ recebe, engana as tuas preocupagoes
ndo serd no sheol que vais encontrar a alegria.
Toda a carne se usa como uma vestimenta,
a lei eterna é que se tem de morrer.
Como a folha duma drvore ramuda
ora cai ora renasce,
assim as geracoes de carne e sangue:
Morrem uns nascem Outros
Toda a obra corrutivel morre

e com ela vai o seu autor (Eclo.14:11-19).

«Vd, come com alegria o teu pio

Bebe alegremente o teu vinho

Porgue Deus jd apreciou as tuas obras

Traz sempre fatos alegres

E que o perfume ndo falte na tua cabega.
Leva a vida com a mulher que amas

todos os dias da vida de vazio que Deus

te ddi debaixo do sol,

todos os dias de vazio,

porque é esse o teu lote na vida

e no penar que levas debaixo do sol.

Tudo o que a tua mdio apanhar para fazer, fi-lo
enquanto tiveres forgas

porque nao hé obra nem reflexio, nem saber,

nem sabedoria no sheol para onde vais (Ecles.9:7-10).

«Eis o que eu vi, uma boa ¢ bela coisa: comer e beber e gozar cada um do
bem de todo o seu trabalho, em que trabalhou debaixo do sol, todos os dias da sua
vida que Deus lhe deu, porque esta é a sua porgio. E a todo o homem a quem
Deus deu riquezas e bens, e lhe deu poder para delas comer e tomar a sua porgdo,
e gozar do seu trabalho, isto é dom de Deus. Porque ndo se lembrard muito dos

dias da sua vida, porquanto Deus lhe enche de alegria o seu coragio (Ecles. 5:17:19).

«Ndo hd nada melhor para o homem do que comer e beber, e fazer com que

a sua alma goze do bem do seu trabalho. Também vi que isto vem da mdo do
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Senhor. Pois quem comerd e beberd se isso ndo vem dele? Porque ao homem que
é bom diante dele di Deus sabedoria e conhecimento, e ao pecador dd como tarefa
trabalhar e ajuntar para o que é bom perante Deus. Mas tudo isto é vio e passa-
geiro». (Ecles. 2:24-26).

«Eu set que ndo hd felicidade no homem se ndo no prazer e no bem-estar da
sua vida. E se um homem come, bebe e encontra a felicidade no seu trabalho, isso
é um dom de Deus» (Ecles. 3:12-13)

«Eu faco o elogio da alegria. Porque nao hi felicidade para o homem se nio
no comer, no beber e no prazer que ele toma. E isso que acompanha o seu traba-
tho nos dias da sua vida que Deus lhe di debaixo do sol» (Ecles. 8:15).

MORAL DE FIM-DE-REINO

Moral e familia eristds sdo resquicios duma antiga moral dos exclui-
dos sociais que passou a ser maioritdria com a introdugio da Igreja no
poder imperialo-romano. E - continuidade notdvel - ainda irradiam duma
colina da mesma cidade. A igreja de Roma ainda estd a investir na familia
com o mesmo objectivo com que os cristdos investiram no anti-hedonismo
e na rigidez matrimonial, apresentando-se como um poder politico-social
alternativo. Incapaz, hoje, de defender o arsenal da sua teologia dogmitica
e os seus critérios de salvacao, acantonou-se no tltimo reduto do Social: a
familia nuclear. A moral catélica do nosso tempo faz lembrar uma ideolo-
gia de fim-de-reino, decadente e que ji ninguém ouve.

Esta moral exclusivamente virada para a familia pode ser o prentincio do
fim da sua capacidade de intervencdo religiosa (a doutrina catélica nio é
reformavel porque € infalivel). No nosso tempo, a contradi¢io € paradoxal: a
Igreja arroga-se de ser universal e extensivel a todas as nagbes mas defende
uma moral sexual univoca e um s6 modelo de familia para todas as culturas
que, por natureza, sdo diferentes e conflituais entre elas. Ora, a vocagio
universalista implica o contrério e estd subjacente a toda a doutrina de Jesus:
nao imposicao de cédigos sexuais e familiares, relativismo normativo, nao ex-
clusdo dos diferentes, auséncia de liturgias para adorar o Pai. Defender a
unicidade dos modelos na sociedade dos individuos corresponde a uma vocagio
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de isolacionista ou de suiciddrio: as diferencas culturais sdo irredutiveis e o
processo civilizacional nio conhece recuos.

A tendéncia imperial da igreja de Roma que pretendeu impor mode-
los dinicos - do dogma ao paramento littrgico - As variadissimas culturas do
mundo pelas vias da guerra e da politica, serd a principal razio por que o
cristianismo tal como o conhecemos do fundador (universalista,
relativizante e fraternizador) - «religio definitiva» como disse Renan - se
bloqueou ficando reduzido ao antigo império romano e is antigas coléni-
as europeias. O catolicismo desacreditou o cristianismo.

Entre a época do fim do império romano em que a igreja romana se
impds como forga estruturante e a actual modernidade em que ela perde
terreno hd um ponto comum: ambas as épocas sio de mudancas
fracturantes, mas de sentido contrério. No fim do império as sociedades
estavam a fracturar-se porque safam do tribalismo autocritico e ensaiavam
novos modelos de organizagio politica, tendo a religido Gnica a funcio
duma ideologia unificadora e estruturante para as futuras nagbes; na actu-
al modernidade, a Humanidade fractura-se em sentido inverso: o
comunitarismo nacionalista estilhaca-se estando a Humanidade a sair do
sistema do estado-nagio e a globalizar-se. A modernidade privilegia o in-
dividuo e ji nio a comunidade e, a partir daqui, o sentimento religioso
autonomiza-se e dispersa-se. O dogmatismo ocidental perde totalmente o
seu terreno.

A fé herdada dilui-se; a salvagdo ji nio residir4 nas religiGes
unificadoras mas na crenga descoberta ou construida por cada um e na
graga facultativa e discricionéria. Entio, como num imenso férum da oferta
e da procura de ideias de salvagdo ou de portos de abrigo, a Humanidade
langou-se num gigantesco esforgo de investigacio religiosa. Enquanto uns
rebuscam no sétdo crengas caidas em desuso, outros descobrem energias
novas com a introversio. E vai-se abrindo um mercado incomensurivel de
novas espiritualidades, seitas, igrejas e experiéncias pessoais. Tudo teolo-
gias 2 medida de cada um, centradas no individuo, como as boas modas.
Face ao infinito sociolégico e ao fascinio do desconhecido de que a
globalizagio € apenas um dos aspectos, espera-se que a investigacio espi-
ritual promova nio a doravante impossivel e caduca coesdo social das na-
¢oes ou das comunidades mas, sim, a coesdo individual contra a angustia,
o medo, a anomia dos valores, a desintegracdo psiquica e a tentacio do



132 Moisés Espirito Santo

suicidio. Entrdmos assim numa nova era do pensamento religioso como se
estivéssemos a fechar um paréntese de mil e quinhentos anos de moral
Unica e de religido politica. Até parece que s6 neste terceiro milénio de
Cristo se faz ouvir o recado a samaritana como um eco retardado dum
remoto big-bang: «Chegou a hora, e é agora, em que os verdadeiros adoradores
adorardo o Pai em espirito e verdade; tais sdo os adoradores que o Pai procura.
Deus ¢ espirito e os que adoram devem adord-lo em espirito e verdade».



4.
TEOLOGIA DO CAMELO
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TEOLOGIA DO CAMELO

Fazendo um pequeno inquérito aos portugueses sobre o0 modo como
Deus se relaciona com os os ricos, 90% tém na ponta da lingua este versiculo

do Evangelho:

«E mais fdcil ao camelo entrar pelo buraco duma agulha do que ao rico

entrar no reino dos Céus» (Mat.19:24).

A Biblia comporta cerca de 70 livros e epistolas divididos em capitu-
los com dezenas de versiculos por capitulo. Toda ela (Antigo e Novo Tes-
tamentos) €, por igual, palavra de Deus. Depois de 2.000 anos de
cristianismo e de 1.500 de catolicismo, a grande massa dos portugueses
reteve uma meia-dizia de versiculos evangélicos, entre eles o do camelo.
Podem conhecer outras passagens, mas esta é das poucas que citam lite-
ralmente. Nio € por terem lido isso nas fontes, mas por o terem ouvido aos
pregadores a quem fazem fé de evangelho. A intencio dos que pensam
saber tudo sobre qualquer coisa s6 porque «ouviram dizer», vem a propé-
sito citar a regra de Prisciliano: «'Perscrutai as Escrituras’, Jodo, 5:39. Nin-
guém tem o direito de condenar o que nio sabe, o que ndo leu e o que nio
quer investigar»'

De facto, ja vimos que a pregacio pode funcionar como uma mani-
pulagio e uma censura. Tendo a leitura da Biblia sido proibida em lingua
vulgar (outra que ndo a latina) até aos anos 20 do séc. XX, s6 se aprendia
o que o pregador queria. A reveréncia a hierarquia € vista como meio de
salvagdo. A religido prescinde da palavra de Deus; a do bispo, do pregador
ou do cacique basta.

' ME.S, Origens do Cristianismo Portugués, p. 253-285.
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A teologia do camelo é um caso paradigmaético do efeito de censura
pela instituicio difusora da doutrina. Separando um versiculo do contexto
manipula-se a Palavra. Ora, o versiculo do camelo estid contradito ou
relativizado pelo seguimento do texto (que j4 vimos atris):

«Aproximou-se um jovem e disse-lhe: ‘Bom mestre, que farei eu para conse-
gutr a vida eterna? E ele disse-lhe: ‘Porque me chamas bom? Nio hd bom sendo
um s6, que é Deus. Se queres entrar na vida eterna guarda os mandamentos’;
disse-lhe o jovem: ‘Quais?’; e Jesus respondeu: ‘Nio matards, ndo cometerds adul-
tério, ndo furtards, ndo dirds falsos testemunhos, honra teu pai e tua mae e ama ao
proximo como a ti mesmo’. Disse-lhe o jovem: Tudo isso tenho guardado desde a
minha mocidade; que me falta ainda?’ Disse-lhe Jesus: ‘Se queres ser perfeito, vai,
vende tudo o que tens, dd-o aos pobres e terds um tesouro no céu, e depois vem e
segue-me’. E o jovem ouvindo isto retirou-se porque tinha muitas propriedades.
Disse entdo Jesus aos discipulos: ‘Em verdade vos digo que € dificil entrar um rico
no reino dos céus. E digo mais: é mais ficil um camelo entrar pelo fundo duma
agulha do que um rico entrar no reino dos Céus’. E os seus discipulos ouvindo isto
admiraram-se muito dizendo: ‘Quem poderd entio salvar-se?’ E Jesus, olhando
para eles disse: ‘Aos homens € isso impossivel, mas a Deus tudo é possivel’
Entio Pedro, tomando a palavra, disse: ‘Eis que nds deixamos tudo e te seguimos,
que receberemos?’ E Jesus disse: ‘Em verdade vos digo que vis, quando da regene-
ragdo, o Filho do homem se sentar no trono da sua gloria também vos assentareis
sobre doze tronos para julgar as doze tribos de Israel. E todo aquele que tiver
deixado casas ou irmdos ou irmds ou pai ou mde ou mulher ou filhos ou terras,
por amor do meu nome, receberd cem vezes tanto e herdard a vida eterna. Porém

muitos dos primeiros serdo os tltimos e muitos dos iltimos serdo os pri-
meiros» (Mat. 19:16-26, Marc.10:17-31, Luc. 18:18-30.

Vimos bem: «Aos homens isso é impossivel mas a Deus tudo ¢ possivel»
e, no fim, «Muitos dos primeiros serdo os #ltimos e muitos dos dltimos serdo
0S Primeiros».

Jesus s6 falou de camelos duas vezes. Se continuarmos a leitura en-
contraremos um pouco mais adiante a segunda referéncia a camelos:

«Hipdécritas, condutores cegos: filtrais um mosquito mas acabais por engolir
um camelo» (Mat. 23:24)
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que € como quem diz: «Ensinaste uma léria para perpetuar o estado de
obscurantismon.

Nas miltiplas ocasiées em que ouviram os pregadores, estes teriam
citado outros versiculos. Porque é que se aprende um versiculo e se desa-
tende a centenas de outros? Resposta: a cultura e a meméria colectiva se-
leccionam e censuram: s6 se aprende o que favorece a reproducio do que
Jé se sabe, e menospreza-se, esquece-se ou nem sequer se ouve a verdade
contréria. Tal como um organismo s6 aceita o que for susceptivel de ser
deglutido e assimilado, assim uma cultura sé ouve a doutrina que a apoia.
A cultura degrada, corrompe, manipula as doutrinas contrérias.

A facilidade com que se aprende o versiculo do camelo é um bom in-
dicador para descobrir alguns aspectos da ideologia econémica popular
tradicional. O versiculo nio favorece os pobres ou os proletirios, nio pro-
mete nada a ninguém. Os miser4veis ndo terdo mais garantias do que os
ricos nem terdo o reino dos céus pelo facto de os ricos dele ficarem priva-
dos (o dito reino até pode continuar vazio sem ricos e sem pobres). A cita-
Gdo deste versiculo satisfaz um valor importante, perverso, da cultura que
se chama nveja.

Aqui terfamos um vasto campo a investigar. Ao que Karl Marx cha-
mou «luta de classes» noutras sociedades, pode ser na cultura portuguesa
classificado de «luta da inveja». A inveja aparece-nos como um motor
econémico. Até aos anos 60-70 do séc. XX, a mudanca econémica desen-
volvia-se pela inveja; subir acima do vizinho, ter mais do que o vizinho,
deitar abaixo o vizinho, denegrir as espertezas do vizinho, é que eram o
motor da luta econémica. Os slogis «distribuir a riqueza por todos», «abaixo
0s ricos», etc. gritados nas ruas e inscritos em programas politicos eram a
expressao da inveja (a Constituicdo da Repiblica até manteve durante vi-
rios anos o principio de que um objectivo do Estado era criar uma «socie-
dade sem classes»). Os estabelecimentos aldeios dos anos 60 ostentavam
disticos (dirigidos aos préprios clientes...) do género: «Tens inveja do meu
viver? Trabalha, malandrol», «A inveja € a arma dos incompetentes», «Es-
tes (um par de chifres de carneiro dependurado na parede) sio para os
invejosos». Até existe uma crenca mégica - uma verdadeira instituicio -
chamada «mal de inveja» segundo a qual alguém, pelo simples olhar da
invidia, pode destruir o bem de outrem. Por inveja dos outros ou para criar
neles inveja, ostenta-se mais do que se ganha ou se tem. A inveja também
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promoveu as «obras pias»: cada um dava mas do que o outro ao santo, 3
paréquia ou ao convento «para nio ficar atris». Na cultura onde vigora a
teologia do camelo, a inveja é um motor de santidade, de conformismo com
a autoridade e a ortodoxia. Consultem-se os processos da Inquisi¢io e 14
estdo os invejosos a denunciar os judeus porque eram ricos ou auto-
subsistentes, com a garantia de que o Santo Oficio dividia os bens dos
condenados pelos denunciadores como constava dos regulamentos?.

A teologia do camelo € uma variante da teologia da miséria. Mas nio
tem fundamento na Biblia nem particularmente em Jesus Cristo. Foi uma
invengao do catolicismo romano para servir de vinganca simbélica e com-
pensatéria dos meios pobres para aguentarem as injusticas sociais. E um
legado da igreja cristd primitiva instalada nas franjas sociais que eram as
dreas dos escravos. Com Constantino e a ligagdo da Igreja ao Império, a
teologia da miséria passou a caucionar o statu quo social, a fim de manter a
grande massa em boa ordem.

DEUS CONDENA A RIQUEZA?

O Deus biblico premeia a riqueza fruto do labor e do engenho. Uma
boa parte dos Livros Sapienciais biblicos (Szbedoria, Eclesiastes ou Cohelet,
Eclesidstico ou Sirac e Provérbios) sio panegiricos do trabalho e da riqueza
contra a ideologia da preguiga. Esses textos sdo os fundadores do espirito
empresarial judaico’. Estdo redigidos sob a forma de provérbios ou de con-
selhos, uma pedagogia com que os adultos educavam as criancas e tam-
bém uma cartilha escolar por meio da qual os mestres ensinavam as criangas
a ler. Constituiram depois o guido ético das igrejas protestantes calvinistas
dos séculos XVI-XVII (inglesas, francesas e holandesas) que colonizaram

Para se saber como funcionava a Inquisigio no terreno das aldeias e como os confessores
extrafam do sacramento da Confissio as dentincias da vizinhanga, € imprescindivel a obra
de Antonieta Garcia, Deniincias em nome da Fé - A perseguicio aos judeus no distrito da
Guarda de 1607 a 1625 («Cadernos de culpas do Bispado da Guarda e seu distrito e das visitagées»),
500 p., Lisboa, Instituto de Sociologia e Etnologia das Religides da UNL, 1996.

' M.E.S., O que é um Judeu?, Prefacio a Samuel Schwarz, Cristdos-Novos em Portugal no séc.
XX (1920), Lisboa, Instituto de Sociologia e Etnologia das Religides da UNL, 1996,
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a América do Norte e deram origem ao «milagre econémico americano».
Sdo dos textos mais universalizantes (susceptiveis de serem adoptados por
todas as culturas) que a Antiguidade produziu.

Para o Deus biblico, a riqueza é um bem social e uma fonte de
poder e de honra. Qualquer um pode adquiri-la pelo seu préprio es-
forco intelectual e labor. E um bem apetecivel, recompensa do traba-
lho e do «temor de Deus», um dom de Deus, podendo no entanto ser
mal utilizada. Em contraposigio a zeologia do camelo podiamos preen-
cher aqui muitas paginas com mdximas, conselhos, exemplos de vida,
pardbolas, etc. sobre os elogios ao trabalho e aos seus frutos que sdo
a riqueza. Adam Smith e os outros fundadores da moderna economia até
se podiam ter inspirado na Biblia. Sio textos do dos séc. VII-IV a.C. E
natural que estejam redigidos numa linguagem religiosa. Para exemplos,
eis:

«Agarra-te & tua vocagdo, ocupa-te bem dela,

e envelhece na tua profissio.

Nao admires a conduta do pecador

mas confia no Senhor e agarra-te & tua vocagio.

Pois é ficil aos olhos do Senhor

enriquecer um pobre subitamente, num instante.

A béngio do Senhor é a recompensa do piedoso

num instante floresce a sua béngio.

Nio digas ‘De que é que ainda necessito?

De ora em diante quais serdo os meus haveres?’

Nao digas ‘Tenho quanto chegue,

De ora em diante que desgraca me atingird?’

No dia da felicidade ninguém se lembra da desgraga

e no dia da desgraca esquece-se a felicidade» (Eclo. 11:20-25).

«A riqueza é boa quando é sem pecado a pobreza é md a medida do impio»
(Eclo.13:24).

«Feliz 0 homem que encontra a sabedoria, o homem que adquire conheci-
mento, porque é melhor essa mercadoria do que artigos de prata e maior o seu
lucro do que o oiro mais fino. E mais preciosa do que os rubis, e tudo o mais que
possas desejar ndo se compara a ela: a sua direita estd vida longa, a sua esquerda

riquezas e honrarias» (Prov.3:13-16).
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«Elogio da sabedoria: amo os que me amam; o que me procura com aprego
encontra-me sempre. Comigo estdo a gloria, a riqueza, os bens estdveis e a justicar
(Prov. 8:17).

«A béngio de Deus é que enriquece sem que o esforgo possa grande coisa»
(Prov. 10:22)

«A mulher graciosa consegue honra; os homens fortes conseguem riqueza»
(Prov.11:16)

«O povo maldiz 0 agambarcador de trigo, que a bengio esteja sobre quem o
vende» (Prov. 11:26).

«O fruto da humildade é o temor de Deus, a riqueza é honra e vida
(Prov.22:4).

«Rico e pobre encontram-se: Deus os fez a ambos» (Prov. 22:2).

«O rico domina o pobre, o devedor é escravo do credors (Prov. 22:7).

«Acumular no verdo é préprio dum homem previdente, dormir durante as
ceifas € préprio dum homem indigno» (Prov.10:5).

«A fortuna rdpida acaba pouco a pouco, o que junta pouco a pouco enrique-
ce» (Prov.13:11).

«A coroa dos prudentes é a sua riqueza; a estulticia dos tolos € s6 estulticia»
(Prov. 14:24).

«Os bens abundam na casa do justo enquanto os rendimentos do mau sio

fonte de inquietacio» (Prov. 15:6).

«A riqueza multiplica os amigos, mas do seu amigo o pobre de priva» (Prov.
19:4).

«Ets 0 que eu vi: a felicidade que convém ao homem é comer e beber e
encontrar a felicidade em todo o trabalho que faz debaixo do sol, ao longo da sua
vida que Deus lhe dd, porque é a parte que lhe cabe. E todo o homem a quem
Deus deu riquezas e rendimentos, a quem di o direito de alimentar, de receber a

sua parte e de gozar do seu trabalho, isso é um dom de Deus» (Ecles. 5:17-18).

«Quem encontrard a mulher activa?
Vale mais do que as pérolas.

Nela confia o seu marido

e a ele ndo faltam riquezas.

Traz-lhe a felicidade, nio a desgraca,
todos os dias da sua vida.

Compra ld e linho

e trabalha com maos hdbeis.
E cOmo a nave nmercante

que importa de longe o grio.
Ainda é noite e ela levanta-se
para alimentar os criados

e dar ordens ds criadas.

Avalia um terreno e compra-o,
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com o que ganha compra uma vinha.
Cinge a cintura com firmeza
empregando a forca dos bragos.

Sabe que os negécios vio bem

¢ de noite a sua limpada nio se apaga.
Langa a mao ao fuso

e os dedos pegam na roca.

Estende a mdo ao pobre

€ ajuda o indigente.

Se neva ndo teme pela casa

porque os criados vestem roupas forradas.
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e negoceia cinturoes.

Estd vestida de for¢a e dignidade

e sorri diante do futuro.

Fala com bom senso

e a sua lingua ensina com bondade.
Vigia os comportamentos dos criados
e ndo come o pao no dcio.

Seus filhos levantam-se para a saudar
o seu marido canta-lhe louvores:
‘Muzitas mulheres ajuntaram riquezas

mas tu ultrapassa-las todas’.

Tece roupas para o seu uso Enganosa é a graga e fugaz a formosural

e veste-se de linho e piirpura. A mulher que teme o Senhor merece louvor
Na praga o seu marido é respeitado Dai-lhe parte do fruto das suas maos
e nas portas da cidade louvem-na as suas

obras» (Prov. 31:10-31)%.

quando estd entre os ancidos da cidade.

Tece panos para vender

FOI JESUS ADVERSARIO DO DINHEIRO?

Um outro versiculo citado simultanemanete com o do camelo e que
os mesmos conhecem, diz:

«Ninguém pode servir a dois senhores [adversérios, entende-se] porque amard

a um e odiard o outro. Nio se pode servir a Deus e ao dinheiro» (Mat. 6:13).

E taxativo. Ou um ou outro. O temente a Deus deve odiar o dinhei-
ro, nem sequer o deve emprestar; e muito menos a juros: deve abandoné-
lo como uma tentagio demoniaca ou d4-lo. Enquanto o versiculo do camelo
apoiou a inveja que foi «arma dos incompetentes» como diziam os disticos
nas tabernas, este favoreceu uma série infinita de carreiras teolégicas e
mondsticas, promoveu um universo de obras pias e doagbes testamentari-
as, enriqueceu mosteiros, incitou 3 construgio de igrejas e capelas (e tam-

* Ver ainda, por exemplo, Prov. 10:5, 13:11, 11:28, 18:11, 5:10-14, 11:28, 28:22, 30:7-9, 13:11,
20:21, 28:22, Eclo. 11:18-19, 13:21-24, 5:1-3, 13:1-8, 11:18, Job 31:25, etc.
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bém alguns pequenos hospitais da Misericérdia). Ora, os doadores que
deram o seu dinheiro com medo de Deus baseados neste versiculo foram
redondamente ludibriados. Jesus Cristo nio disse isso. E uma tradugio
falsa. Esse texto consta da Biblia Vulgata (traducio da Biblia em latim
datada do séc. III°, a Gnica versido autorizada entre os catblicos até aos
anos 20 do séc. XX) mas estd mal traduzido. A traducao correcta, literal e
simbélico-cultural, é:

«Ninguém pode servir a dois senhores porque amard a um e odiard o outro.

Nao se pode servir a Deus e a Mammon»’

Quem ¢é Mammon? A Gnica vez em que Jesus falou deste Mammon
foi num sermio numa colina em frente de Cafarnaum, uma cidade ao
norte da Palestina fronteirica com a Siria e a Fenicia, na «Rota do Mar»
(Mat.4:15). Havia ai uma alfindega (onde era escrivio o que foi depois o
evangelista Mateus). A regido era muito urbanizada em torno do lago de
Tiberiades com uma guarni¢do militar romana. Seria um centro de cim-
bios e de nogdcios. Deviam estender-se ao longo das ruas bancas de cam-
bistas e traficantes; até af vemos uns cobradores de impostos a exigirem as
«dracmas do templo» a Jesus e a Pedro (Mat. 17:24). Imagine-se um souk
arabe hé dois mil anos ou Ceuta, Gibraltar, Andorra, Hong-Kong ou Macau
hd cem anos (porque hoje integram a teia das off-shores) e teremos uma
ideia do que seria Cafarnaum sob os auspicio de Mammon. A adesio desta
cidade 2 doutrina de Jesus que este frequentava ao ponto de o evangelista
lhe chamar a «sua cidade» (Mat. 9:1) foi escassa pelo que o Mestre a amal-
digoou®. Também devia haver nas redondezas algum santuirio a Mammon;
essa gente veneraria prioritariamente Mammon.

As edigbes protestantes e a portuguesa de Jodo Ferreira de Almeida (séc. XVIII) traduzem
Mamom:; os investigadores da Biblia referem a escrita Mammon que é a versdo correcta
(Haag e outros, Dict. de la Biblia); a2 moderna Biblia de Jerusalém, catélica, continua a
traduzir Dinheiro (com maitscula sugerindo uma personagem) apesar do texto dizer
Mammon (Porqué esta teimosia? Para nio deixar em xeque a interpretagao oficial e tradi-
cional).

Mat. 11:23: «E tu, Cafarnaum, crés tu que te elevas até ao céu? Pois descerés ao inferno».
A religido era o que menos interessaria a essa gente.
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Mammon era o deus sirio-fenicio da riqueza e do dinheiro (mais
préprio da mitologia popular), uma variante siria do Hermes grego,
deus dos viajantes e dos comerciantes, bem-falante, duplo e calculis-
ta, interesseiro e cripula que tanto protegia os ladrées de caminhos
pelo sucesso dos assaltos como os viajantes contra os assaltantes (prote-
gia quem mais lhe desse), um simbolo da riqueza sem olhar a meios e
da corrupcio financeira. Mammon sé significa «dinheiro» em sentido
muito restrito, quer dizer, o interesse exclusivo pelo dinheiro. O nome do
deus Mammon procede dum jogo de palavras do dialecto sirio-fenicio: 72’
mdn («por favor, dinheirol»), mh mén («quanto dinheiro»?) e mh mén
‘(«qual é a soma?»)’. Hermes (equivalente ao Merciirio romano mas mais
antigo e mais desonesto) figurava onde houvesse negécios, quer em tem-
plos quer em ediculos 4 beira dos caminhos ou sob a forma duma coluna
falica.

Vai entdo grande diferenca entre o dinheiro enquanto garantia da vida
€ o interesse exclusivo do dinheiro. Deus e Mammon sio inconcilidveis
automaticamente (nem era preciso que Jesus o dissesse). O Deus do Anti-
go Testamento insiste frequentemente na honestidade dos negécios e na
seriedade no uso dos pesos e medidas:

«A balanga falseada é uma abominagio para Deus enquanto o peso justo
tem os seus favores» (Prov. 11:1).

«Abominagio para Deus sdo os ldbios mentirosos; ele ama os que praticam

a verdade» (Prov.12:22)®

Jesus fez muitas referéncias ao comércio, 3 agricultura, ao dinheiro, 2
riqueza e até as operacdes bancdrias dando para nos convencer de que
conhecia bem esses ramos. Mas essas referéncias sdo neutras; apenas ape-
lam ao bom uso da riqueza. Tanto encontramos uma paribola que con-
dena o gestor que escondeu o dinheiro do patrio em vez de o confiar aos

Min significa literalmente «mina», unidade monetéria e de peso e mén, soma, quantia.
M.E.S., Diciondrio Fenicio-Portugués. Para a valorizagdo cristd do dinheiro, v. Roger
Peyraffite, La Sociéie de Confiance, p. 538, onde se encontra também esta explicacio para
Mammon.

¥ E também Prov.16:8, 20:10, 20:23, etc.
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banqueiros para o fazer render’ como deparamos com a apologia dum
contabilista que falsificou as contas da empresa em beneficio do cliente
(do cliente, ndo do patrdo)'’. A lig4o a reter € o bom uso das solidariedades
e das operagoes financeiras.

Alain Peyrafitte precisa: «Com estas paribolas sobre o dinheiro, o
homem é o gerente dos bens que lhe foram confiados que sdo os bens da
Natureza e sociais em cujo seio o dinheiro desempenha um papel essenci-
al. Jesus anuncia o sentido destas pardbolas sobre o dinheiro no sentido da
confianca reciproca: ‘Se nio fordes dignos de confianga pelo que nao ¢
vosso quem vos dard o que € vosso?’. A economia terrestre, a geréncia das
riquezas deste mundo sdo um zeste de confianca e este teste € revelador da
vocagao humana. O desenvolvimento econémico foi confiado ao homem
para que ele nio utilize o dinheiro como meio de opressao mas como ala-
vanca de desenvolvimento. A religido de Jesus liberta forcas de emancipa-
¢do e de vitalidade; ela lanca nas trevas o servidor que nao fez frutificar os
bens que o patrio lhe confiou; reabilita o trabalho contra os preconceitos
aristocriticos e pagios: ‘O que nio quiser trabalhar ndo tem direito a co-
mer’, escreve Paulo aos Tessalonicenses (II3:10) e ndo foram apenas pala-
vras, porque Paulo, Priscila e Aquila trabalhavam na confec¢do de tendas.
O cristianismo é uma religido da aventura da empresa, da confianga, ca-
paz de fundar uma sociedade de confianca. Por um destes azares de que
s6 a Histéria tem o segredo, o império catblico, com a conversdo de
Constantino, abafou este fermento de confianga, retirou esta alavanca de

> Chamando os servos a quem confiou dinheiro veio um e prestou contas: ‘Senhor a tua

mina rendeu dez minas’; disse-lhe o senhor, ‘Muito bem, tens como prémio o governo de
dez cidades’. Veio o segundo: ‘Senhor a tua mina rendeu cinco minas’: “T'ens como prémio
o governo de cinco cidades’; Veio o terceiro: ‘Senhor aqui estd a tua mina que me confiaste
e que eu guardei num lengo’(...) Responde-lhe o senhor: ‘Mau servo: porque nao puseste
o meu dinheiro no banco para que eu, em vindo, o exigisse com juros?’ E disse aos outros:
‘ Tirem-lhe a mina e déem-na ao que j4 tem dez’» (Lc. 19:11-24).

«O gerente chamando a si cada um dos devedores do patrao disse ao primeiro: ‘Quanto
deves ao meu patrio?’; respondeu: ‘Cem medidas de azeite’; o gerente propds: ‘Pega na
tua folha, senta-te aqui e escreve cinquenta’. Chamando o outro devedor perguntou-lhe:
‘E tu, quanto deves?’ Ele respondeu: ‘Cem alqueires de trigo’; e disse-lhe o gerente: ‘Pega
na tua folha e escreve oitenta’ (...) Grangeai amigos com o desonesto Mammon para que,
quando ele vier a faltar, vos recebam eles nos tabernaculos eternos» (Luc. 16:1-9). O texto
sobre a alternativa «<Deus ou Mammon» segue imediatamente esta paribola.
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desenvolvimento sob o peso das estruturas autoritdrias e das cargas hierar-
quicas. E coma empresa econémica que a religido cristd, tdo vigorosamente
personalista, devia ter contratado uma alianga, em vez de a contratar com
o Estado. Foi numa crise desta religido, h4 quatro séculos, com a Reforma,
que se redefiniu a relagio do cristianismo com os bens materiais, e com o
dinheiro, o seu simbolo universal»'’.

A REFORMA

Em contradigio com a teologia catélica que inventou a zeologia da
pobreza, a Reforma valorizou o trabalho (manual, mercantil ou intelectu-
al) nas sociedades anglossaxénicas e, essa teologia sim, é que tem bases
biblicas sem subterftigios nem disfarces. Para os reformadores o trabalho é
uma vocagao que Deus predestinou a cada um dos humanos, competindo
a estes descobri-la e desenvolvé-la. Ficou assim aberto o caminho para a
mudanga econémica e estrutural. Depois da Reforma vieram John Locke,
Adam Smith e Marx para valorizar o trabalho como «inica fonte de rique-
za». A religido cristd passou a caucionar as mudangas sociais e politicas
que sdo as da modernidade.

Os sociélogos conhecem a tese de Max Weber Etica Protestante ¢ Es-
pirito do Capitalismo. Baseados em textos biblicos, os reformadores, sobre-
tudo as seitas calvinistas refugiadas no Novo Mundo (a mudanga religiosa
vem sempre de grupos chamados «seitas») tanto se opunham 2 ociosidade
dos aristocratas como a contemplagdo monistica, inécua para efeitos
salvificos, sendo o trabalho uma fonte de virtude ligado a uma vocagio ou
predestinagdo. Segundo esta teologia revolucioniria mas (ou porque) ba-
seada nos Textos, Deus atribui a cada individuo dotes particulares para o
exercicio duma profissdo, garante-lhe €xitos, mas compete a cada um pro-
curar a vocagao e desenvolver os dotes. Seguir a sua vocagdo constitui o
melhor se ndo o tinico meio de assegurar o estado de Graga. O trabalho e
o espirito industrioso constituem o dever do homem para com Deus. O
objectivo da vida, tal como Deus o fixou, € o trabalho; nio apenas o traba-
lho como mero meio de subsisténcia, mas o amor ao trabalho. A caréncia

""" Alain Peyrafitte, La Société de Confiance, p. 538.
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do trabalho denota a auséncia das aten¢bes de Deus para com os homens. Sdo
Paulo disse que quem nio trabalhasse ndo tivesse direito a comer. Ora o
possedente rico, se ndo trabalha, também nio tem direito a comer. Mesmo
que a sua condicdo de rico o ndo obrigue a trabalhar para satisfazer as suas
necessidades, aquele mandamento divino persiste vilido e deve o rico obede-
cer-lhe ao mesmo titulo que o pobre, pois que Deus previu um oficio para
cada homem que o deve descobrir e dedicar-se a ele. Nao ¢ a contemplagio
ociosa dos monges que resgatard a Humanidade mas um trabalho obstinado
e frutificador fundado no amor a Deus. A predestinagio ou vocagao nio signi-
fica fatalismo: o homem deve agir metodicamente, com inteligéncia e confia-
do de que se encontra entre os eleitos. Se consta dos designios de Deus que
cada um trabalhe no seu oficio e desenvolva os dotes com que foi graciado,
Deus proibe-o de desperdigar os frutos do seu labor, ou de os empregar em
comportamentos ostentatérios, de modo a provocar a inveja dos menos dota-
dos. De igual modo n3o deve acumular tesouros; Deus quer que ele invista os
ganhos a fim de garantir o trabalho futuro. O homo religiosus da Reforma con-
fundia-se entdo com o homo oeconomicus; o seu ideal-tipo era o burgués aus-
tero, poupado, puritano, temente a Deus e que vivia do seu trabalho. E temos
assim a ruptura decisiva com o passado. Segundo Weber, o maior mérito da
sociedade burguesa do séc. XVI foi o de ter prestigiado o trabalho, até entio
atribuido aos escravos como uma condenagio infamante'. Esta teologia per-
mitiu a perpetuacdo do cristianismo; sem ela, nao haveria hoje nem democra-
cia, nem capitalismo ou socialismo e nem, talvez, o catolicismo que temos
(que € uma adaptagio subsequente ao protestantismo) porque o isldo satisfa-
ria melhor as ideologias parasitirias do que o catolicismo medieval.

Vejamos ainda isto: os Livros Sapienciais biblicos, recheados de conselhos
sobre o trabalho e de elogios a riqueza honesta - onde se inspiraram as seitas
calvinistas - sao atribuidos a sabedoria de Salomio, uma filosofia politica.
Salomio foi filésofo, poeta, rei de Israel mas também um grande empresério
de minas de ouro tendo constituido uma parceria com o rei fenicio de Tiro,
uma espécie de multinacional®. Teria vivido no século X a.C. que foi 0 come-
¢co da Idade do Ferro. E temos entio isto: os textos sagrados que encorajaram

\* Etica Protestante ¢ Espirito do Capitalismo, Paris, Plon, 1967 pg. 213 - 248 e passim. As Seitas
Protestantes e o Capitalismo, Ensaios de Sociologia, Zahar, 1979, p. 247-370 e passim.

1 2Reis, cap. 5.
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ao trabalho e 2 aquisi¢do de legftimas riquezas no tempo de Salomo, no ini-
cio da Idade do Ferro, sio os mesmos que serviram de guido aos pioneiros da
economia moderna. Os mesmos textos justificaram e produziram os mesmos
efeitos, trinta séculos depois; é uma prova da sua impressionante actualidade
universalidade".

A leitura directa da Biblia € que esteve na base da ideologia econémi-
co-religiosa capitalista. Na Alemanha, entre os anos 1470-1600, um terco
ou metade da populagio sabia ler'® percentagem atingida em Portugal s6
nos anos 50 do séc. XX. Esta ética biblica faltou, em absoluto, aos portu-
gueses que, enquanto os protestantes pesquisavam a Biblia e a difundiam
no Novo Mundo, perseguiam os judeus e os protestantes, preservando as-
sim a ideologia da dependéncia e da preguica com a zeologia do camelo.

Das religi6es que se reclamam da Biblia s6 as Igrejas catélicas (romana e
ortodoxas grega e eslava) exauriram da Biblia uma teologia de pobreza. O mapa
do catolicismo coincide com o dos pafses pobres ¢ dependentes. Pobreza e
catolicismo mantém-se reciprocamente. O mesmo mapa do catolicismo-po-
breza coincide também com as sociedades que facilmente aceitam a tirania
como regime politico: fascismo para o catolicismo romano e grego, comunis-
mo para o catolicismo ortodoxo eslavo; comunismo e fascismo foram variantes
dum mesmo sistema classificivel de comunitarismo ou colectivismo (de ideias
¢/ou bens). Também no Ocidente, os partidos comunistas s6 tiveram impacto
nos paises catélicos. Diferentemente desta geografia, as sociedades
anglossaxénicas e protestantes nio aceitaram aquelas formas de tirania politi-
co-ideolégica e sdo as fundadoras da democracia e da economia modernas'®.

" Os Livros Sapienciais biblicos sio de épocas diferentes, datando alguns deles do ITI° século
a.C. mas atribuidos a Salomio. A proverbial sabedoria de Salomio - uma espécie de filoso-
fia politica - era comum a todo o Médio Oriente, sendo hoje conhecidos textos sapienciais
fenicios ¢ mesopotimicos datéveis do séc. XV-XII a.C., congéneres dos biblicos e que até
foram inspiradores dos textos biblicos. Independemente de saber quem foi o autor dos tex-
tos, interessa aqui o mito de Salomio, considerando que o espirito desses textos equivalia
ao génio laborioso e empresarial da Idade do Ferro.

* Jean-Frangois Gilmont, La Reforme et le Livre, L’Europe de I'Tmprimé (1517-1570), Paris,
Le Cerf, 1990, p. 93.

'* O regime nazi destinava-se a tiranizar apenas as «racas inferiores» e, na Alemanha do Les-
te, o regime comunista foi imposto pela Conferéncia de Yalta.
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O que é que hé de comum entre 0 catolicismo, o colectivismo comu-
nista e o comunitarismo fascista? Nio sio certamente os Evangelhos. Um
mesmo valor socio-psicolégico faz com que uma sociedade seja simulta-
neamente catélica, rural e pobre, por um lado, e fascista/colectivista por
outro: & o valor sociolégico zodos, o unanimismo, contrério ao valor socio-
l6gico individuo (ente singular regulado autonomamente, propensamente
livre, tendencialmente diferente, parceiro de direitos e de deveres). Se o
valor individuo € inexistente ou fraco, a sociedade gratificard a obediéncia
a um colectivo (estatal ou eclesial); a dependéncia ou parasitismo serd entao
o ideal ou o normal e af temos uma sociedade que se compraz na
incriatividade econémica, no nio-esforgo laboral e na pobreza. Portanto, o
mesmo valor condiciona tanto a religiio como a economia, sendo entao
um trago constitutivo da personalidade de base da cultura. As sociedades
protestantes sio ricas e empreendedoras porque na base de toda a criacao
(econémica, cientifica, filos6fica e teolégica) estd o individuo ente singu-
lar, auténomo, propensamente livre, parceiro de direitos e de deveres. Em
religido, a individuagio traduz-se na ligagdo directa com Deus sem a me-
diacdo duma instituicio detentora ou intérprete da Palavra de Deus.

TEOLOGIA DA ESTULTICIA
Quem de entre os portugueses nao conhece estoutro versiculo:

«Bem-aventurados os pobres de espirito porque deles o reino dos céus» (Mat.

5:3)?

Temos entio a teologia da ignorincia ou da estulticia. Serd o tnico
momento em que a Biblia contempla os estultos; alids, o texto nao diz que
é necessério ser-se pobre de espirito (ou em espirito) para ter o reino dos
céus; diz apenas que esses pobres (também) o terdo, o que € justo. Porqué
entdo esta fixacio lusitana sobre os bem-aventurados pobres de espirito? A
Biblia constitui um vasto manancial de textos que desprestigiam a igno-
rincia e a estulticia e elogiam o discernimento, o saber e a sabedoria ao
ponto de virios livros se classificarem Sapienciais e de um se chamar exac-
tamente Livro da Sabedoria. Penso que é absolutamente redundante de-
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monstrar que a Palavra de Deus é contriria a pobreza de espirito. O me-
Ihor € lembrar a regra de Prisciliano: «'Perscrutai as Escrituras’ diz o Evan-
gelho de Jodo, 5:39. Ninguém tem o direito de condenar o que nio sabe, o que
ndo viu e 0 que ndo quer MVESHGAr».
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NOVA ERA

Vamos entrando na Nova Era. Nao é um programa politico. Nao ¢ ne-
nhuma ameaga de revolugdo. Ndo é uma nova religido. Nao € uma rede de
seitas perigosas. Nao tem organizagio nem fundador nem lideres nem sede
social nem estatutos. A Nova Era jd chegou, constata-se. E ndo é uma moda.
Nio serd uma ideologia porque estd acima das nacbes e dos poderes; se o for,
serve todo o tipo de nagéo e de poder politico: ndo € classista nem elitista e ndo
engendra exclusdo. E globalizante. Serd uma cosmologia? Mas nio é um
ensalsada de crengas; a sua coeréncia € absoluta, o que lhe reconhecem tam-
bém alguns dos seus mais sibios adversérios'. Vai da fisica e da biologia ao
paranormal. Cobre todos os campos do social e do cientifico (sociologia, psico-
logia, economia, sadde, fisica, biologia, ecologia, religido...).

No principio a coisz ndo tinha nome e foi-lhe dado o de New Age nos
anos 60 do séc. XX. E dificil circunscrever numa definigio o que isso seja, por
causa da variedade dos campos e da multiplicidade dos fenémenos para cuja
andlise ainda ndo h4 distanciacio suficiente tanto mais que a indistingio dos
campos e a inseparabilidade sdo constitutivas da coisa. Como € que se pode
definir  coisa que é mistura de fisica quintica e de religido? Como classificar
teorias cientificas como estas: «Os dois elementos dum dtomo separados con-
tinuam unidos», «As partes separadas dum todo contém o todo», «Nio ha
fronteiras entre o espiritual e o material» ou, entdo, <O ex € 0 cosmos somos
um», «Consciéncia c6smica», «Regresso as vidas passadas»? E como classificar
a mentalidade que, em todo o mundo moderno, leva a consumir os temas do
Oculto, os Festivais e Feiras do Espirito, da Vidéncia, da Consciéncia...? Como
explicar que, s6 em Franga e nos anos 90, os temas espirituais e ocultistas te-
nham assegurado 10% das receitas editoriais??

! Michel Lacroix, L’Ideologie du New Age, Paris, Flammarion, 1996 p.8.

2

Numeros de Michel Lacroix, Ideologie du New Age, o.c. p. 19.
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A Nova Era é uma mutagio global de paradigmas e de modelos ana-
liticos, a ruptura das fronteiras entre razio e intuigio, entre positivo e irra-
clonal, ciéncia e magia, material e espiritual, unidade e miltiplo, normal e
paranormal, sanidade mental e esquisofrenia. A mutacio € universal e atin-
ge todas as camadas sociais e etdrias, como se o cérebro estivesse a ser re-
criado. Mutagdo também nas estruturas sociais: o sentido de comunidade
desaparece e a nagdo ji € irrelevante; a familia é cada vez mais um agrega-
do de individuos incertos e uma rede de lagos descartveis e reformaveis. A
Nova Era € o irradiar do individualismo socioldgico.

Muito em voga nas sociedades avancadas desde os anos 70, a etiqueta
Nova Era raramente aflora em Portugal, mas pode ser-se new age sem usar
o rétulo ou desconhecendo-o até, como o velho Monsieur Jourdan do conto
francés que s6 quando lhe disseram o que era «prosa» descobriu que tam-
bém fazia prosa sem ter aprendido. Ora, os portugueses j4 sentem bem o
individualismo religioso, o relativismo dos valores defstas, a recusa das
dogmaticas, a descrenga na salvagio tradicional, o regresso do ocultismo e
da magia, das medicinas alternativas e terapias suaves e o aparecimento de
novas igrejas evangélicas a que os catélicos chamam «seitas». Tudo isso é
Nova Era; mas € 56 a ponta do iceberg. As mudancas religiosas precedem
as mudangas culturais; aquelas abrem caminho a estas, para as caucionar.
Temos dito em muitas ocasides que o melhor observatério para a mudan-
¢a social e cultural sdo as atitudes religiosas. A religido é um produto/refle-
x0 do social, um sistema simbélico que tem a funcio de justificar e caucionar
a cultura que se quer projectada no transcendente. A cultura e as institui-
¢oes sociais podem ndo se deixar questionar enquanto as atitudes religio-
sas deixam-se analisar e até desnudar. Os individuos (que ignoram a relacio
intima entre religido e cultura) expem-se facilmente A explicacdo da sua
experiéncia religiosa pessoal, nio encobrem o seu percurso espiritual e até
se agradam em poder falar sobre isso. Nio se podendo analisar a cultura
que € o foco e porque este ofusca e distorce a visio, analisa-se o projectado,
o reflexo, o produto.

A igreja romana estd muito preocupada com a viragem das atitudes
religiosas (por isso anda o papa a contactar o mundo, a fazer mais marketing
religioso do que missdo evangélica) mas o préprio clero e os te6logos -
como todos os humanos - também estdo no turbilhio da mudanga, da
descrenca e da irreligiosidade. As Conferéncias Episcopais constituiram
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grupos de estudos para reflectir sobre a New Age porque se anuncia o fim
das dogmdticas. A Nova Era é avessa a sacramentos indeléveis, a
dogmatismos e a infalibilidades. Em Portugal, a igreja catélica disfarga
com a linguagem anti-seitas, mas com um conceito particular de «seitas»
que nao ¢ o europeu: o seu grande medo ainda sdo os protestantes (ainda
ndo ultrpassou o sindroma da Contra-Reforma). A new age nio apela a
conquista do poder social ou eclesidstico, portanto nio constitui um peri-
go imediato para ela; s6 os protestantes, que se organizam em grupos cha-
mados «igrejas» e léem os Evangelhos, constituem uma ameaga. A Nova
Era ¢ altamente desfavordvelas religides tradicionais porque o individuo,
livre e auténomo, passa a criar o seu préprio mundo espiritual’. «A estru-
turas cristds nio permitiram o crescimento espiritual devido ao rigoroso
controle exercido pela clipula da ortodoxia, sobretudo a partir da inquisicio.
Mesmo que tenha diminuido tio férreo control, o fundamentalismo rei-
nante afadiga-se por regular a trajectéria do ser humano, tratando de tra-
var a sua liberdade e a sua expansio tanto ao nivel da vida como da
existéncia. Tdo patético empenho s6 pode evocar o canto do cisne. Por isso
numerosos crentes, vendo-se sem presente e por sua vez sem futturo, tan-
to buscam as frescas brisas da religiosidade do Oriente como as pro-
postas cientificas. Tudo menos consentir que a sua interioridade acabe

* A literatura sobre a New Age é muito vasta na América e na Europa de além-Pirinéus. Em
lingua portuguesa notamos o livrinho - alids muito fraco - New Age (com este titulo inglés)
de Jean Vernette (Lisboa, Europa-América, sem data sendo a versio francesa de 1995). O
autor € um clérigo francés especialista nos «novos movimentos religiosos» e que nio deixa
de ser sectdrio como as seitas a que se refere. Outros autores acessiveis, mas a titulo de
exemplo porque sdo irrepertoridveis: Juan Carlos Gil y José Angel Nistal, «New Age» - una
religiosidad desconcertante, Barcelona, Herder, 1994. M. Kehl, Nueva Era Jrente al cristianis-
mo, Barcelona, Herder, 1990. Keller, C.A. New Age, entre nouveauté et redécouverte, Gene-
bra, 1990. Introvigne, M. La questione del New Age, Piacenza, 1993. Virios, El Fenémeno de
la «New Age», in Revista de Teologia Biblica, Vol. XXII, Janeiro-Abril de 1996, Madrid;
Rochard Bergeron e outros, Le Nouvel Age en Question, Paris, Ed. Paulines, 1992; Bernard
Frank, Vocabulaire du Nouvel Age, Paris, Droguet et Ardant, 1993; Monique Hébrard, Entre
Nouvel Age et christianisme - Dix témoins raccontent, Paris, Desclée de Brouwer, 1994; Michel
Lacroix, La Spiritualité totalitaire - New Age et les sectes, Paris, Plon, 1995. Benoit Domergue,
Points de repére sur le Nouvel Age, Paris, 'Emmanuel 1992. Michel Anglarés, Nueva Era y
Jé cristiana, Madrid, San Pablo, 1992. Raul Berzosa, Nueva Era y Cristianismo, Entre el di-
dlogo y la ruptura, Madrid, BAC, 1995. Leonardo Boff, Nueva Era: La Civilizacién planetd-
ria, Desafios a la sociedad y al cristianismo, Estela (Navarra), Ed. Verbo Divino, 1995.
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ressequida»’. Mas é sobretudo pela recusa das dogmaticas que a Nova Era
é incompativel com o catolicismo.

Mais do que um movimento, a Nova Era é um andamento que rom-
pe com a Histéria e com a prépria modernidade (também se diz p6s-
modernidade), uma mutagio mental, geral e espontinea. Diz-se que € uma
«nova visio do mundo»; e se aquilo que nos aparece sio mundos novos,
outros mundos? E quando h4 cada vez mais gente a acreditar na existén-
cia do «outro mundo» (o dos espiritos)?

Os germes da mutacio entraram subrepticiamente pelas culturas a
dentro e vio mexendo com as mentalidades, insidiosamente, como uma
revolucio silenciosa, ou como uma mutagio genética. Uma analista da
New Age fala duma «conspiragio suave» que vai transformando os cére-
bros e as mentes para a realiza¢io plena dos individuos, a harmonia dos
sistemas sociais e a perfei¢io do Humano’. «Estamos na linha duma nova
era, a idade do mundo aberto, uma época de renovagdo em que a liberta-
¢do duma fresca energia espiritual sobre a cultura mundial pode dar ré-
dea-solta a novas possibilidades. Os nossos dias sdo apenas o comego»°.

Interessar-nos-iam aqui as mudancas religiosas. Mas, se até ao nosso
tempo, os sociélogos conseguiam encontrar um caminho relativamente au-
ténomo para o estudo da religido a partir da linguagem e das priticas,
doravante a distingio entre o religioso e o profano ou o espiritual e o ma-
terial é cada vez mais dificil. A Nova Era é uma nebulosa de pontos lumi-
nosos e de buracos negros, de ciéncia e de mistica.

Sigamos um autor catélico francés: A New Age «é um matagal onde
medra todo o tipo de discursos sobre as religi6es, toda a espécie de praticas
misticas, de teorias gnésticas e esotéricas. Aqui, um caminho leva-vos a
vidéncia, A telepatia, aos extraterrestres, as ciéncias ocultas, a magia. Acoli,
adivinhais os ramos retorcidos da reincarnacdo, do karma, das auras, das

* Mercedes Sienz Galache, EI New Age: su vision de Dios, in El Fenémeno de la New Age,
Revista de Teologia Biblica, vol. XXII, Janeiro-Abril, 1996, p. 141.

> Marilyn Ferguson, The Acquarian conspiracy - Personal and social transformation in 1980s;
Tradugio espanhola de Pedro de Casso: La Conspiracion de Aquario - Transformaciones
personales y sociales en este fin de siglo, Barcelona, Kair6s, 1990.

Lewis Munford, cit. por Marilyn Ferguson, o.c. p. 46.
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energias e outras hipéteses extravagantes. Avancai no mato e nio tardareis
a descobrir a arborescéncia ramalhuda das famosas técnicas da Nova Era
onde se cultiva o desenvolvimento pessoal, a realizagdo do si-mesmo, a
expansio da consciéncia - geografia complexa que mistura a meditagdo, a
psicologia, as técnicas de alteracio dos estados da consciéncia, as terapias
suaves, as praticas corporais, a dietética... Ao lado, a luxuriante vegetacdo
das ciéncias onde as especulagdes sobre Gaia e a cibernética planetéria se
entrelacam com a fisica das particulas, a cosmologia, tudo sobre fundo de
crise ecolégica e de interrogacio sobre o destino futuro da humanidade.
Continuando o caminho ireis cair, de certeza, sobre raizes linguisticas si-
bias e retrocidas como Aolismo, novo paradigma, holograma, Um, Miltiplo,

ndo-separabilidade. Francamente, esta floresta encantada tem mil rostos...»".

SINAIS ANUNCIADORES

Enquanto tendéncia religiosa a Nova Era tem muito de retorno da
antiga gnose e duma racionalizagdo dos ocultismos e esoterismos tradicio-
nais. Joaquim de Flora e o Mestre Eckart s3o considerados os seus sinais
anunciadores em plena Idade Média. Joaquim de Flora, frade italiano do
séc. XIII, no seu Evangelho Eterno profetizou que a histéria da humani-
dade se divide em trés perfodos: Era do Pai (a dos tempos biblicos), a Era
do Filho (a era cristd) e a Era do Espirito Santo (a pés-crista cujo inicio o
autor anunciou para certa data do séc. XIV mas que os seus discipulos
foram prorrogando para datas posteriores). Mestre Eckart foi um mistico
alemio da Ordem dominicana condenado pelo papa de Avinhao em 1329
por «panteismo» (tudo é Deus) e «monismo» (o que existe € uno). Diz ele
que os dogmas tém apenas uma dimensido simbélica. «O que existe € o
Uno». «<O homem deve ser um em ele préprio e procurar este um em si e

7 Michel Lacroix, La Spiritualité totalitaire - New Age et les sectes, Paris, Plon, 1995, p. 10.
Apesar do titulo, esta obra dum autor eclesiistico-catélico € bastante informativa e pedagé-
gica. O rotalitarismo das novas espiritualidades (nio da igreja catdlica «fora da qual nao h4
salvagion...), anunciado no titulo, nio fica demonstrado; antes pelo contririo, o individua-
lismo, a criatividade pessoal e a liberdade € que sdo a ténica desta anilise. O titulo deve ser
um engodo publicitirio, porque o discurso dos catélicos, dos fascistas e dos estalinistas
(doravante unidos «contra as seitas», contra a liberdade religiosa) vende-se bem.
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no Uno: um com o Uno, um do Uno, um no Uno e eternamente no Uno».
«Deus fez a alma do homem tio semelhante a ele préprio que, nem no
céu nem na terra, entre todas as criaturas magnificas que Deus tdo mara-
vilhosamente criou, nio hi nenhuma que lhe seja tdo parecida como a
alma humana». O humano est4 no divino «como a imagem esculpida na
madeira est4 escondida na madeira»®.

Quanto i gnose (do grego gnosis, «conhecimento») consiste num saber
sagrado, esotérico ou simbélico descoberto pelo esforgo humano e transmitido
por mestres iniciados, diferente portanto da Revelagdo. Alguns ramos da gnose
sdo coevos do préprio cristianismo («gnose judaico-cristd»), incluem o préprio
Jesus Cristo, inspiram-se nos Evangelhos, corroboram-nos e explicitam o que
eles comportam de secretismo e de esotérico. A gnose distingue Jesus e Cristo.
Jesus foi uma homem que nasceu de Maria; «Cristo» € uma qualidade atribuida
a Jesus (christos, em grego, significa «enviado»). Os Apéstolos tomaram Jesus
por o cristo que os judeus esperavam (conforme os préprios Evangelhos). Depois
do eristo chamado Jesus, outros cristos virdo, como o proprio Jesus parece anun-
ciar com a promessa do Pariclito e do seu futuro regresso’. A russo-americana
Helena Petrovna Blavatsky (1831-1891) deu um impulso renovador a antiga
gnose fundando a Sociedade Teosdfica da qual saiu a Antroposofia com o suigo
Rudolfo Steiner (1861-1925), ambas as escolas com muitos adeptos no mundo
(e em Portugal). Na histéria do cristianismo contam-se virios «evangelhos
gndsticos» compostos por autores «iniciados na gnose». Um dos dltimos cha-
ma-se Evangelho do Aqudrio de Levi H. Dowling publicado em Londres (1907),
reproduzido em conformidade com os Registos Acdchicos, uma memoria con-
servada no plano astral e transmitida por mediunidade. Este Evangelho do
Agqudrio (que teve muita voga) pretende revelar o que Jesus fez dos doze aos
trinta anos e que os Evangelhos canénicos silenciam. Faz uma ligagdo entre a
doutrina cristica e o hinduismo. Segundo ele, aos doze anos, Jesus foi levado
por uns sibios orientais para a India; frequentou as escolas misticas hindus e
tibetanas onde se iniciou nas respectivas doutrinas e nas artes de curar. Aos
trinta anos regressou 3 Palestina (tendo percorrido a Pérsia, a Assiria, a Grécia
e o Egipto) para ensinar a sua prépria doutrina que serd uma continuidade
das precedentes, uma simbiose entre a tradi¢do judaico-biblica e a mistica hindu-

%  Les Traités, Paris, Le Seuil 1971.
? Joa.l4:16, 26, 15:26, 16:7, 1* Ep. Joa. 2:1.
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budista com elementos do helenismo. Nesta e noutras versdes gndsticas do
Evangelho (que parecem corroborar a Biblia e esclarecer as suas lacunas) Je-
sus € um elo duma cadeia de Grandes Sibios Iniciados (como foram Buda,
Krishna, Platao, Moisés...), cadeia essa que serd continuada por outros seguin-
tes até hoje e no futuro.

Depois, temos outros sinais da Nova Era, j4 cientificos e filoséficos:

e Albert Einstein (1878-1955, prémio Nobel de 1921) e a sua Visgo do
Mundo - Defende uma relagio positiva entre a fisica e a espiritualidade,
uma «religiosidade césmica» que é um estado da experiéncia religiosa que
apenas conseguem certas sociedades e certos individuos particularmente
dotados, e dificil de compreender porque dela nido surge um conceito
antropomdrfico de Deus. Os individuos sentem a futilidade dos desejos e
das metas humanas, da sublime e maravilhosa ordem que se manifesta
tanto na natureza como no mundo das ideias. Essa ordem leva a sentir a
existéncia humana como uma espécie de prisio e conduz ao desejo de
experimentar a totalidade do ser como um todo pensante e unitrio». Esta
espiritualidade pode encontrar-se tanto nas primeiras etapas do desenvol-
vimento religioso - por exemplo, nos salmos de David e nalguns profetas
biblicos - como principalmente no budismo»'’. A «religiosidade c6smica»
a que se refere Einstein foi a da fase primitiva do pensamento sagrado
(que mais adiante classifico de pré-religido) e que comega a ressuscitar na
fase actual, a Nova Era, classificada de pés-religido.

* C.- G. Jung (1871-1961) - Psicanalista e autor de numerosas obras
sobre o inconsciente, introduziu na psicologia e na sociologia o conceito
de inconsciente colectivo, uma dimensio simbdlica universal constitutiva
do pensamento universal, espécie de memoéria genética ou armazém co-
mum a toda a espécie, que sdo os arquéiipos ou imagens primordiais''.
Esta imagens primordiais, em razdo da sua energia especifica, compor-

1 Mi Vision del Mundo, Barcelona, 1988, cit. por Juan Carlos Gil y José Angel Nistal, New
Age - Uma religiosidade desconcertante, Barcelona, Herder, 1994, p. 115.

""" Por exemplo, as ideias-simbolos de «serpente = fecundagio», «luz = vida», «trevas = morte»,
«dgua = regeneragio», «pogo = morte», «drvore = vida», «<mastro ou torre = autoridade»,
«subir = purificagdo», «descer = morrer, etc., sdo arquétipos comuns a toda a humanida-

de e ndo sdo aprendidos mas inatos.
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tam-se como centros auténomos carregados de energia, exercem uma in-
fluéncia fascinante que, apanhando a consciéncia do sujeito, é capaz de a
alterar profundamente»'.

o Werner Heisenberg (prémio Nobel da fisica em 1932), Niels Bohr,
Louis Broglie, etc., e o Principio da Incerteza (anos 20 do séc. XX) - «A escala
sub-atémica, o acto de observar influencia os acontecimentos que se pretende
observar. A decisio do observador influencia e condiciona a matéria. Tudo se
passa como se o ser duma particula que estd a ser observada se reduzisse a um
«estou a ser observado; «o ideal cldssico duma descrigdo objectiva da natureza
j4 ndo € vilido». E impossivel determinar simultanemente e com precisio a
posico e velocidade de uma particula atémica. Ao nivel do infinitamente pe-
queno, as propriedades da matéria ndo constituem dados exteriores e indepen-
dentes. Entre a consciéncia do experimentador e a natureza do objecto em
estudo, a fronteira é indefinida ao ponto de os fisicos dizerem: «a teoria quin-
tica aboliu a nocdo de objectos separados e introduziu a nogao de participante
para substituir a do observador. Doravante € necessirio incluir a consciéncia
humana na sua descri¢io do mundo»".

* Ludwig Bertalanffy e Teoria Geral dos Sistemas (anos 40) - Uma
teoria que nio parou de crescer de forma continuada em disciplinas muito
diferentes (nomeadamente a sociologia). Considerou que tudo quanto existe
na natureza, incluindo o comportamento humano, estd interconectado.
Nada pode ser compreendido isoladamente e tudo deve ser considerado
como parte dum sistema. Em todo o sistema cada uma das varidveis rela-
ciona-se com as demais de uma forma tio completa que ndo se pode esta-
belecer uma relagio de causa e efeito. Uma tdnica varidvel pode ser
simultaneamente causa e efeito; a realidade recusa-se a estar parada, nio €
possivel desmonti-la; é impossivel compreender uma célula, um figado,
uma estrutura celebral, uma familia ou uma cultura se os separarmos do
seu contexto. A relacdo é o todo'.

e Teorema de Bell sobre a inseparabilidade da matéria (1964) - Aluz
da fisica moderna ja nio se pode conceber a matéria como coisas separa-
das ou justapostas. O universo estd interconectado, a matéria € interde-

12 C-G. Jung, Psychologie de l'inconscient, Geneve, Lib. de I'Université, George et Cie, 1973, p.130.
13 Cit. por Fritjof Capra, Le Tao de la Physique, p. 71 e 145.
" Cit. por Ferguson. o.c. p.174.



A RELIGIAO NA MUDANCA 161

pendente e indissoltvel. «Dois electrdes dum 4dtomo girando em rotagdes
(spin) de sentido contririo, uma vez separados e colocados a grandes dis-
tAncias, por exemplo, um em Nova Iorque e outro em Paris ou um na
Terra e outro na Lua, se se inverte o sentido do spin duma particula o da
outra inverte-se instantaneamente; a mudanga duma particula determina
a da outra sem que a segunda tenha recebido informagio. Apesar da apa-
rente separagio, as particulas continuam unidas. Nao se pode conceber o
sistema como de elementos independentes». O que existe faz um todo, €
holistico®.

® Pribram e Bohm e a teoria dos hologramas. O mesmo fundamento
holistico constatado por Bell é confirmado pelo holograma, principio foto-
grifico obtido pelos raios laser: as partes reproduzem o todo. Nenhuma
das imagens concebidas pela holografia pode ser dividida; se se divide, ver-
se-4 comparecer de novo o todo na integra. Nio € posssivel conseguir sec-
tores separados. O todo estd contido em cada uma das partes. «<O mundo
nio é feito de partes independentes e separdveis mas de elementos pegados
dum holograma universal, cada uma conservando a meméria do todo. Cada
uma das parcelas do universo reflecte o conjunto do universo; cada uma
das partes da realidade traz e exprime a totalidade do cosmos»'®. Também
¢ a teoria moderna do ADN segundo a qual uma célula constitui um acer-
vo genético do todo.

* Fritjof Capra e a danga de Shiva (1975) - Fisico das universidades
de Paris, Berkeley, Califérnia e Colégio Imperial de Londres e,
simultanemante, estudioso das religides orientais, quando reflectia nos
aspectos embaragosos do zen japonés que lhe «faziam lembrar os proble-
mas da teoria dos quanta», numa tarde de verio, sentado na praia de San-
ta Cruz da Califérnia, teve uma visio: «Olhando eu o remexer das ondas
e sentindo o ritmo da minha respiragdo, vi cascatas de energias a descer do
espago no seio das quais as particulas eram criadas e destruidas ao ritmo
das minhas pulsagdes. Vi os atmos dos elementos e os do meu corpo par-
ticipar nesta danga césmica da energia; eu sentia 0s ritmos € ouvia os seus
sons, e neste momento percebi que era a danga de Shiva, o Senhor da dan-

15 O teorema de Bell foi confirmado em 1972 e resolveu o «paradoxo EPR» (iniciais de Einstein,
Podolsky e Rosen) formulado em 1935.

' Michel Lacroix, Spiritualité totalitaire, p. 118.
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¢a adorado pelos hidus. Depois fiz uma fotomontagem com um Shiva dan-
cante inscrito em surimpressao sobre os tragos luminosos deixados na cAmara
das particulas que entram em colisdo e pareceu-me que esta imagem resumia
tudo o que eu vinha descobrindo: a relagdo estreita entre a fisica e a mistica
oriental». (Shiva € representado em atitude de danga com quatro bragos, sim-
bolo hindu do nascimento-transformagio-morte-regeneracio das coisas. E evi-
dente que a visdo do cientista tem origem nas preocupagdes sobre os enigmas
em que reflectia). «As fotografias das particulas em interac¢io na cAmara das
particulas, que testemunham do ritmo continuo de criacio e destruicio no
universo, sao imagens da danga de Shiva igualando as dos artistas indianos
pela sua beleza e a sua significagio profunda. A metdfora da danga césmica
reune assim a mitologia antiga, a arte religiosa e a fisica moderna. E verdadei-
ramente poético e nao menos cientifico»

Para além da comparagio entre a danga de Shiva e a matéria nuclear,
Capra faz um surpreendente paralelismo entre os dados da fisica nuclear
e o hinduismo, o budismo e o taoismo (paralelismo que nio podemos exp6r
aqui). Toda a filosofia oriental como ela é conhecida desde h4 dois mil
anos ¢ corroborada pela fisica moderna, e conclui: «As teorias e os modelos
principais da fisica moderna conduzem a uma visio do mundo coerente e
em harmonia perfeita com a concepgio da espiritualidade oriental»".

® Jardim de Findhorm (Escécia, 1960), ponto de partida da ecologia
mistica - Eileen e Peter Caddy, e Dorothy Mac Lean abriram um espaco
de jardim num sitio insalubre e inculto que se desenvolveu extraordinari-
amente'®. Dizem os fundadores que o éxito resulta do contacto entre os
primeiros ocupantes e os Espiritos da Natureza baptizados devas (nome
hindu que quer dizer brilhante, divino); estes comunicam com os
cultivadores (por sonhos e por telepatia) sobre, exclusivamente, temas de
agricultura. Pratica-se af a agricultura biodindmica segundo os principios
do fundador da antroposofia, Rudolph Steiner: «Uma das tarefas que tu,
filho livre da Natureza, deves atingir e sentir interioremente, sio as forgas
da Natureza tais como o vento, perceber a sua esséncia e o seu objectivo;
deves ser positivo e harmonizares-te com esta esséncia. Abre-te e procura

' Le Tao de la Physique, Paris, Sand, 1975, pp. 7, 327 ¢ 249.

'* David Spangler Emergence, Quand grandissent les enfants du Verseau, Barret le Bas, Le Souffle
d’Or, 1980. Dorothy Maclean, La Voix des Anges, Barret le Bas, Le Souffle d’Or, 1980.
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estes reinos da Natureza com simpatia e compreensio»". O local atrai gente
de todas as partes do mundo tendo-se instalado uma comunidade que é
considerada uma das primeiras da Nova Era onde se pratica a
«espiritualidade de Findhorm» enquanto o Centro vai criando outras fili-
ais no mundo para a prética da ecologia new age.

* Centro de Esalen e o Movimento do Potencial Humano (Califérnia,
1961) - Allan Watts, Paul Tilich, Rollo May, Carlos Castafieda, Abraham
Maslow, Carl Rogers e Michel MacMurphy fundaram um centro de estu-
dos psicolégicos e psiquidtricos instaurando um novo paradigma para a
saide mental, a educagio e os critérios da realizagio pessoal. Pondo em
causa o paradigma que leva a entrega dos destinos da pessoa aos firmacos,
a medicina e aos técnicos da educacio oficial e massificadora, difundiram
o novo paradigma do «desenvolvimento do potencial humano» a fim de
«desbloquer o corpo e o espirito, libertar a consciéncia, fazer saltar o ferro-
lho educativo, curar o ex das suas feridas e dos seus traumas, romper com
os costumes culturais, alargar as percepcdes da consciéncia, suscitar a ima-
ginagdo e a criatividade, abrir 0 e# a uma comunicacio mais rica com os
outros e com a natureza»™. O processo de cura pode consistir em actuali-
zar o «potencial celebral» tanto mais que «nés apenas utilizamos dez por
cento do nosso cérebro, nio tiramos proveito das nossas possibilidades ce-
rebrais sendo vitimas de toda a espécie de condicionamento educativos,
culturais, afectivos». Esalen propés-se de fundar o que fez o Renascimento,
misturando sem preconceitos as técnicas chinesas do séc. V° a.C. e as aqui-
si¢bes da cibernética»™'. A iniciativa do Centro Esalen teve um grande al-
cance. O desenvolvimento do Potencial Humano como contributo (ou
como remédio) para a cura e a realizagio pessoal é hoje absolutamente
aceite pela nova medicina e pelos sistemas de ensino nos paises desenvol-
vidos (a Califérnia passa por ser o verdadeiro bergo da New Age).

® James E. Lovelok e a Hipédtese Gaia: a Terra é um ser vivo (1980) -
No livro La Terre est un étre vivant™ emitiu uma hipétese (que muitos nio

" Rudolph Steiner, Agriculture, fondements de la méthode biodynamique, Geneve, Ed.
Anthroposophiques Romandes, 1990.

0 Michel Lacroix, Spiritualité totalitaire, p. 51.
' Michel Lacroix, L'Ideologic du new age, Paris, Flammarion, 1996, p-44.
# Tradugdo do inglés, Paris, Le Rocher, 1986.



164 Moisés Espirito Santo

hesitam e tomar como tese) segundo a qual «a Terra (a biosfera, o conjun-
to dos seres vivos e o que os faz viver - atmosfera, terra e oceanos) seria um
super-organismo vivo cujo equilibrio dindmico mantém todos os elemen-
tos fisicos, quimicos e energéticos diversificados de tal forma que garante
a vida e a sua evolugao. Assim como as células sao parte dos 6rgaos e os
orgidos parte do corpo, assim os seres vivos sdo parte dum eco-sistema que
por sua vez € parte do sistema-Terra que, por Gltimo, é parte do sistema-
cosmos. Todos eles se relacionam de forma sincrénica para assegurar o
equilibrio (que inclui desordem-ordem-organizagdo-interac¢ao-reorgani-
zacio) e permitir a vida»®. Chamou a esta hipétese Gaza que é, originari-
amente, o nome duma divindade grega significando a Terra com origem
no hebraico-fenicio (gaiz) que significa «vida, vida animal, natureza viva».
Gaia € a Magna Mater da criagio e da vida.

Outros viao mais longe: a electrénica e a incomensurével rede de co-
municagbes terrestres, toda a tecnologia informitica, a frota de satélites
espaciais, enfim, todo o equipamento electrénico de que a humanidade se
tem vindo a dotar, constitui um cérebro global, um verdadeiro sistema ner-
voso central ao qual cada individuo (com o telefone, fax, computador...)
pode estar ligado como um neurénio e, também, como centro do planeta.
«Vamos em breve deixar de nos considerarmos como individuos isolados.
Veremos que somos simplesmente partes duma rede global em vias de
integracdo rdpida, as células nervosas dum cérebro global que desperta»*,
Tendo-se este vasto complexo electrénico instalado durante as Gltimas cinco
décadas, no preciso momento em que Gaia comegou a ficar ameagada de
esgotamento ecoldgico e de destruicio (poluigdes industriais, etc.), dizem
os mais ousados que este cérebro global é uma «inspira¢ao de Gaia»: era o
orgdo que lhe faltava para prover a sobrevivéncia do Planeta. Equipada a
Humanidade como estd, com toda a gama de meios de informacio, de
comunicagio e de transmissio de saberes, a Humanidade vai entrar na
Nova Era que é uma Era da Consciéncia, quer dizer, do espiritual. (As
paisagens peri-urbanas portuguesas ddo-nos a impressdo de vivermos num

# Cit. por Leonardo Boff, Nueva Era - Civilizacién planetdria, Desafios i la sociedad y al
cristianismo, Estela (Navarra) 1995 p. 49.

* Peter Russell - The Global Brain - Speculations on the Evolutionary Leap to Planetary
Conscienciousness, Los Angeles, Tarcher, 1983 cit. por M. Lacroix, Spiritualités, p. 66.
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planeta de cabos, as fachadas das cidades parecem ser entendidas como
suportes de fios eléctricos tal como os telhados o sio das antenas, mas esse
efeito tipicamente lusitano justificar-se-4 porque as paisagens de cabos e
de antenas sdo o 6rgio cerebral de Gaia...)

* Pierre Teilhard de Chardin (1881-1955) e a Noosfera - Padre da
Companhia de Jesus, paleontélogo e filésofo francés, a sua obra encontra-
se proibida pela Companhia, ameagado de excomunhio pelo Santo Ofi-
c10; conhecem-se alguns textos resultantes de cursos e colé6quios e muitas
Cartas que escaparam ao controle da Companhia?.

Teilhard de Chardin € considerado um dos anunciadores da New
Age pelo lado dos filésofos cristdos. Resumindo a sua teoria da Noosfera
(«esfera mental», do grego nous, espirito, mente): a evolucio humana é
sobretudo noogénese (origem da inteligéncia, da mente ou do espirito) que
se desevolveu muito lentamente; actualmente entrou numa fase acelerada
com a densidade populacional concentrada em grandes metrépoles, o ur-
banismo racionalizado, a tecnologia, a economia e a reflexio mental que
levam a uma subida da consciéncia. A organizagio demografica humana
em colectividades cada vez mais comprimidas e socializadas, a acumula-
¢ao de cérebros humanos, o aumento das interconexdes de neurénios (pela
sofisticagdo de todos os saberes e experiéncias), a interiorizacio mental pelo
aumento de penetragdo de cada elemento humano nos outros e, portanto,
do poder de invengdo colectiva, fazem acelerar a Evolugio em espiral que
se enrola sobre si-prépria para o alto, dando origem a uma neo-
cerebralizagdo. A humanidade vai no caminho dum Ponto Omega que esti
a uma distdncia de milhdes de anos; entdo o homem supra-hominiza-se ou
ultra-hominiza-se (como se diz dos raios ultra-violetas). Por ora, esta fase

# §6 por uma das Cartas seria excomungado porque critica o dogma anunciado em Agosto
de 1950 da «assungdo de Maria a0 céu» (transporte ao céu de Maria em corpo ¢ alma) e do
qual diz: «Como admitir a ndo-corrupgio literal do corpo de Maria e a sua entrada no
paraiso quando isso implica a evasdo fora do ciclo c6smico dum grupo de proteinas que se
mantém fora do tempo e do espago?» (Carta a Jeanne Mortier, 67, 68, Jean Onimus, Apre-
sentagdo de La Place de 'Homme dans la Nature - Le Groupe zoologique humain, p. 16).
Quer dizer, o paraiso que é um lugar invisivel, etéreo, extra-sensivel, fora do material, con-
tém o corpo fisico, material e visivel de Maria. Também criticou a teoria dogmitica do
pecado original como «desumana e contréria i natureza de Deus» (€, de facto, uma criagio

de Santo Agostinho).



166 ‘ Moisés Espirito Santo

acelerada da evolugio em que entrdmos j4 é a Noosfera, um tanto em pa-
ralelo com a Biosfera. A Noosfera, «espécie de cérebro colectivo mas de
natureza energética, um impalpével e fino tecido (cada vez mais serrado),
uma membrana de consciéncia, uma fina camada pensante, estd em génese
e aquece-se pela expansdo exponencial das interligagdes de todo o tipo que
se desenvolvem como um tecido cerebral, sobre todo o planeta. Estamos
na aurora duma nova idade, duma nova primavera da vida. A Terra en-
contra a sua alma». (A Noosfera corresponderi ao que no campo do indi-
viduo certos grupos new age chamam «aura», um envolvimento energético
que se pode medir por meios apropriados?). «Conhecendo-se melhor,
partilhando os seus conhecimentos e os seus modos de vida, condicionando-
se uns aos outros pelas interacgdes econdémicas e pelas suas culturas, os
homens tendem para uma civilizagio universal com memérias, costumes,
problemas e projectos convergentes. Vemos multiplicarem-se elos de soli-
dariedade, de socorros mituos e por vezes de generosidade colectiva da
parte dos individuos, associagdes benévolas ao mesmo tempo que os mons-
tros frios que sdo os Estados. Aviva-se uma presenca (de todos para todos)
duma responsabiliade global e mesmo dum desejo de protecgio e de pre-
vengio reciprocas. A complementaridade dos interesses e das economias
torna-se evidente e irreversivel; as tendéncias para a fragmentagio apa-
gam-se diante das vantagens da harmonizagdo. Hi muito tempo que
Teilhard de Chardin se interessa por esta convergéncia global da humani-
dade e procura medir as suas consequéncias espirituais: ‘Descobrir os seus
indices incontestdveis e fazer ver, tio cientificamente quanto possivel, a
significagdo do Fenémeno Humano percebido como um efeito de conver-
géncia pelo arranjo do universo sobre ele préprio (efeito ndo retardado como
se diz vulgamente sobretudo na América) mas em plena aceleragio. Ha af
um fenémeno capital a retirar, no preciso ponto da articulagio do Biolégi-
co e do Espiritual.

«A Evolugio € de natureza espiritual e é nos nossos dias que ela acede
a um estado superior. O Cosmos, sabemo-lo, é uma pesada e lenta miqui-
na de fabricar consciéncias mas uma certa forma de consciéncia o anima
desde o principio. A ‘Evolug¢io é na sua totalidade um movimento de cons-
ciéncia velado de morfologia, admirdvel forma que poe em realce uma
profundeza, uma espécie de ‘desejo inconsciente de consciéncia’. Enquanto
Homo sapiens, longe de ter atingido os Gltimos sobressaltos duma forga
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evolutiva esgotada, n6s mantemos o germe a partir do qual se operou o
definitivo jorrar da massa viva reflectida. Melhor ainda, saimos da semi-
obscuridade da Humanidade juvenil para aceder 4 clara visio do Fenémeno
Humano finalmente percebido e definido com o estabelecimento sobre o
planeta duma Noosfera»™. «Tudo se passa como como se cada individuo
humano representasse um nicleo césmico de natureza especial, irrandiando
em sua volta ondas de organizagio e de despertar (fr. éveil) no seio da
matéria. Um tal niicleo, tomado como a sua auréola de animacio - eis a
unidade da energia humana»?. «A organizagio da energia humana toma-
da na sua totalidade dirige-se e leva-nos para a formacio dltima, acima de
cada elemento pessoal, duma alma humana comum»®. A Noosfera é um
«cérebro colectivo», um «super-cérebro»; «tudo parte do individuo e tudo
repousa inicialmente no individuo mas tudo se acaba acima do individuo»®.
«AA Noosfera € dotada duma espécie de super-consciéncia»®. «Apertados
uns contra os outros pelo crescimento em ntimero e pela multiplicacio das
suas ligagbes, apertados entre eles pelo despertar duma forca comum e o
sentimento duma angtstia comum, os homens do futuro sé formario, de
certa forma, uma consciéncia comum»>'.

Cristo Césmico ou do Cristo Total é outro conceito de Teilhard coni-
vente com as teorias monistas e panteistas da New Age. «Qual € o centro,
activo, o lago vivo, a alma organizadora da Totalidade? Sio Paulo 14 est4
para o dizer: ‘E Aquele em que tudo se reune e tudo se consome, Aquele
em que todo o edificio criado tem a sua consisténcia, o Cristo morto e
ressuscitado que enche todas as coisas e no qual todas as coisas se sus-
tém’»*. «Cristo, quer dizer, Deus, é co-extensivel is imensidades fisicas do

* Teilhard de Chardin, Le Phenoméne humain, Paris, Albin Michel, 1996 e La Place de
L’Homme dans la Nature, Apresentagio de Jean Onimus. Conent4rios também 2 Noosfera
por Leonardo Boff, Nueva Era: La Civilizacién planetdria, Desafios a la sociedad y al cristia-
nismo, Estela (Navarra), Ed. Verbo Divino, 1995. pp. 53-57.

¥ Teilhard de Chardin, L'Energie Humaine, Paris, Le Seuil, 1962, p. 146.

® Teilhard de Chardin, L’Energic Humaine, p. 71.

? Teilhard de Chardin, Avenir de L’Homme, Paris, le Seuil, 1959, p. 213 ¢ 216.
% L'Avenir de I'Homme, p. 254.

' L'Avenir de I'Homme, p. 401.

* Teilhard de Chardin, Le Milieu divin, Paris, Editions du Seuil, 1957, p. 136.
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tempo e do espago»”. «A Incarnagdo € uma renovagio, uma restauragio de
todas as Forgas e as Poténcias do Universo. Cristo € o instrumento, o Cen-
tro, o Fim de toda a Criagdo animada e material. Por ele tudo € criado,
santificado, vivificado. E esse o ensino constante de Sio Jodo e de Sio Paulo
(o mais ‘césmico’ dos escritores sacros)»**. «Senhor, porque por todos os
meus instintos € por todas as oportunidades da minha vida nunca cessei
de vos procurar e de vos colocar no coragdo da Matéria Universal, é no
resplendor duma universal Transparéncia e dum universal Embrasamento
que eu teria a alegria de fechar os olhos...»*.

E ainda este texto de Teilhard: Hino a «Poténcia espiritual da Maté-
ria»: «Bendita sejas tu, Matéria, terra estéril, rochedo duro, tu que s6 cedes
a violéncia e nos obrigas a trabalhar se quisermos comer. Bendita sejas
perigosa Matéria, mar violento, paixdo indomdvel, tu que nos devoras se
nao te dominarmos. Bendita sejas tu, Matéria, Evolucio irresistivel, Reali-
dade sempre nascente, tu que desfazendo continuamente os nossos qua-
dros nos obrigas a prosseguir mais longe a Verdade. Bendita sejas, Matéria,
Duracio ilimitada, Eter sem bermas - Triplo abismo das estrelas, dos ato-
mos e das geragdes (...). Seiva das nossas almas, Mao de Deus, Carne de
Cristo, Matéria, eu te bendigo. Eu te bendigo, Matéria, e te satido, nio
tanto aquela que descrevem, reduzida ou desfigurada, os pontifices da ci-
éncia e os pregadores da virtude - um amontoado, dizem eles, de forgas
brutais e de baixos apetites, mas tal como me apareces hoje, na tua totali-
dade e na tua verdade. Eu te bendigo Matéria, satido-te, inesgotavel capa-
cidade de ser e de Transformagdo onde germina e cresce a Substincia eleita.
Eu saudo-te Meio divino, carregado de Poténcia Criadora, Oceano agita-
do pelo Espirito, Argila macerada e animada pelo Verbo incarnado (...).
Tu reinas, Matéria, nas alturas serenas onde os santos imaginam evitar-te,
Carne tdo transparente e tio volatil que nio te distinguimos dum espirito.
Leva-me |4 cima, Matéria, pelo esforco, a separacio e a morte; leva-me,
enfim, onde for possivel beijar castamente o Universo»™.

* Cit. por Remy Chauvin, L'Avenir de Dieu - Propos d'un homme de science, Paris, Le Rocher,
1995, p. 108.

3* Teilhard de Chardin, L’Hymne de l'univers, Paris, Le Seuil, 1961, p. 231.
> Teilhard de Chardin, Hymne de I'Univers, p. 239.
36 Teilhard de Chardin, Hymne de I’Univers, p. 111-115.
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* A Era do Aqudrio - Segundo as teorias cosmoldgicas e astronémi-
cas, admite-se que a Terra vai entrar no que a astrologia chamou a Cons-
telagio do Aquirio*. Para muitos Nova Era pode estar indiferentemente
por Era do Aqudrio. Sociologicamente nio € indiferente: a Era do Aquirio
é uma categoria mitica com enredos utépicos e nao verificiveis enquanto
a Nova Era sao mudangas e inovagdes constativeis.

Sabe-se que a astrologia divide o céu em doze secgGes, os doze signos
do zodiaco. A medida que a Terra descreve a sua 6rbita em volta do Sol,
este parece deslocar-se sucessivamente em cada um dos signos (ou conste-
lagdes) do zodiaco mas em sentido inverso. Tendo em conta a lei do
«precessdo dos equinécios», o equinéxio da Primavera realiza uma revolu-
¢do completa em volta da eliptica em 25.760 anos (dividido este ciclo por
12 constelagbes zodiacais, fica em cada um dos signos do zodiaco 2.146
anos). Estes perfodos de 2.146 sao chamados pelos astr6logos Grandes Anos.
Actualmente o equinécio da primavera est4 a deixar a constelagao dos Peixes
para entrar na do Aqudrio. A Terra prepara-se para percorrer um novo
Grande Ano, a Era do Aqudrio, e que durard 2.146 anos como os prece-
dentes.

Cerca do ano 4.300 a.C., a Terra entrava no signo do Touro onde
ficou até 2.150 anos a.C. momento em que entrou no signo do Carneiro.
A era seguinte, a dos Peixes, comegou no 1° ano de Cristo (exactamente
no equinécio da Primavera, a 21 de Marco do ano 1)*. Entdo alguns véem
estas coincidéncias: durante a era do Touro, o touro foi o emblema divino
das grandes civiliza¢bes da época (Caldeia, Egipto, Creta, Assiria, Palesti-
na, paises do Norte europeu...). A era que comecou no 21 de Margo do
ano 1 foi a dos Peixes. Ora o emblema secreto de Cristo para os primeiros
cristaos foi um peixe, por o conjunto das iniciais do seu titulo, em grego,
dar ICTUS («peixe»)”. Dizem alguns autores nomeadamente os catélicos

37 Paul Le Cour (1871-1954) L’Ere du Verseau - Le Secret du Zodiaque, Le proche avenir de
U'Humanité. Um livro de Marlyn Ferguson que desempenhou um papel importante na
reflexdo sobre a Nova Era tem o titulo The Acquarian Conspiracy Traducao em castelhano:
La Conspiracién de Acuario - Transforaciones personales y sociales en este fin de siglo, trad. de
Pedro de Casso, 1990.

** Michel Lacroix, Spiritualité totalitaire, p. 57-64.

39 Iésous Christos Theos Uios Soter: Jesus Cristo Filho de Deus Salvador.
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Michel Lacroix* e Jean Vernete*' que, para os nova-eristas (new agers), a
passagem da era do Touro para a do Carneiro ficou escrita na Biblia com
uma prescrigdo de Deus no Sinai: «V4s nao adorareis mais o bezerro (=tou-
ro) de ouro e substitui-lo-eis pelo carneiro» (Exodo 29:31). Mas aqui h4
um problema ao nivel das fontes, aqueles autores catélicos nio aferiram a
citagdo: na Biblia nio consta isso. A passagem em questio diz: «T'u toma-
rds o carneiro da investidura (= da consagragio, do altar) e cozeris a sua
carne no lugar santo» (para o repasto dos sacerdotes)*. E um facto que o
Arao biblico (que passa por irmdo de Moisés) teria sido um sacerdote da
religido egipcia do Touro (enquanto Moisés teria sido um sacerdote egip-
cio duma religido monoteista) e restaurou entre os hebreus o culto do
Touro (com o bezerro de ouro)”; mas a Biblia nio diz que se deve ado-
rar um carneiro em vez do touro ou substituir um pelo outro. Com a lei
do Sinai toda a adoragio de coisas e animais passou a ser proibida; tou-
ros e carneiros passaram a ser sacrificados indistinta ou conjuntamente®,
Que o deus Carneiro tenha substituido o deus Touro no resto do mundo
como refere Jean Vernette (p. 40), também nio consta na histéria dos cul-
tos. Se Jesus foi peixe, isso foi um titulo convencional porque ele foi mais
carneiro - anunciado como o «Cordeiro de Deus que tira os pecados do
mundo»®.

Em contrapartida, note-se que, a ser correcta a contagem astrolégica,
a era dos Peixes comegou exactamente a 21 de Marco do ano 1, equinécio
da Primavera. Segundo uma tradi¢io dos primitivos cristios, defendida
também por Santo Agostinho, Jesus incarnou e morreu no mesmo dia do
ano, exactamente a 25 de Margo. A liturgia catélica celebra neste dia a
Anunciagio de Maria, quer dizer, o dia em que Maria concebeu o seu

Spiritualité totalitaire, p. 60.
' New Age, p. 40.

Jean Vernete d4 a referéncia «Exodo 29:231» que nio existe (ou serd um erro tipografico?
O cap. 29 do Exodo tem apenas 46 versiculos) dizendo que se refere ao boi egipcio Apis.

¥ Ex. 32:8.

* O Livro dos Nitmeros, cap. 7 e 23, refere o sacrificio de «carneios e touros», conjuntamente,

cerca de 50 vezes.
5 Joa. 1:29 e 38.
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filho (que nascerd 9 meses depois, a 25 de Dezembro)*. Se estas coinci-
déncias astrolégicas nio sio verdadeiras sdo pelo menos bem encontradas,
como diz o ditado italiano.

Embora alguns autores situem a passagem da era dos Peixes para a
do Aqudrio no ano 2000, segundo a contagem correcta a passagem astro-
némica s6 se verificard no ano 2.147 como refere Michel Lacroix que co-
menta: «Os nova-eristas, com pressa de ver produzir-se a mudanga,
adiantam os ponteiros do relégio e esta infrac¢io A cronologia nio parece
perturbar os seus adeptos»*’. Mas estes também se justificam muito bem
dizendo: apesar de o momento astronémico s6 se verificar no ano 2.147, os
primérdios da era do Aquadrio j4 se notam, tal como a luz do dia aparece
antes do nascimento astronémico do sol.

A era dos Peixes foi uma época de guerras e de conflitos étnicos e
fratricidas (a Hist6ria demonstra-o). A era do Aquirio serd a da harmonia
universal, da paz e solidariedade entre os homens, de justica, comunica-
¢ao e crescimento espiritual. Aqudrio oferecerd aos homens uma visio glo-
bal da realidade que unird o mundo, o homem e o divino (a caminho do
Ponto émega de Teilhard de Chardin). A era que comega nio ser de ins-
piracdo crista (a religido cristd comega a encontrar dificuldades) mas o
desafecto pelo cristianismo ndo € imputado a Jesus. Aqui entram razdes
meramente fisico-astrolégicas: «A precessio dos equinécios provoca mu-
dancas de exposi¢io da Terra relativamente ao envolvimento celeste. A
medida que ela modifica a inclinagdo do seu eixo, encontra-se exposta a
influéncias gal4cticas diferentes. A cada ciclo zodiacal novo energias césmi-
cas novas se difundem sobre a Terra e sdo estas que determinam finalmen-
te o curso da Hist6ria*®. Haverd muito de utopia e de milenarismo na
esperanga do Aqudrio. Mas a utopia j4 €, pelo menos, uma boa proposta:
sendo vivida, torna-se realidade.

** A festa catélica do 25 de Margo destinou-se a substituir, nesse dia do equinécio, um culto
da Magna Mater-Athys em que os fieis celebravam a morte do deus-filho Athys, imolavam
um cordeiro e procediam a um baptismo com o seu sangue (rito chamado cridbulo), V.
M.E.S. Origens do Cristianismo Portugués, 4* ed. 2000 p. 96 ¢ 172.

7 La Spiritualité totalitaire, p. 61.

* Michel Lacroix, Spiritualité p. 62 que diz, ironizando, ser necessario doravante integrar um
novo conceito histérico, o de Astro-histéria...
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Independentemente do Aqudrio, a Nova Era ji existe: € o conjunto
das transformagdes mentais constatadas desde os meados do século XX.
Estas fazem caducar as velhas teorias cientificas e religiosas e, como uma
conspiragio silenciosa, impoem novos modelos de anilise, de pensamento
e de accdo. Sio os paradigmas new age. Vejamos alguns deles.

HOLISMO

Um paradigma fulcral da New Age é holismo (do grego, holos, «todo»),
referente 2 relagdo entre as partes e o todo ou a globalidade. Holismo é
sinénimo de «totalidade césmica do ser». As «partes» sdo os individuos sin-
gulares, a realidade micro, a célula.

Até aos meados do séc. XX vigorou a fisica de Newton no que toca a
relagdo entre o todo e as partes: o todo pode ser dividido em partes auténo-
mas. A partir de agora, cientistas por um lado e misticos por outro, enten-
dem que a realidade é um 7odo. O que existe constitui um todo cujos
elementos se interconectam e sio interdependentes. Os conjuntos e os
complexos ndo sio a soma dos valores singulares ajuntados uns aos outros,
mas comportam um sentido préprio que € inerente ao todo. O objecto ndo
pode ser estudado, avaliado, apresentado independentemente do conjun-
to. A matéria é insepardvel. O todo encontra-se na parte, a parte contém o
todo, 0 microcosmos é como o macrocosmos. Isto contradiz frontalmente
o que se dizia ser a ciéncia moderna.

O holismo vem pela mio da fisica sub-molecular: «A teoria quintica
revela a unicidade do universo. Ela demonstra que nao podemos decomp6r
o mundo nas suas mais pequenas unidades existentes. Quando explora-
mos a matéria, a natureza nio nos mostra nenhuma ‘primeira pedra’, an-
tes aparece uma rede serrada de relagdes complexas entre as diversas partes
dum todo. Estas relagoes implicam sempre o observador duma maneira
essencial. O observador humano constitui o dltimo elo na cadeia de obser-
vagio e as propriedades de qualquer objecto atémico sé podem ser com-
preendidas em termos de interacgio do objecto e do observador»®. A
realidade é una. «Somos levados a perceber o mundo como um tecido de

“ Fritjof Capra, Le Tao de la Physique, p. 71.
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relagbes mentais e fisicas cujos elementos sdo definiveis apenas na sua re-
lagdo com o conjunto», diz Capra® que compara isso ao «principio bisico»
da mistica oriental: «é manifesto ao nivel atémico e confirma-se quando se
penetra mais profundamente na matéria, até ao dominio das particulas
sub-atémicas. A unidade de todas as coisas e de todos os elementos € o
tema recorrente ao longo da nossa comparagio da fisica moderna e da fi-
losofia oriental»”'. (Também € o principio das novas espiritualidades
panteistas). E Heisemberg: «O importante contributo do Japio para a te-
oria da fisica, depois da dltima guerra, indica talvez um certo parentesco
entre as ideias filos6ficas tradicionais do Extremo-Oriente e a substincia
filoséfica da teoria quéntica»®’. Disse o sdbio budista Nagarjuna h4 virios
séculos: «As coisas extraem a sua natureza duma mitua dependéncia e
nio sdo nada por si préprias»”. O teorema de Bell, a teoria dos hologramas
e o que se sabe hoje sobre 0 ADN em que o todo estd nas partes também
justificam o paradigma holistico new age.

A matéria e o espirito também sado inseparaveis. Os campos do material e
do espiritual sio complementares, em contradi¢io com o pensamento
cartesiano. O ser humano singular é holistico: corpo-e-mente (ou corpo-e-es-
pirito ou alma) é um todo inseparivel, questdao cada vez com mais acuidade
na medicina. Temos também as curas religiosas que sdo psicossomdticas.

No dominio da psicologia apareceu a gestalterapia, concepgao em que
as propriedades das partes dependem do todo, considerando o individuo
como um todo (corpo e espirito) inserido numa globalidade. Difundem-se
novas 4reas da psicologia clinica e inimeras metodologias psicoterapéuticas
para o desenvolvimento do Potencial Humano numa visio simbiética do
corpo-e-espirito. «A natureza humana deve ser enquadrada em todas as
suas dimensoes, virada para adinidmica existencial, bio-psico-espiritual e
para o sentido em que ela representa na ordem, niao sé social como tam-
bém césmica»**. Aparece a psicologia transpessoal, a verdadeira j6ia da New

% O.c. p. 145.
! Fritjof Capra, o.c. p. 134.
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Werner Heisemberg, Physique et Phylosophie, p. 202 cit. por Capra, p. 18.

3 T.R.V. Murti, La Philosophie centrale du boudisme, p. 30, Fritjof Capra, Le Tao da la Physique,
p- 141.

Laura Boggio Gilot, Homem Moderno ¢ Neurose, p. 106.
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Age, com muitas 4reas de investigagdo e de aplicagdo. «A perspectiva
transpessoal € a terapia mais adequada a solugdo dos problemas de ho-
mem contemporineo, representando um ponto de fusdo entre a psicandli-
se ortodoxa, as mais recentes correntes da psicologia humanista e existencial,
e as profundas psicologias contidas nos sistemas meditativos asidticos como
o yoga, o vedanta e o budismo»>. Vai além da psicologia classica cujo ob-
jectivo era a pessoa em si para ultrapassar as fronteiras do ez em favor da
fusio com o grupo, o cosmos, o sobrenatural, os espiritos, o mitico, as «vi-
das passadas», uma «livre identificagio is coisas e aos seres». Da psicologia
transpessoal deriva a psicossintese que procede 2 unificacdo ou totalizagao
com o si-mesmo, 0s outros € o mundo®.

A cooperagio entre o psiqué e o somdtico reveste-se de imensas pos-
sibilidades; vai da psico-imunologia (que desenvolve imunidades contra
doencgas e alergias) e do biofeedbeack (que leva o paciente com o apoio de
instrumentos electrénicos a controlar as suas préprias reacgbes fisiol6gi-
cas, ritmo cardiaco, vaso-dilatagio, tensio muscular, temperatura...) e da
sofrologia (técnica de sugestdo e de relaxacio pela qual se domina a ansi-
edade as fobias e a dor) até a geobiologia (ramo simultaneamente cientifico
e esotérico) que descobre as influéncias do magnetismo teldrico sobre os
comportamentos ¢ a sadde das pessoas. A musica também passou a ter
fungdes psicoterapéuticas: a respiragio holotrépica (do grego: «localizada
no todo»), muito praticada nas clinicas de terapias suaves, associa a respi-
racdo profunda (hiperventilagdo) a audicdo de misicas «ocednicas»,
«planantes», etc., € a movimentos corporais com o objectivo de permitir ao
utente viver biografias virias (histéricas ou oniricas) relacionadas com o
nascimento, as «vidas passadas» ou a integracao no cosmos.

Passou-se a falar da «dimensio astral» dos individuos. O individuo
comunica (ou age como se comunicasse) energeticamente com as forgas
do cosmos e ao nivel interindividual. Restaura-se em clinicas
psicoterapéuticas a antiga mediunidade sob o nome channeling (para en-
trar em contacto com os espiritos dos mortos, os anjos, Jesus Cristo, etc.) e
resolver problemas psiquicos; e redescobriram-se as viagens astrais ou fora
do corpo. Quanto a estas, sio célebres as experiéncias de Robert Monroe,

* Laura Boggio Gilot, Homem Moderno e Neurose, p.110.
% Robert Assagioli, Le Développement transpersonnel, Paris, Epi/Desclée de Brouwer, 1994.
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homem de negécios rico, que deram origem ao Método Monroe que con-
siste fundamentalmente em ouvir cassettes com mistura de directivas ver-
bais, de misica e de sons da natureza com, nomeadamente, a finalidade
de desenvolver os dois hemisférios cerebrais®.

Sendo assim, funcionando as técnicas holisticas em pleno rendimento, a
soliddo deixa de existir ou j4 ndo serd um problema na sociedade de massas.

O tempo também passa por ser holistico. O passado estd no presente
¢ inversamente. A referéncia a uma «vida ou existéncia anterior» também
J4 entrou na comunicagio informal dos portugueses (embora sejam pouco
dados a inovagbes) e a temdtica da reincarnagio ¢ hoje aceite por muitas
pessoas eruditas. E como se o tempo fosse circular, como um eterno retor-
no ao principio. Novas técnicas psicoterapéuticas religam o presente e o
passado individual, curam as doengas do presente pela reactualizacio do
passado. Por exemplo, o rebirthing (renascimento) elaborado pelo Centro
de Esalen consiste em fazer reviver os traumatismos do nascimento para
os evacuar, a ferapia primal ou do grito primal criada por Arthur Janov nos
finais dos anos 60 (também na Califérnia) muito difundida nos Estados
Unidos e na Europa (prova de que ser4 eficaz), leva a reconhecer a relagio
entre as dificuldades do paciente e a sua infincia (trata as patologias com
origem na infdncia) com, inclusivamente, a reprodugio dum grito extra-
ordindrio de dor a que Janov chamou «grito primal» e que serd o do
traumatismo do nascimento. H4 depois o /ying ou «regressio is vidas an-
teriores», que se obtém com virias técnicas clinicas e que tem muitos se-
guidores, com a fungao de reintegrar ou restruturar certos estados psiquicos.
No exercicio sobre as vidas passadas, a pessoa chega a falar linguas estran-
geiras (xenoglossia) que ndo conheceu «nesta vida» e de que, no estado
inconsciente se passou a lembrar. Aqui, as técnicas modernas vém juntar-
se a toda a pandplia oriental da reincarnacio.

O passado e o presente unem-se. A morte é vencida ou, entio, a sua
imagem ndo serd traumatizante - «Afrontar a realidade de ontem para
compreender a de hoje e vivé-la melhor amanhi»*,

7 Robert A. Monroe, Le Voyage hors du corps, Paris, Age du Verseau/Editions du Rocher,
Monroe Institute of Applied Sciences, Virginia (USA), 1996

** Sub-titulo de La Memoire des vies antérieures, por Denise Desjardins, Paris, La Table Ron-
de, 1980.
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Por analogia, também nio haveri separagdo entre o divino e 0 huma-
no. As religides defstas difundiram a ideia dum Deus autoritdrio e ciu-
mento, instalado no seu trono celeste, longinquo, para além das estrelas.
Contribuiu para engendrar esse Deus a antiga distingdo ontolégica e
inultrapassivel entre o sagrado e o profano, um mysterium tremendum,
sugerido pela incompreensdo dos fenémenos da Natureza e da existéncia
humana. Na Biblia, quem se aproximava inadvertidamente da Arca da
Alianca cafa fulminado; a voz do Deus biblico era como o «trovao que
fazia tremer a montanha». E claro que foram os cleros e as instituigdes
religiosas quem criou estes deuses furibundos para, na pritica, lhes servi-
rem de guardas-costas e de policia da lei e dos costumes. O Deus-pessoa
tradicional, o da Biblia, que outrora foi furibundo e zremedum mas que se
domesticou com o processo civilizacional, esse conceito de deus vai mor-
rendo. A Nova Era serd a da proximidade entre o divino e o humano.

Vio-se instalando novas correntes espiritualistas ou misticas que pro-
duzem a miscidade com o divino («mistico», do latim mixtu, significa ori-
ginariamente «misturado», outrora um estado perigoso). A alteridade cede
o lugar ao fusional. A antiga teoria da separagdo entre o natural e o.sobre-
natural passa por ser uma invengdo das teologias com vistas 2 instituigao
dum poder religioso para o servigo das elites sbias: s6 as elites eclesidsti-
cas teriam o privilégio de mediar com o sobrenatural. Com a New Age
voltamos a simplicidade das religides primitivas e animistas em que o con-
tacto entre os humanos e o divino era informal e espontineo por experién-
cias pessoais, is apalpadelas, porque o divino era tdo «natural» como o
material. A fé voltou a ser positiva, naturalista e essencialmente humanista
como teria sido a das antigas religides. E ai temos a restauragio da magia
e da feitigaria no nosso tempo.

As novas correntes espirituais tendem para uma concepgao monista
de Deus e do universo: Deus e o Universo fazem Um, cada individuo é
uma fnfima parcela, uma semente de Deus como ja propunha Mestre
Eckart «<Deus e eu somos um», «<um no Uno»” e para um neo-panteismo
(Deus ¢é tudo, variante do monismo). Sdo representagdes espirituais jd
antigas conotadas com a gnose: tendo o poder das igrejas defstas abranda-
do e porque o individuo-pensante se apropriou da reflexdo religiosa, as

% Les Traités, Paris, Le Seuil, 1971, p. 153.
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velhas correntes regressam em forca. Com a tomada de consciéncia holfs-
tica da presenga do divino no humano e nas coisas, prometem-nos que o
homem do futuro se realizari plenamente; serd entdo «naturalmente» so-
liddrio da Natureza onde vive pois que também ela é suporte do divino.

«A natureza € ressacralizada e reencantada: os espiritos c6smicos ha-
bitam as plantas, os planetas tanto como os humanos; h4 uma entidade
misteriosa por detris de cada ser. O reecantamento do mundo induz for-
¢osamente uma relacio religiosa»®.

Depois temos a ideia do Cristo Césmico. Teilhard de Chardin, referi-
do por Remy Chauvin, também «pensava que a vinda de Deus a natureza
terrestre devia ter tido consequéncias: Cristo teria um aspecto c6smico; a
sua vinda estenderia a sua influéncia até s estrelas longiquas, aos planetas
que as acompanham e aos seres humanos que vivem no planeta. Puras
especulagdes, mas parece que também af os parapsicélogos tém qualquer
coisa a dizer. Nio é concebivel que, se a humanidade possui um cérebro
global, este ndo possua - globalmente entdo - faculdades paranormais como
a telepatia que deviam transbordar de todos os lados na humanidade. Este
cérebro colectivo desempenha talvez um papel de organizagio da nature-
za. Alguns tém tendéncia para sustentar que certos comportamentos ani-
mais como o da vespa com a orquidia nio se explicam nem pela vespa
nem pela orquidia, mas por qualquer coisa de exterior, um psiquismo su-
perior que organizou estes estranhos encontros. E se este agente fosse sim-
plesmente o psiquismo humano extra-cerebral que por vezes se torna louco
€ provoca, por exemplo, os poltergeists?»*'.

Faz-se cada vez mais f¢ A parapsicologia que permitira perceber ou
apreender realidades que escapam 2 psicologia cl4ssica. Entraram no quo-

 Bernard Bergeron, Le Nouvel Age en question, Paris, Ed. Paulines, 1992, p. 84.

®' L’Avenir de Dieu, o.c. p. 61. Nota de Chauvin: «Um tipo de orquidia nio se pode fecundar
a si prépria por o pélen estar longe do ‘orgdo feminino’ nem produz nectar que possa atrair
as abelhas. A flor ‘inventou’ entio outra técnica mais refinada: ‘adoptou’ 0 aspecto duma
vespa rudimentar e produz a substincia exacta de que a fémea desta espécie se serve para
atrair o macho. Vem o macho da vespa em questio (que nio pode ainda fecundar as féme-
as porque estas nascem um més depois dele), enganado pelo odor e pelo formato da corola,
introduz as suas espécies genitais na flor: ele transporta assim o pélen que vem colar-se ao
‘orgdo’ da flor». Em Portugal, a planta em questio floresce na Primavera em terrenos
maninhos e, na Estremadura, tem o nome de flor-abelha.
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tidiano a magia, a vidéncia (que se urbanizou e profissionalizou), a
necromincia (consulta dos espiritos dos mortos), a cartomancia, a crenga
na pré-cognigdo e na telepatia...

Em resumo, o espirito humano é uma centelha do Espirito c6smico
que pode ser contactado e, daqui, as inimeras formas de experiéncia reli-
giosa como o sufismo, o budismo e o zen - experiéncias reais mas
indescritiveis - que se atingem com metodologias como a meditagio, o
yoga, as mantras, a musica e a danca.

Finalmente, o holismo new age tem relagdo com a politica. Se tudo
estd interconectado, a res publica da Nova Era também ser4 holistica. Ora,
as sociedades entraram na globalizacio que é um produto do individualis-
mo. A globalizagio € a sociedade universal dos individuos. As ideologias
classistas, grupais ou nacionais morreram dando lugar a «sociedade dos
individuos» iguais em direitos e deveres; estes sio separados e auténomos
mas integram-se no Todo que ji ndo € o nds das ideologias comunitédrias
mas o global. Nio é um preniincio de egoismo; a solidariedade humana
serd universal e j4 ndo étnica nem interesseira. Aparece assim uma nova
religido, positiva, a da solidariedade humana.

ENERGIA

E outro grande paradigma new age. O termo comega por ser usado
pelos fisicos para as interacgdes das particulas sub-atémicas e a matéria em
geral. Designa os fenémenos de «vibragio» que animam todas as coisas
como se constituissem a prépria esséncia das coisas. Passou depois a ser
um conceito simultaneamente cientifico e espiritualista. Também ¢ holfs-
tica. Realidade ou panaceia, o certo é que entrou largamente na
modernidade pelas mios do fisico e do feiticeiro, conjuntamente. A ener-
gia € ciosamente individual.

H4 um nunca-acabar de livros, folhetos, métodos, sistemas misticos,
terapias e psicoterapias que nos remetem para energia, fluxos, vibragoes,
campos energéticos, fluidos, dons... <Tudo é energia» ou tudo estd
interconectado na energia. Dizem-nos que umas sdo positivas outras ne-
gativas. As novas espiritualidades, que estdo todas viradas para o bem-es-

tar fisico e mental, sio uma verdadeira revolugio energética. Se nem sempre



A RELIGIAO NA MUDANCA 179

se pode demonstrar que a energia exista, demonstra-se pelo menos que a
fé na energia € eficaz. Portanto existe (mais nio seja na psiqué). As
espiritualidades e as novas 4reas da psicologia estdo intrinsecamente liga-
das neste campo da energia.

O individuo é uma centelha da globalidade césmica A qual est4 liga-
do e de cuja energia se pode apropriar («Deus e eu somos um» disse Mes-
tre Eckart). A posi¢io usada por alguns orantes, a de sentado com as mios
abertas sobre os joelhos e para o alto, ou a de bracos abertos para o alto, j4
sugere a captagio da energia césmica ou envolvente. A meditagio de tipo
oriental tem o efeito de captar energias; o Atman e o Brahman da
espiritualidade hindu sio energias respectivamente individual e césmica.

Instauram-se no mundo desenvolvido imtimeras técnicas de bio-ener-
gia para o desenvolvimento pessoal ou catérticas, curadoras de estados
depressivos e fébicos. O cérebro é uma fonte de energias pessoais que s6
estard explorado numa infima parte. H4 metodologias ora cientificas ora
espiritual-cientificas, vocacionadas nio s6 para «fazer render o cérebro»
como para o controlar (mind control) ou fazé-lo render controlando-o0f2.
Os utentes destes métodos sdo geralmente consensuais em afirmar a sua
eficicia.

O método da imposigdo das mios para transmitir energia, instituido
por Jesus Cristo, praticado pelos primeiros cristdos e restaurado pelos pro-
testantes pentecostais (a que os catélicos chamam «seitas»), também € o do
reiki (que significa «forca de vida») de origem japonesa, com o efeito de
transmitir a energia do operador (ou a astral?) ao paciente e este desenvol-
Ver as suas proprias energias curativas e psicolégicas. Jesus também reco-
nheceu que uma mulher que sofria de hemorragias se curou por meio
duma energia que saiu dele: «Eu digo-te que alguém me tocou porque eu
vi que uma forga saiu de mim»®.

At€ se criaram tecnologias para ver a aura dos individuos, o seu po-
tencial ou envolvimento energético, que se manifesta sob a forma de mai-

* Entre muitas, citemos a Dianética ou Cientologia, objecto de muita polémica, e 0 Método
Silva mais consensual que explora as «ondas cerebrais» mediante uma «meditagio dindmi-
ca», ambos americanos e nio alheios ao espirito do Centro Esalen (José Silva et Philip
Micle, La Méthode Silva - La reiissite a la poriée de la matn, Paris, Le Hameau, 1986).

® Luc. 8:46, 6:19, Mar. 5:30.
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or ou menor luminosidade em volta do corpo para daf se tirarem certas
ilacces de interesse pessoal. Serd o «nosso corpo subtil ou de luz»™.

O corpo humano ser4 atravessado por correntes energéticas, espécie
de canais ou meridianos portadores de energia. Os métodos chineses de
cura, cada vez mais usados nos paises desenvolvivos, consistem em
desbloquer esses canais tal como os humores e as estados de espirito sao
cargas especificas de energia. Segundo um método hindu cada vez mais
difundido no Ocidente, o corpo humano tem chakras (do sinscrito, «roda)
ou «vértices de energia que est4 enrolada em espiral a volta da coluna ver-
tebral» através da qual se expande a kundalini (do sinscrito, «energia espi-
ral») que, libertada, cura e leva 2 iluminagio. Diz um autor que «o interesse
pela Era Aquariana aumenta rapidamente e traz consigo energias mais
fortes que facilitam a libertagio espontdnea da Kundalini, vivenciadas por
muitas pessoas independentemente da sua formagao cultural, filoséfica ou
religiosa®.

Também os produtos «bio-» sdo cada vez de maior consumo porque
se pressupde que incluam e desenvolvam a energia vital.

Teilhard de Chardin atribui 4 densidade humana ou demogrifica e 2
correspondente complexidade das relagdes sociais uma propriedade espe-
cifica que construiri a Noosfera (a esfera mental) que serd energética, um
super-cérebro ou um cérebro colectivo. O Cérebro de Gaia também sera
energético (ou é o mesmo que a Noosfera?).

Como veremos noutro capitulo, muito antes que as espiritualdades
modernas aparecessem com o paradigma da energia, os protestantes
pentecostais adoptaram um dos mais antigos e universalista conceito reli-
gioso de «energia césmica», comum 2 Biblia, as espiritualidades orientais e
as religides da Natureza: Espirito Santo. E percebido como particularmen-
te energético. No Antigo Testamento, o Espirito confunde-se com o sopro
ou o principio vital que anima o Cosmos. Os cristdos desde o inicio sem-
pre se referiram ao Espirito Santo muito presente no Novo Testamento,
mas a Igreja catélica abafou-o por causa das potencialidades que o concei-
to tem em funcionar individualmente sem Igreja nem hierarquias, tanto

6 David Tansley, L’Aura - Le Corps de Lumiére, Paris, Albin Michel, 1990.

5 Genevieve Lewis Paulson, A Kundalini e os sete Chakras, Guia prdtico da Energia Evolutiva,
Lisboa, Ed. Estampa, p.23.
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mais que o Espirito Santo biblico é sumamente livre, individualista e
individualizante, «Ele sopra onde quer»®. O cristianismo do futuro sers
do Espirito ou ficari reduzido a um eco-museu das artes sacras.

POTENCIAL HUMANO

Trata-se do paradigma-chave para o desevolvimento pessoal, psico-
fisiolégico-intelectual e para a sadde. E um corolério da energia. O Poten-
cial Humano € o individuo - singular, auténomo, livre, diferente, parceiro
de direitos e de deveres - em todo o seu esplendor.

Sdo cada vez mais os movimentos, grupos e investigadores a interes-
sarem-se pelo Potencial Humano. O novo costume de aconselhar alguém
a ter «pensamentos positivos» ou a criar «auto-estima» € uma proposta ele-
mentar para o desenvolvimento do Potencial Humano. O tema & de par-
ticular relevincia para a satde. Segundo o novo paradigma, o cérebro (a
mente, espirito) € que cura o somdtico. «O bem-estar tem uma raiz: o cor-
po-mente; € o reflexo duma harmonia somitica e psicolégica (...). A cura
¢ essencialmente auto-cura»®. Todos os novos movimentos religiosos (sem
excep¢ao, por assim dizer) associam a espiritualidade ao desenvolvimento
do Potencial Humano.

O paradigma positivista da separagio entre medicina e fé caducou. A
religido pode curar. Um dos fenémenos mais interessantes do nosso tem-
po € o aparecimento de psicoterpais que associam a cura e a fé com base,
podiamos dizer, na personalidade de Jesus que foi salvador e curador»®.

Um modo rudimentar de confirmar o Potencial Humano na cura é o
efeito placebo pelo qual se tém vindo a interessar tanto a investigacio mé-
dica como a sociologia das religides para as curas religiosas. E muito co-
nhecido dos clinicos mas estes silenciam-no como um segredo seu. Um
placebo € um firmaco de composicio neutra e inécua que os clinicos re-

5 Joa. 3:8.
¢ Marilyn Ferguson, Conspiracion, p. 283, 284.

% Vittorio Lanternari, Medecine, Magie, Religion, Valeurs, Paris, L'Harmattan, 1996; Francoise
Lautman et Jacques Maitre, Gestions religieuses de la Santé, Paris, L’ Armattan, 1995, entre

muitos autores.



182 Moisés Espirito Santo

ceitam em desespero de causa, geralmente porque n3o conhecem a origem
do mal (dores difusas ou musculares, magreza, perturbagdes géstricas, etc.)
mas que acaba por curar, ndo pelas suas qualidades intrinsecas (porque €
inécuo) mas, simplesmente, porque o paciente confia na cura por meio
dessa pilua, acredita no seu poder curativo. «As investigagbes demonstram
que o alivio da dor parece dever-se 2 libertagdo pelo cérebro dum analgé-
sico natural»®. A cura do corpo pode processar-se pela via da mente, por-
que corpo e espirito fazem um; explicam-se assim as curas religiosas
(«milagres»), as curas magicas e outras mésinhas populares e a eficdcia dos
feitigos. O cérebro € o centro da cura.

Mas o movimento do Potencial Humano é multidimensional. E
uma heranca do Centro de Esalen. Maslow comegou por interessar-se
pelo que ele chama «experiéncias culminantes», os momentos intensos
que se sentem a quando duma atitude criativa, nos estados amoro-
sos, no estado mistico, e que sdo caracterizados por uma grande pleni-
tude - como se, repentinamente, tudo ficasse unificado. O movimento
do Potencial Humano testemunha grande confianga nas possibilidades
do cérebro e prevé o desenvolvimento pessoal como um novo acto de
Prometeu. A modernidade é atravessada pela filosofia da criatividade, da
abertura do si-mesmo, da confianca em si. O movimento do Potencial Hu-
mano de Esalen inspirou slogis como: «Descubra a ferramenta que tem
em si-mesmo», «Utilize o poder criador que estd em si-mesmo», «Liberte
o poder da sua imaginagio», «Consiga a sua vida». «Pense positivamen-
te»’’.

Roberto Assagioli designou o Potencial Humano como «super-
consciente» e «estados superiores da consciéncia» associados a valores es-
pirituais. «O homem nio é um vaso para encher mas um fogo para
acender»; «S6 h4 uma coisa que devemos temer, o medo»; «O medo ven-
ce-se pelo desenvolvimento da espiritualidade»”. O movimento cristdo
pentecostal (nascido em Chicago nos tltimos anos do séc. XIX) tem
paralelismo com o Potencial Humano e os seus adeptos descobrem nos
Evangelhos pérolas como estas: «(Disse Jesus): ‘O que cr€ em mim tam-

69 Marilyn Ferguson, La Conspiracién, p. 284.
0 Cf. Michel Lacroix, Spiritualite totalitaire p. 53.

" Le Développement transpersonnel, p. 177.
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bém fard as maravilhas que eu faco e até fars ainda maiores’»” e «Obtereis
tudo o que pedirdes com grande fé»".

A ténica sobre o Potencial Humano corresponde a uma ruptura com
a sociedade tecnocritica cujas politicas, empresas, associacdes ou sistemas
de ensino - em que as ideologias do Progresso haviam posto tantas espe-
rangas até aos meados do séc. XX - estagnam no comodismo sem resolver
as injusticas do quotidiano. O ideal da valorizagio pessoal torna os indivi-
duos cada vez mais exigentes, enquanto os poderes e as estruturas instala-
das nio seguem. Em resposta 2 inércia dos grandes sistemas e dos Estados,
propoe-se uma ética de individualismo voluntarioso e militante. Exalta-se o
potencial criador dos individuos e as suas capacidades de tomar o seu des-
tino em mios. Face & mediocridade que a democracia frequentemente
premeia, alguns avangam com um novo conceito politico, a geniocracia
sem que a Nova Era seja autoritdria ou fascista (uma vez que &
individualizante). O desinteresse pela politica ligada a um Estado-provi-
déncia terd algo a ver com esta tendéncia uma vez que a modernidade
coloca a ténica sobre a auto-realizagio sem esperar por remédios alheios.

As técnicas para desenvolver o Potencial Humano sio muitas pelo
mundo, associando psicologia (erudita ou «caseira») e espiritualidade (ve-
remos adiante que espiritualidade j4 ndo significa religiosidade). Nas clas-
ses médias so o factor psi: aprendem-se em estigios de formacio espiritual/
psicolégica; os estratos populares inspiram-se nos recursos religiosos ou
migicos tradicionais. Essas técnicas «favorecem a fecundidade do indivi-
dualismo criador e insuflam de optimismo o tecido das pequenas empre-
sas, os grupos de gestores e sectores variados de decisores ou executivos da
sociedade civil que sio os novos estaleiros da acgio»™. Alguns grupos asso-
ciam metodologias psicolégicas a liturgias e a conhecimentos esotéricos,
dando ao desenvolvimento cerebral uma dimensio espiritual também
coesiva do grupo de praticantes, com a adopgio, nomeadamente, de desig-
nagoes e de simbolos comuns as religides. Na situagio de mutagio em que
vive o mundo, a vantagem destes grupos do Pontencial Humano € «a de
trazer uma resposta sob a forma dum convite a agir». Assentam-se as «ba-

7 Joa. 14:12.
3 Mat 21:21.

7 Michel Lacroix, Spiritualite totalitaire p. 53.
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ses duma ética da responsabilidade individual que responde ao que espera o
mundo actual. Esta dimensio positiva, fecunda e construtiva da cultura
do eu constitui, sem dtvida nenhuma, um dos elementos de explicagdo do
sucesso que consegue a Nova Era»”.

Temos finalmente outros tipos de factor psi (psicofisiolégicos) e que
consistem em poderes geralmente inexplorados, secretos ou desconheci-
dos que permitem crer que o sujeito participa do mundo do paranormal.
Os casos de polzergeist, de possessio demoniaca (com transfiguragdo fisio-
l6gica), assombragdo» de casas ou objectos, de embruxamento, etc., ou os
seus contrarios benéficos como a capacidade de fazer «maravilhas», gozo
de visbes beatificas, estigmas, levitagdo, etc., sdo produtos destes factores
psi, quer dizer, «processos psicossométicos que se devem a alteragdes de
estado de consciéncia»’.

As técnicas modernas do Potencial Humano ou os factores psi podem
néo ser originais; j4 existiam no passado com outros nomes. Simplesmen-
te, as religides reveladas privilegiaram a «simplicidade de espirito» e pros-
creveram o desenvolvimento psiquico para realgar as virtudes da obediéncia
e da humildade. Nesta légica, o poder, seja mental ou outro, ¢ reservado
apenas a alguns e isso implica que a massa seja «sem poder», fraca de es-
pirito e manobravel. As religides reveladas domesticaram a psiqué e cas-
traram a criatividade humana. Por isso é que a proposta que a serpente do
Génese («o mais astuto dos animais que Yaveh criou») fez a Eva dizendo-
lhe «vés sereis como deuses se comerdes este fruto», obteve como resposta
a teoria do pecado original, a condenagio da iniciativa investigadora € o
rebaixamento fatidico do humano, a tal ponto que Santo Agostinho (que
foi o verdadeiro fundador do catolicismo) teologizou do alto da sua cite-
dra: «Inter faeces et urinam nascimur (nés nascemos entre as fezes e a uri-
na). Também no mito biblico da torre de Babel, a ideia que tiveram os
homens primitivos «de construir uma cidade com uma torre até ao céu
para serem célebres e ficarem unidos», se respondeu com a expulsio e a
confusio das linguas para nio se entenderem uns aos outros””. Na histéria

-1
Wi

Michel Lacroix, Spiritualite totalitaire p. 53.
76 Aimé Michel, Metanoia - Phenoménes physiques du mysticisme, Paris, Albin Michel, 1988.
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7 «Yaveh desceu para ver a cidade e a torre que os homens estavam a construir. E disse:
‘Olha! Todos fazem um s6 povo e falam uma s6 lingua; é o comego das suas iniciativas.
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das religides deistas estd permanentemente proscrita a iniciativa investiga-
dora. A forga latente do espirito foi remetida para as categorias do orgulho,
da magia e das artes demoniacas. As férmulas de consciéncia criadora e
outros factores psi como o transe, s6 eram aceites se se expressassem dentro
da rigorosa ortodoxia eclesial, para seu uso. Veja-se, por exemplo, o méto-
do reiki que utiliza a imposicio das mios, usado em psicoterapia com gran-
de sucesso no mundo moderno; este método também foi instituido por
Jesus para a cura de certos estados mérbidos e o Mestre aconselhou-o aos
discipulos mas a Igreja acabou por o suprimir, apropriando-se do gesto,
estereotipado e j4 esvaziado de forga energética para transmitir o seu poder
aos subordinados, sagrar sacerdotes, etc. como simbolo de dependéncia.
As religides antigas exploraram livremente o factor psi e outros poderes da
mente; porque, para as religides deistas actuais, a salvagio se obtém me-
nosprezando o corpo, o mundo e o material, condenaram-se ou esquece-
ram-se os velhos métodos.

Entretanto também contamos a oragdo entre as vias muito vulgariza-
das e das mais antigas para o desenvolvimento do Potencial Humano. Nio
é por nada que o seu prestigio se mantém com a modernidade, em detri-
mento dos rituais comunitirios e seguidistas (muitos que deixaram de
acreditar no catolicismo continuam a dar importincia a «oragdo pessoal»),
até porque hé oragdes que nio sdo dirigidas a nenhuma entidade sobrena-
tural em particular, simplesmente encantatérias, que proporcionam paz
de espirito, ou o contrario, a coragem e a desinibigdo”.

Que a oracgio seja eficaz demonstra-se pela investigagio no terreno
da sociologia. Produz os efeitos desejados em maior ou menor grau sobre
o orante mas também sobre terceiros em certas condigdes”. Alguém que
reze «Concede-me a graca de eu perder 7z/ vicio, ou de atingir za/ objectivo
material», a oracdo é um grande passo para a perca do vicio ou para atingir

Mas nenhum dos seus designios se realizard. Vamos descer e, af, confundamos as suas
linguas para que ndo se entendam uns aos outros’. E Yaveh dispersou-os pela face da terra»
(Gen. 11:1-8).

" Em Religido Popular Portuguesa apresento um certo tipo de oragdes populares nio dirigi-
dos a divindades e que sio simples verbalizagbes encantatérias para afastar o medo (por
exemplo, das trovoadas) ou para criar as condigdes mentais para a cura de certos males de

origem nervosa ou mdgicos como a erisipela (pp. 145-164).

7 M.E.S., Religido Popular Portuguesa p. 153.
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o objectivo material. Se se organizar uma «campanha mundial de oracio»
contra determinado tirano, este (se souber do facto...) pode ficar mais
fragilizado e até ser derrubado no seguimento da campanha de oragées. As
campanhas de oragdo a Nossa Senhora «contra o comunismo» (entenda-
se «democracia») e a favor do colonialismo organizadas pela igreja catélica
em Fitima dos anos 30 a 70 foram muito eficazes para a manutencio do
fascismo durante cinquenta anos.

A oragdo contribui para a reintegragio do zodo corpo-mente. Pode ser
uma terapia psicossomdtica com efeizo placebo. Pode equivaler a uma
psicoterapia rudimentar para corrigir, evitar, transferir ou sublimar perturba-
¢oes psiquicas. Se ndo fizer maravilhas, promove pelo menos «pensamentos
positivos» que jd s3o um contributo para a satide ou, até, para a aceitagio da
doenga incurivel. Em todos os casos, a oragio produz tranquilidade, paz de
espirito, € € um bom remédio («n3o invasor») contra o stresse.

A sociologia nio necessita de admitir a interven¢do de Deus apés a
ora¢do (também a nio nega, deixa o campo aberto a outros eventuais agen-
tes). O préprio acto j4 produz efeitos no orante, independentemente de
outros factores ou agentes. O orante € o agente da sua prépria cura, a fé do
orante promove a cura, € isto também segundo Jesus Cristo que disse <A
tua fé te curou»®. Os soci6logos laicos até sio mais condescendentes com
a utilidade da oragdo do que alguns catélicos «modernistas» que negam a
eficicia da oragdo por esta contradizer a qualidade imutivel de Deus. Cito
este exemplo: o cientista catdlico francés, Remy Chauvin, professor da
Sorbonne, biélogo conhecido, tanto defende teses contra o darwinismo
(alids, cada vez mais discutivel na modernidade) como pde em causa a
teologia cristd da oragdo: «Deus ndo forca a liberdade humana mas tam-
bém nio muda de opinido suspendendo momentaneamente o exercicio
duma lei fisica porque ele ndo estd no tempo (...)». [Os ‘milagres’ existem]
«mas chegamos frequentemente 2 constatagio que estes factos se produ-
zem no envolvimento ou segundo a vontade de personagens muito avan-
cadas nas vias misticas (...) Cristo estava mais avangado do que qualquer
um na via mistica; quando ele diz ‘Eu digo-te que alguém me tocou por-
que eu vi que uma forga saiu de mim™ empregou imediatamente uma

%0 Marc. 5:34, 10:52; Luc. 7:50, 8:48, 17:19.
3! Luc. 8:46, 6:19, Mar. 5:30.
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linguagem perfeitamente moderna»®. Quer dizer, segundo este cientista
catélico, o efeito da oragdo provém duma «forca de certas personagens muito
avangadas nas vias misticas», que serdo excepcionais, enquanto os sociélo-
gos dizem que a oragio produz sempre efeitos embora de intensidade vari-
ada. A fé cura ou contribui para a cura.

Produto do individualismo socioldgico, diz um autor que a Nova Era
«d4 prioridade absoluta A experiéncia pessoal; estima que as mudangas
estruturais e sociais s6 passam pela transformagdo da consciéncia indivi-
dual. A experiéncia pessoal adquire entio uma autoridade absoluta. Ela
erige-se em juiz da verdade e torna-se a medida da evolugio histérica. O
que € sentido, experimentado torna-se norma e a realizagio pessoal, o ob-
jectivo a seguir (...). A Nova Era desenvolve uma espiritualidade da cria-
¢do. Para ela, a criacdo € radicalmente boa: no h4 pecado, culpabilidade
e, por conseguinte, ndo hd graga nem redencio. O ser humano € o tinico
senhor do seu destino, o tnico artesdo da libertacio da ignorincia e das
alienagbes causadas pelos abusos da modernidade racionalista e positivista.
Ele € o préprio motor consciente da evolugio prestes a engendrar uma

nova era»®.

EXPANSAO DA CONSCIENCIA

Como a astrofisica descobriu que o universo estd em expansio, a New
Age difundiu um paradigma novo: a expansio da conciéncia. Tanto signifi-
ca uma abertura de espirito multidimencional e aventureira para além de
todo o tipo de fronteiras e de convengdes até 3s raias da loucura e incluin-
do mesmo o delirio, como uma curvatura sobre o si-mesmo, a exploragio
do siléncio e da solidio, o recolhimento da «vida interior». E a energia
individual em desevolvimento para fora e para dentro na sua plena auto-
nomia. Com a expansio da consciéncia a solido nio € um trauma; € salu-
tar. Procura-se.

Consciéncia estd por espirizo. REmy Chauvin diz que «tal como os fi-
sicos j4 ndo empregam o termo ‘matéria’, que € inttil, e falam de interacgées

% L’Avenir de Dieu, Propos d’un homme de science, Paris, Ed. du Rocher, 1995, p. 135.
% Richard Bergeron, Le Nouvel Age en question, Paris, Ed. Paulines, 1992, p. 101.
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fracas e fortes, de ondas e de particulas, etc. que ndo tém nada de material
no sentido simplista mas que serdo antes acidentes por vezes localizados
num espago de estrutura bizarra, assim seria melhor substituir o termo
‘espirito’ pelo de ‘consciéncia’ que é mais claro»®.

Espiritual deixou de significar religioso. Segundo Roberto Assagioli,
fundador dum ramo da psicologia transpessoal (a psicossintese), as princi-
pais manifestages da espiritualidade do século XX (porque «o séc. XIX
nio foi espiritual ao nivel a que o séc. XX o é») sdo: a coragem que faz
ultrapassar o instinto de conservacio fisica; o amor e a entrega a outro ser
humano, 2 sua familia,  sua pitria, 2 humanidade, na medida em que h4
ultrapassagem do egoismo; o sentido das responsabilidades; o sentido de
cooperagdo, a sociabilidade e a solidariedade; o desinteresse e, ainda mais, a
dedicagdo e o sacrificio de si; a vontade no seu sentido verdadeiro enquanto
principio e poder de autodeterminagio, de escolha, de dominio de si, de
sintese; a compreensio, que € o alargamento da nossa esfera de conscién-
cia, de identificagio empitica com os outros, com as outras manifestacdes
da vida universal - e sobretudo a compreensio desta vida universal, a acei-
tagao da sua significagio e do seu objectivo, o reconhecimento duma Von-
tade, duma Poténcia, inteligente, sabia, amante, donde provém o Universo
que dirige a sua evolugdo e a guia para um destino glorioso»®. A New Age
promete...

As ideologias que nos precederam moldaram o espirito no sentido de
orientar o homem para a acumulag¢ido de riquezas, com a exploracio do
solo e a produgio de inddstrias. A partir daf, o homem passou a pensar
que o objectivo da vida € a acumulagio de bens. Desviou-se do seu fim:
procura o fer menosprezando a busca do ser ele préprio. Ter e ser podem
ser conflituais®. Com a sede de haveres, acumula bens e passa a viver para
0 consumo, a ostentacdo e o desperdicio desviando-se da sua finalidade
enquanto homem-espiritual. Torna-se egoista, insulariza-se rompendo os
lagos espirituais que o unia aos seus semelhantes, retrai a consciéncia, cor-
rompe a consciéncia, passando também a ser vitima de obsessées, pertur-

* Remy Chauvin, L’Avenir de Dieu, Propos d’un homme de science, Paris, Editions du Rocher,

1995, p. 105.
¥ Le Developpement transpersonnel, p. 205.

% Eric Fromm Avoir et Etre Paris, Gallimard, 1980.
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bagdes da psiqué, etc. A consciéncia retraida é patolégica, a expansiva é sa-
dia. Fechado na prisio do seu ego, langado em competicdes materiais e de
poder, adopta atitudes agressivas contra o mundo exterior: af temos uma
das origens da violéncia. Ora, desinsularizando os individuos, melhora-se a
sociedade. A Nova Era seré a da transformagio pessoal pelo alargamento
da consciéncia. Os séculos que nos precederam foram, na expressio ameri-
cana, de outer growt (crescimento exterior); a Nova Era seri de inner growt
(crescimento interior) ou, para usar a expressdo exacta, da expansio da cons-
ciéneia.

Naio serd uma utopia mas um grande projecto que j4 estd em curso. Po-
diamos classificar a actual modernidade (ou pés-modernidade), todas as mu-
dangas sociolégicas, religiosas, politicas, culturais e até tecnolégicas, destes
tltimos trinta ou cinquenta anos no mundo, pela expansio da consciéncia.

A abertura da consciéncia situa-se a muitos planos, mas é sempre
irrupgdo da subjectividade. Os paradigmas do holismo, energia e Potencial
Humano levam naturalmente a uma consciéncia alargada e todos esses
paradigmas se podem cultivar com as mesmas técnicas. A certo nivel é a
saida do ego para campos e experiéncias psiquicas inusitadas: pode fazer-
se com um CD ou com um versiculo do Evangelho numa igreja pentecostal
ou algures com uma mantra hindu (interessa é que «funcione»), no isola-
mento ou em multid6es gregirias & ordem dum lider, com dangas eréticas
Ou com 0 yoga estitico, COm O ecstasy NuUma soirée rave Ou COm a ascese
vegetariana, no siléncio doméstico ou com misica «césmica» e musica
«ocednica». A consciéncia expandida tanto incita A longevidade com as
tecnologias de satde, receitas e mésinhas new age, como justifica o suici-
dio porque «eu represento-me a mim mesmo, sem delegados»; tanto pode
ir com a intimidade ciosamente conquistada como com o seu contrério, o
reality show exibicionista e transparente. Nas auto-estradas da comunica-
¢do € um on line aberto sobre o outro. A consciéncia expandida concentra
o ex e multiplica-o. Diz Ehrenberg que «as tecnologias do ciberespago psem
em acgido mecanismos de expansio controlada das consciéncias fornecen-
do boas vibragbes. O excesso de presenca da individualidade no especticu-
lo da realidade, o seu impudor, desaparece nos corpos e nos psiquismos
inumerdveis destas tecnologias de multiplicagio do eu»®.

¥ L'Individu incertain, p. 293.
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Trata-se dum produto genuino do individualismo sociolégico (ente
singular, auténomo, livre, parceiro em direitos e deveres). Traduz-se, pa-
radoxalmente, em formas de fusdo: o alargamento do e« leva A fusio no
amor, ao conhecimento do ouzro e do cosmos, 4 mobilidade social e geo-
grifica, a ligagdo dos humanos com a Natureza e, finalmente 2 solidarie-
dade desinteressada numa humanidade globalizada. Ao nivel
fenomenolégico a humanidade sio individuos separados e insularizados;
com a «consciéncia extensivel» descobre-se que o ex é como os outros, e ha
comunhado. Na vida civica a consciéncia alarga-se com a responsabilizagio
pessoal, fruto dos modelos de educagio que visam criar individuos auto-
determinados pelos correctos valores sociais e morais interiorizados desde
a pequena infincia. (Demonstra-se facilmente que o modelo de educagio
dominante na sociedade portuguesa, na familia e na Escola e tido pelos
maus pedagogos por «moderno», é exactamente o oposto do modelo edu-
cativo exigido para o século XXI: comunitirio, anti-individualista, nio-
emancipador, proteccionista e facilitista. Por isso é que a educagido escolar
regrediu estes tltimos vinte anos relativamente aos outros paises europeus)®.

As relagbes com o mundo superior, divino, supra-sensorial e oculto
também vdo mudando para formas de parceria («os extra-terrestres procu-
ram o nosso contacto»). As divindades passaram a ser tratadas de irmdo e
por #u constituindo um grande avango relativamente s religides antigas
que tratavam os deuses de Senhor e avango também relativamente a Jesus
Cristo que propés tratar Deus por Pai. Também se passa a alargar a cons-
ciéncia em direc¢do do mundo natural (cf. hipétese Gaia) e animal ou
inferior (defesa dos animais, por exemplo) produzindo uma ideologia per-
versa que faz dos animais parceiros juridicos dos humanos, sujeitos de
direitos, quando s6 o ser humano tem personalidade juridica e € o Gnico
ente com direitos e deveres (neste caso o alargamento da consciéncia pode
ser um «desvio da consciéncia», uma sublimacio da consciéncia frustrada,
desorientada e desafecta aos critérios sociais).

% Cf. M.E.S., Comunidade Rural ao Norte do Tejo (1980) seguido de Vinze Anos Depois (2000),
pp. 297-317 ¢ 337-351.
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A MEDITACAO

O meio mais vulgar (e com menos custos) para a expansao da cons-
ciéncia relacionado com o holismo, a energia e o Potencial Humano, € a
meditagdo. Consiste numa «entrada no eu» para sair do «real aparente» e
encontrar a «verdadeira natureza das coisas». A meditacio sempre foi pra-
ticada em todo 0 mundo®, mas a New Age introduziu a meditagio oriental
que tem muito sucesso e cuja diferenga relativamente ao cristianismo é
grande: a meditagdo cristi visa encontrar e visualizar Deus, sondar as suas
qualidades ou mistérios encerrados na doutrina, enquanto a meditagio
oriental passa pela estratégia do «vécuo», a auséncia de qualquer pensa-
mento, desejo e até movimento, para chegar ao encontro do si-mesmo.
Aqui, o ez € o ponto de partida e o fim do percurso. A meditagao crista é
uma entrada no ex para se aproximar de Deus e, portanto, sair do ex; a
meditagdo oriental é um mergulho no ex para explorar a sua prépria
profundeza. A meditagio cristi est4 ao alcance de qualquer um, a oriental
exige uma iniciagio ou aprendizagem. Na linha do hinduismo, no fim do
percurso esta o0 Azman, o absoluto impessoal, imortal e incorporal, da mes-
ma natureza do Brahman, Deus supremo. Os especialistas dizem que este
«mergulho no ser» permite fazer a experiéncia da presenca do Todo e, num
estidio avangado, chegar ao «despertar», um estado de grande paz e sere-
nidade. Também hi quem faca uma ligagdo entre a meditacio oriental e
a crista, como veremos.

Graf Dirckheim, um alemio conhecido na Europa pelos Centros que
tém o seu nome, difusor do zen budista-japonés no Ocidente desde os
anos 50 e um dos que faz a ponte entre o zen e o cristianismo, explica o
método da meditagio zen pela qual se adquire um estado de paz e de se-
renidade interior: «Meditagdo vem de medi-tari, quer dizer, ser transporta-
do para o seu centro. Nio deviamos dizer apenas ‘eu medito em qualquer
coisa’ deviamos dizer: ‘eu sou meditado por qualquer coisa’. Vejam a ima-
gem dum homem marcante, por exemplo, um santo ou um sibio indiano

¥ Marc Smedt, Techniques de méditation et pratiques d’éveil, Paris, Albin Michel, 1990: «Via-
gem através das tradigdes do mundo inteiro, que todas desenvolveram séries de exercicios
para levar o homem 2 paz interior, permitir-lhe estimular a sua energia vital e libertar a sua
consciéncia dos tormentos intteis que perturbam a sua claridade».
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- também podia ser uma palavra sagrada - e imaginai que deveis meditar
nela. Antes de mais € preciso concentrar-vos nela. A concentragio inaugura
o trabalho meditativo. Sem ela nenhuma meditagdo pode comecgar. Deveis
recolher-vos em um centro. Deveis juntar os vossos sentidos que se disper-
sam em todas as direcgdes, reintegri-los, ‘conduzir ao centro os sentidos
dispersos’ diz Mestre Eckart. E um movimento activo, voluntirio. Ireis voltar-
vos para esta imagem e olhar para o que vedes nela: estes olhos, estas maos,
esta expressao. Trata-se portanto dum confronto concentrativo com a ima-
gem. Mas isso ainda ndo tem nada a ver com a meditagdo. A meditacido come-
ca no momento em que, nesta imagem, este olho se poe a olhar-vos, e que
repentinamente vos fascineis por aquilo em que vos concentrastes. Isso come-
ca por entrar em relagdo convosco e a vos influenciar, a vos modelar, a vos
formar, a vos transformar na perspectiva da dimensio prometedora que vos
aparece aqui. Nés s6 podemos humanamente nos deixar transformar por aquilo
que cada vez mais s6 faz um conosco. Vés senti-vos levados para um centro
correspondente efectivamente ao vosso objectivo essencial. E entdo que pode
chegar o momento em que nfo existe j4 nem ex nem #«, nem um ez que age
nem um fz que 2ge mas ambos confundidos. Subitamente, - do ponto de vista
do eu - ja nada existe. Do ponto de vista do Ser estd 14 tudo. A multdao de
objectos desapareceu, j4 s6 reina o vazio. Mas o que vos parece ser vazio € o
espaco onde pode irradiar a plenitude.

«Aqui chegamos a um elemento da sageza zen: o saber do vazio. O
vazio € frequentemente sinénimo de horror pelo homem. Mas ao lado do
horror vacui existe a benedictio vacui (bengdo do vazio). Trata-se de poder
fazer a experiéncia da plenitude que aparece quando o multiplice desapa-
rece, a plenitude que comega a falar quando o multiplice faz siléncio. ‘A
alma livre tudo pode’ diz Mestre Eckart, ‘E uma alma livre que ndo est4
ligada a nada e em nada, ndo pensa no nada mas estd inteiramente mergu-
lhada na vontade bem-amada de Deus e se despojou da sua’. Chegamos
ao limiar duma experiéncia singular da pratica meditativa: tudo se torna
silencioso e subitamente qualquer coisa de diferente comega a falar em
nés. Talvez seja também o sentido mais profundo da oragdo. H4 uma fra-
se de Kierkegaard: ‘Ele pensou primeiro que rezar era falar mas aprendeu
que rezar nio s6 consiste em calar-se mas também em ouvir’. E é de facto
assim: rezar nao quer dizer ouvir-se a si préprio falar. Rezar significa fazer
siléncio e ouvir até que o que reza oiga Deus. Assim é para a meditacio.
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Se chegardes a um momento em que estais na possibilidade de vos manter
ai sem daf sairdes - € esse o problema - subitamente qualquer coisa pode
abrir-se em v6s, e falar uma linguagem que soaria, se pudessemos
pronuncii-lo em voz alta, em todas as linguas a0 mesmo tempo. E a lin-
guagem do Todo Outro, este 72z como lhe chamam 0s japoneses, este nada.
que de facto é tudo»”.

Os métodos de meditagdo sio muitos e variados. Um movimento cha-
mado Meditagio Transcendental, com grande implantacio no mundo?., é um
método de relaxagio que utiliza a psicologia transpessoal e as mantras (nomes
hindus ou outros, como os hebraicos). O seu objectivo ¢ desenvolver o poten-
cial fisico e mental do meditante permitindo-lhe ultrapassar os dualismo su-
jeito/objecto, eu/outro, individuo/humanidade, espirito/corpo, humano/divino,

c”. Os utentes deste movimento observados pelos psicélogos do Potencial
Humano sio sensivelmente uninimes em exprimirem-se como: «perca das
fronteiras do eu, sensagdo de se fundir no universo, impressdo de se dilatar
como uma bola, ou de saltar para o alto, desaparecimento do medo da morte,
impressao de estar separado do seu envelope carnal, impressdo de se tornar
‘oceano’», etc”. «O potencial total do homem é tal que que ele pode conduzir
cada individuo de maneira simples, natural e sem esforcos a esse estado de
bem-aventuranga da vida divina e manté-lo durante todos os momentos da
vida quotidiana. A pritica da Meditagio Transcendental desenvolve no ho-
mem o potencial total do divino e eleva a consciéncia humana a um nivel de
‘consciéncia-de-deus’»*,

Os métodos do zen, que «€ a arte de ver na natureza do seu ser, uma
arte que leva a liberdade interior ¢ ao dominio das energias do corpo»®
utilizam a observagdo das coisas vulgares tais quais elas sio (porque as nossas

0 Karlfried Graf Dirckheim, Le Don de la Gréce, Paris, Editions du Rocher, 1992, p.187-188.

?! Criado na Califérnia em 1959 por Maharishi Mahesh Yogi; também se chamou Spiritual
Regeneration Movement e Student’s International Meditation Society.

** Maharishi M.Y e outros, Santé - Imortalité - Loi Naturelle, Paris, Ed. Club 83, 1983.
» M. Ferguson La Revolution du Cerveau, o.c. p. 64.

* M.C. Ernst, Le Mouvement religieux contre-culturel aux Etats-Unis, 1970-1980, Tese de
doctorat Université d’Aix-Marseille I, 1988, pp. 225-226 cit. por Benoit Domergue, Points
de repéres sur le Nouvel Age, Paris, Ed. de L'Emmanuel, 1992, p. 46.

? D.T. Suzuki, Essais sur le boudhisme zen (3 V.), Paris, Albin Michel, 1985.
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preocupacées quotidianas podem té-las obscurecido) como, por exemplo, uma
vela acesa, um cristal, um ramo de flores ou gestos e poses (muito comuns na
arte sino-japonesa), a ondulagdo do mar, o andar, o abanar das 4rvores ao
vento, o esticar dum arco e a fuga da flecha, etc. Graf Dirckheim, cujos Cen-
tros sdo especializados no zen, diz que «A experiéncia espiritual nio consiste
em ver o Criador. A experiéncia espiritual surge do encontro com a criagio». O
cristio deve estar atento ao grande perigo que o espreita: este perigo € o de
estar demasiado consciente daquilo que ele chama Deus. O espirizo do zen e o
largamento (distensdo, abandono) preconizado por Mestre Eckart exigem que
se apague até ao Gltimo trago um pensamento sobre Deus. Pergunta um monge
ao mestre en:

- Como entrar na via da verdade?

- Ouves o murmirio do riacho?

- Sim

- Af estd uma via para entrar.

Também podia ter dito:

- Vés o sol a por-se?... Af estd uma via para entrar»°. Graf Dirckheim,
que parte «do corpo que sou» e nio do «corpo que tenho» para a terapia da
pessoa, diz que a transformagio interior é acessivel a todos, crentes ou nao,
praticantes ou ndo. A sua Gnica (mas extrema) exigéncia é que estejamos sem-
pre prontos a ultrapassar o «acontecido», a largar, a aceitar a morte. «Nao pro-
poe o alargamento da consciéncia para se obterem poderes para- ou supranormais.
A experiéncia espiritual conduz ao estado de espirito normal. Quando a porta
se abre sobre a vossa verdadeira natureza, sobre o vosso ser essencial, eis-vos
tdo normal quanto possivel, tranquilo, sereno, alegre, em paz»”. As artes mar-
ciais japonesas aprendem-se com a medita¢do zen e, inversamente, também
sdo suporte de meditagio zen”. Os Centros Graf Dirckheim utilizam o arco
de flecha como suporte de meditagio zen.

% Karlfried Graf Dirckheim, Pratique de I'expérience spirituelle - Um manuel d'art de vivre -

Pour donner un sens a sa vie, Paris, Ed. du Rocher, p. XVI.

°7 Karlfried Graf Diarckheim, Pratique de l'experience spirituelle - Um manuel d’art de vivre -
Pour donner un sens a sa vie, pref. de Jacques Casterman, Paris, Ed. du Rocher, p. XVIIL

% Em Zen et arts martiaux, Paris, Albin Michel, 1988 vemos o sabre, o arco, a flecha ¢ as maos
instrumentos de combate, a tornarem-se suportes de meditagio zen. Também Traité des
cing roues, por Miyamoto Musashi, Paris, Albin Michel, 1989 e Pascal Fauliot, Les Contes
des arts martiaux, Paris, Albin Michel, 1990.
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Outros tipos de meditagdo adoptam técnicas corporais (dancas e movi-
mentos ritmicos), msica violenta que suprime os sentidos, perfumes e cores,
toque de tambores, etc. com o objectivo do transe e a experiéncia fusional.

A expansio da conciéncia pode ir com estados alterados da consciéncia que
estdo cada vez mais em uso nos novos grupos religiosos (inclusivamente cris-
tdos) e que funcionam como terapias catérticas. O seu modelo mais comum é
o transe que faz uma extensdo para o meio divino. Alids, o termo «mistico» (do
latim mixtu) que se refere ao transe, significa originariamente «mistura» (do
humano com o divino) e «extitico», de éxtase, significa «o que sai de si». O
transe € um fransitu para «a outra margemo. Foi reprimido pelas igrejas caté-
lica e luterana primitiva que o trataram de loucura ou de histeria®. Associado
pelos cientistas tradicionais a «formas inferiores da mistica», propulsionado
por arrastamentos gregérios'® entretanto laicizou-se. E frequente nos ambien-
tes juvenis de diversdo noturna, provocado pela misica intensa com batimentos
repetitivos, que leva a uma consciéncia fusionante e alargada para uma di-
mensao planetiria ou (como também se diz) oceinica.

Como meio de encontrar estados fusionais, as espiritualides orientais
utilizam as mmantras (termo hindu que significa «técnica de pensar»), tipo
de culto dos mais antigos (no sub-continente indiano conhecem-se desde
o II° milénio a.C.). Consistem em composicdes de palavras fixas, ou numa
palavra (aum, om...) ou até numa simples ressonincia nasal, conotadas
com uma significagdo mifstica. A repeticdo (mental ou oral), conjugada
com o ritmo da respiragdo, por milhares de vezes (eventualmente contada
por meio dum rosario de contas) produz efeitos encantatérios e o transe.
Podem praticar-se na posicdo estatica do yoga hindu «quando o adepto se

* Na Espanha, sob a inquisigio (séc. XVI) foram conhecidos (e perseguidos) os alumbrados
(assombrados ou iluminados do deménio) com fortes conotagbes erdticas, e em Portugal os
tremedores. Santa Tereza d’Avila e Sdo Jodo da Cruz foram suspeitos inicialmente de
alumbramiento mas manifestaram a sua submissio 2 Igreja e assim puderam ser alumébrados
a sua maneira. Conheceram-se os convulsionarios de Saint-Medard (Paris, sec. XVID), o
tarentulismo, etc. que foram reprimidos.

" Phillipe de Felice, Foules en delire, Extases collectives - Essai sur quelques formes inferieures
de la mystique. Paris, Albin Michel, 1947. Historial muito vasto do transe gregirio, desde os
tempos biblicos até ao nosso século; Ioan P. Couliano, L’Expérience de I’Extase (Histoire de
UExtase au Proche Orient, dans la Mediterranée orientale et dans I'An tiguité tardive), Préface
de Mircea Eliade, Paris, Payot, 1984.
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recolhe em si mesmo sobre o grande lago da consciéncia onde se asseme-
lha a Shiva»'" ou em grupo e em coro (por exemplo, com o meneamento
do corpo)'™. A mantra nio é uma oragio mas, sim, uma «poténcia» (quer
dizer, uma técnica). No hinduismo tintrico a mantra leva a uma fusdo (de
tipo erético) com a divindade: «O meditante deve fixar a sua atengdo ‘na
mantra’, atencio essa que se traduz por um ‘apelo incessante da mantra’;
com a repeticdo, a ‘vibragio’ da mantra permite ao meditante identificar-
se progressivamente com o ‘ser espiritual’ que ele invoca»'”. Na Europa,
certos grupos adaptaram o tantrismo hindu cldssico e as mantras, alguns
utilizando nomes biblico-hebraicos em vez de nomes hidus. No sufismo
isldimico a mantra tem o nome de dhikr (constituido por uma frase cordnica
ou um nome divino) e os praticantes obtém a experiéncia da apari¢do duma
«luz» ou do «<nome de Deus no coracdo» ou no exterior'®. O rosirio caté-
lico pelo qual se enaltece e invoca a Mie é uma mantra rudimentar que,
na falta de melhor, produz paz de espirito, relaxacio (e o sono...).
Subtraido as religiGes, o transe passou a ser usado em clinicas de
psicoterapia, podendo assumir vérias formas (inclusivamente comuns a
accio dos psicotrépicos e drogas). Na pratica de alguns grupos de bio-
energia, a alteragdo da consciéncia passa por o individuo em transe se to-

101 1 iliane Silburne, Shivasutra et Vimarshini, Paris, 1980. Ed. CNRS, cit. por Benoit Domergue
o.c. p. 75.

192 Uma das minhas mais eloquentes recordagdes é a do Lama Osel dentro duma carroga de
criancas, com os maiores a carregar atris para os levar para o outro lado, fazendo-os entoar
a mantra mais célebre do Tibete Om Mani Padme Om (louvor 2 j6ia encerrada no lotus)
que eles repetiam a fazer perder a cabega», Vicki Mackenzie, Les Enfants de la reincarnation
- Aujourid’hui des lamas tibétains se reincarnent en Ocident, Paris, Robert Lafont, 1996, p.
219.. Os adeptos da Associagio Internacional para a Consciéncia de Krisna repetem, em
duas horas, 1.728 vezes a mantra Hare Krishna Hare Krishna, Krishna Krishna Hare Hare,
Hare Rama Hare Rama, Rama Rama Hare Hare (oh Senhor Krisna, oh Senhor Rama).

1% Benoit Domergue, o.c. p. 76. O tantrismo explora uma mistica em que as divindades mas-

culinas e femininas se unem eroticamente entre si.

1% O sufismo € uma espiritualidade marginal, no ortodoxa, do isldo, praticado em confrarias

sob a iniciagio dum mestre, e pode ser proibido como na Ardbia Saudita, nos Emiratos
Arabes, no Irdo e no Afganistio. H4 virias escolas de sufismo. Os «sufis torneadores» en-
contram a fusdo com o supra-sensivel a partir de dangas vertiginosas e extremamente ele-
gantes, os «sufis urlantes», com vociferagdes, etc. V. M.E.S. Os Mouros Fatimidas e as Aparigées
de Fatima, 4° Edigao (1998) pp. 245-269.
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mar por um receptor (um radio-receptor), uma antena ou fio condutor.
Algures, com o transe captam-se ondas, fluidos ou energias para um pro-
cesso de cura. |

Certos estados (misticos ou nio) de consciéncia alterada podem asso-
ciar-se a formas de esquisofrenia mas também ser o seu remédio. A socie-
dade moderna é particularmente esquiségena: o individuo est4
incessantemente sujeito a ordens contraditérias ou a um duplo
contrangimento obrigatério. Por uma lado est4 vocacionado e é encoraja-
do para ser ele-prdprio, por outro lado é manipulado e alienado. A publi-
cidade, os mass-média, o ensino, etc., falam de liberdade, de prazer e de
evasdo, enquanto a realidade contradiz e nio segue. Face a esta contradi-
¢d0, o ego desintegra-se € a consciéncia cinde-se (esquiso) - a droga e o
alcoolismo podem ser vias alternativas para fugir a este duplo constrangi-
mento. Também hd muitos modelos esquisofrenia e as fronteiras entre o
genial e o esquiségeno podem ser imperceptiveis. Os estados alterados de
consciéncia (mistica ou ndo) tanto podem ser reprodugdes como remédi-
os, sublimagbes e processos de ultrapassar ou de domesticar alguma das
muitas formas de esquisofrenia (dupla personalidade, etc.). Os estados de
€xtase mistico, de possessdo (espiritismo, mediunidade) podem ser proces-
sos de valorizar tendéncias esquiségenas que, sem essa linguagem sagra-
da, entrariam no campo das patologias da satide mental.

*

Segundo um autor catélico (os catélicos pressentem o fim das doutri-
nas dogmadticas com a New Age) «as convergéncias entre a Nova Era e o
uso das drogas nio sdo fortuitas, antes pelo contririo: sio o resultado di-
recto da busca psiquica e espiritual: o objectivo principal da espiritualidade
new age € realizar a expansio da consciéncia através de estados alterados da
conciéncia seja por que meio for». Serd esse também o efeito das drogas.
Diz o mesmo autor, «podemos definir a Nova Era como uma forma des-
viada, sublimada de toxicomania. E o seu defeito; a0 mesmo tempo, € ver-
dade evidente que é um dos seus méritos. A Nova Era é uma empresa
concebida para captar e desviar a necessidade da droga a fim de a orientar
para as regibes etérias da espiritualidade mistica (...) A sua forga € a possi-
bilidade de desviar a droga para um substituto. A Nova Era convém 3s
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sociedades que fazem grande uso da droga. Ela € simultaneamente um
sintoma do mal que gangrena o Ocidente e o da vontade, desajeitada ou
ambigua, de escapar ao mesmo mal (...). Na base da Nova Era encontra-
se uma crise religiosa, uma crise cientifica e uma crise sociolégica; essa
crise manifesta-se tanto pelo individualismo que tenta remediar o declinio
das estruturas socio-institucionais, como pelo refdgio numa cultura da
droga»'®. Em resposta a isto ndo vamos aqui perder tempo a demonstrar
que a vida quotidiana estd cheia de drogas, ou que s6 funciona com dro-
gas (embora ndo tenham esta classificagdo). Estas acusagdes contra os pa-
radigmas new age sio as mesmas que outros dirigiram contra a religido
catblica quando ela ainda tinha impacto social: épio do povo.

As novas espiritualidades podem, de facto, ser antidotos contra a
anomia e a desintegra¢do psiquica numa sociedade esquiségena. Certas
igrejas pentecostais portuguesas que praticam o transe atraem 0s jovens
toxicodependentes para sessbes religiosas adaptadas a eles que funcionam
como um remédio ou um incentivo A cura e um processo de despoletar o
Potencial Humano.

A Nova Era afecta todo o campo religioso tradicional; daf a guerra
(verdadeira paranoia dos catélicos europeus e dos comunistas da China)
contra as «seitas» ao desprezo pelo principio da liberdade de escolha. Diz
um autor catélico que «a tendéncia new age se apresenta como um desafio
para o cristianismo, pela sua ambigio de se tornar a religido planetiria do
3° milénio, reunindo sob a sua égide todas as outras religides»'”. E um
outro: a maior parte das psicotécnicas e dos métodos de meditagdo propa-
gados pela Nova Era trai uma vontade de se salvar por si-préprio; esta
salvacdo é uma espécie de auto-redengdo que consiste na aquisigdo dum
novo conhecimento. As faltas, os erros, a ignorincia e até os pecados sdo
percebidos como outros tantos efeitos do stresse que € preciso eliminar pe-
las técnicas psico-fisiolégicas. O dominio da alma, no sentido mistico do
termo, é reduzido ao do Si-mesmo, do Eu que deve ser unificado, ser tor-
nado Um com o Divino»'”. Em resposta, dizemos que a tendéncia nio é
para criar uma nova religido (tal como a democracia ou a liberdade nao

15 Michel Lacroix, Spiritualité totalitaire, Le New Age et les sectes, p. 57.
06 Charles Delhez, S.J. Nouvel Age et nouvelles religiosités, Fidelités, Namur, p. 10.
7 Benoit Domergue, Points de Repére sur le Nouvel Age, Paris, Ed. Emanuel, p.179.
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530 um partido) mas pressupde uma ruptura com todo o tipo de doutrina
homogeneizante. Se aparecesse, a nova religido nio poderia ser totalitaria.
A New Age € uma espiritualidade individualizante, expressao religiosa da
«sociedade de individuos» que € a civilizagio em que vamos entrando.

A NOVA ERA EM PORTUGAL

As inovagbes religiosas dos portugueses (e dum modo geral das soci-
edades catélicas) diferem das culturas europeias e anglossaxénicas quanto
a diversidade (tanto mais que as religides sio reflexos ds respectivas cultu-
ras). Comparados com a Europa e a América, os portugueses neste domi-
nio parecem estar entre o dentro e o fora da Nova Era. Dada a reducio
numérica do meio social e a fraca taxa de urbanizacio e, portanto, de in-
tercdmbios, de leitura, etc. a mudanca ¢ mais lenta, sujeita 3 exclusio e até
a perseguicio. No entanto as mudangas histéricas sio comuns aos varios
continentes com ritmos diferentes (dizia-se que Portugal se atrasa do resto
da Europa 50 anos) e com adaptacées culturais especificas e, na vasta His-
téria, acabam por ser simultineas.

A humanidade é como o oceano e a mudanga é como o encrespamento
marinho que resulta da prépria extensio e unidade da massa de dgua.
Quanto maior € a massa de 4gua maior seri o seu encrespamento. Assim
as mudangas de mentalidade: a concentracio demogrifica favorece mais
(ou é uma condi¢do para) a mudanga socio-cultural e a correspondente
institucionalizagdo, enquanto a dispersio rural (ou a fraca densidade ur-
bana) favorece a estabilidade e a tradigio'®. Aqui se entende a ideia de
Teilhard de Chardin que faz derivar a Noosfera da concentracio
demogrifica e da multiplicidade das inter-relacées sociais.

' Dos 19 paises da bacia Mediterrinica (que vai de Marrocos  Siria e de Portugal a Tur-
quia) Portugal € o pafs menos urbanizado (com menos populagio a viver em aglomera-
¢6es com mais de 10.000 habitantes), o 4° pafs mais pequeno em territério, € 0 5° com
maior densidade populacional (ntimero de habitantes por quilémetro quadrado); quer di-
zer, € dos paises mais pequenos, com mais habitantes relativamente ao territério e com a
menor taxa de populagio urbana; € uma situagio sociologicamente «anémala», que resulta
da sua cultura ruralizante. M.E.S. Comunidade Rural ao Norte do Tejo (1980) seguido de
Vinte Anos Depois (2000) p. 327 onde se apresentam as estatisticas de 1992.
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Adoptando um exemplo de Ralph Linton, a humanidade pode compa-
rar-se a um comboio cheio de passageiros, sem condutor, sem destino e que
pode enveredar por muitas linhas; no interior, os meneios dos passageiros sao
paralelos, propulsionados pelo movimento da carruagem. Assim a mudanga
das mentalidades afecta todos mais cedo ou mais tarde; é uma mutagao colec-
tiva. Ernest Renan, o maior especialista da histéria das origens do cristianismo
(1823-1892), a propésito do aparecimento do cristianismo, diz que a mudanga
cultural se processa por «sincronismos estranhos» que atravessam a humani-
dade por «canais secretos» independentemente da informagio e do contacto
individual. «As grandes influéncias correm mundo ao modo de epidemias sem
distin¢do de fronteira nem de raga»:

«O Cristianismo é uma obra demasiado complexa para ter sido a obra
dum s6 homem (Jesus). Em certo sentido, a humanidade inteira colabo-
rou nisso. Nio hia mundo, por mais murado que esteja, que ndo receba
algum vento de fora. A histéria est4 cheia de sincronismos estranhos que
fazem com que fracgbes da espécie humana muito afastadas umas das
outras cheguem ao mesmo tempo a ideias e imaginagdes quase idénticas
sem terem comunicado entre si. No século XIII os latinos, os gregos os
sirios, os judeus, os mugulmanos fazem ‘escoldstica’ e sensivelmente a
mesma ‘escoldstica’, de Yorq (Inglaterra) a Samarcanda (Asia central); no
séc. XIV todo mundo se d4 ao gosto da alegoria mistica, na Itdlia, na Pérsta,
na India; no séc. XVI a arte desenvolve-se dum modo quase semelhante
na Itilia e na corte do grio-mogol sem que Sdo Tomads, Barhebraeus, os
rabinos de Narbonne e os motecallemin de Bagdad se tenham conhecido,
sem que Dante e Petrarca tenham visto algum sufi, sem que algum disci-
pulo das escolas de Pertsia ou de Florenga tenha passado por Dili. E como
se grandes influéncias corressem o mundo, a0 modo de epidemias sem
distin¢do de fronteira nem de raca. O trato de ideias na espécie humana
nio se opera apenas pelos livros nem pelo ensino directo. Jesus ignorava
até o nome de Buda, de Zoroastro, de Platdao; ndo lera nenhum livro gre-
go, nenhuma su#ra budista, e no entanto hé nele mais dum elemento que,
sem que suspeitasse, vinha do budismo, do parsismo, da sabedoria grega.
Tudo isso se fazia por canais secretos e por esta espécie de simpatia que
corre entre as diversas por¢des da humanidade. O grande homem, por um
lado, recebe tudo do seu tempo; por outro lado, domina o seu tempo.
Mostrar que a religido fundada por Jesus foi a consequéncia natural do



A RELIGIAO NA MUDANCA 201

que o tinha precedido nio é diminuir a sua exceléncia; é demonstrar que
ela teve a sua razio de ser, que ela foi legitima, quer dizer, conforme aos

109 Poderiamos

instintos e as necessidades do coragio num dado século»
aplicar o Teorema de Bell as mentalidades? A «simpatia» e os «canais se-
cretos» entre as fracgbes da humanidade correspondem 3 interconexio das
partes aparentemente separadas da matéria?

Os portugueses estdo a viver, em todos os estratos sociais, as mesmas
atitudes face as religides que constatamos no mundo, com menor intensi-
dade porque a sua massa urbana também € menor. E nio se pode atribuir
esta mudanca das mentalidades (constatdvel em todos os estratos sociais) a
formagao escolar nem 2 informagido que até € pobre neste dominio, sendo
grande a iliteracia e insignificantes os contactos com o estrangeiro. As
mudangas de mentalidade acontecem, nio se ensinam'"’,

Os estratos do poder podem entretanto tentar impedir, desviar ou reorientar
por vias institucionais os «canais secretos» da mudanca. Eo que se verifica na
tendéncia da igreja catélica e do poder politico portugueses em desnaturar as
mudangas religiosas (igreja e governo erigem-se em sentinela contra a mu-
danga religiosa). No seu discurso, qualquer inovagio na 4rea das religies é
um perigo para a «nossa identidade». A «nossa identidade» (expressdo apren-
dida a pressa nas ciéncias sociais) é uma obsessio. S6 no mundo isldmico se
ouve falar com tanta insisténcia dos perigos que corre a «nossa identidade».
Segundo esta sociologia doméstica, a identidade colectiva s6 terd uma face: a
organizacio religiosa. Tudo pode ser substituido por inovagbes aberrantes:
paisagens, cidades, arquitectura, lingua, folclore, culinéria... mas s6 as mudan-
cas na forma de rezar e nas instituigdes religiosas ameagam a «nossa identida-
de». S6 as «seitas» (que concretamente s3o os neo-protestantes e os Testemunhas
de Jeovd) ameagam a «nossa identidade». Na pritica sdo sobretudo os grupos
protestantes pentecostais que ameagam a «nossa identidade». No III° milénio
de Cristo os portugueses (por desinformagio ou intolerdncia ou ambas) ainda
estao na ideia de que uma igreja evangélica ou protestante é uma religiao nova,
corrosiva da «nossa identidade».

' La Vie de Jesus, Oeuvres 1, Paris, Robert Laffont, 1955, p. 260; Vida de Jesus, Porto, Lello e
Irmao Editores, s/d, p. 412.

"% Se passam pela Escola sdo como um fluxo vindo de fora, porque a escola é um produto ou
o reflexo do Social, e ndo sua a origem como entendem os maus sociélogos ou maus

pedagogos.
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Tal como o encrespamento do mar, a mudanca religiosa é imparavel,
e nao vem pela propaganda nem pela educagio. Tentar impedir a mudan-
ca das mentalidades religiosas - que paira sobre a humanidade como a
Noosfera de Chardin - é como bradar contra o mar ou como erguer paliga-
das para barrar o tufao. A igreja catdlica portuguesa brada contra as «seitas
perigosas» que sao os neo-protestantes e leva o Estado a erguer a sua volta
a palicada da exclusao juridica.

Seitas? Comega-se por se op0r igreja a seita'!!. Depois, hd uma gran-
de diferenca entre os critérios portugueses e os europeus nesta classifica-
cao. Os europeus classificam de «seitas» (ou «Novos Movimentos
Religiosos» na recente terminologia do Vaticano) os grupos ou redes
espiritualistas (nfo necessariamente religiosos) cujos adeptos se reunem
regularmente (ou vivem por perfodos de tempo, fins-de-semana, etc.) para
se iniciarem numa formacio psicolégica ou espiritual, do género dos esti-
gios de formagdo. H4 centenas de milhar destes grupos em todo o mundo;
2 ou 3 destas centenas de milhar de grupos vivem debaixo de disciplinas
colegiais, suspeitos pelo senso comum de abandonarem a familia e de se-
rem explorados por um lider; um ou outro é (ou foi) suiciddrio (Templo
Solar); um japonés (o AUM) € criminoso: dos 180.000 grupos religiosos
existentes no Japdo os portugueses apenas ouvem falar de um, o AUM (tal
¢ a sua informagdo sobre as seitas)'!?. Importada para Portugal a discussio
sobre a temdtica europeia das seitas suicidérias, e ndo existindo aqui esta

£ sociolégica e historicamente arbitrario pretender distinguir igreja de seita. Nessa distin-
¢d0 o que deve ser tido em conta nio ¢ a dimensdo do grupo religioso mas o comporta-
mento dos seus membros. O que faz um grupo ser ou nio uma seita é o comportamento
dos seus membros para com o exterior e o seu lider: se os adeptos sdo exclusivistas e into-
lerantes (geralmente para defender o ponto de vista do lider carismético, autoritirio e in-
falivel), o grupo € uma seita; se o grupo € aberto, tolerante e acessivel, se se pode entrar
nele e sair livremente, nio € uma seita. O sectarismo pode encontrar-se nas grandes orga-
nizagoes: se a igreja catélica € exclusivista e intolerante (e tem um lider infalivel), sendo
embora um grande grupo, tem comportamentos sectirios. O critério da igreja catélica para
a classificagdo de «seita» € o dimanismo do grupo e a proximidade doutrinal, um critério
relacionado com o medo de perder o seu poder social e empresarial.

" «Entre os 121 milhdes de japoneses existem 180.000 grupos legalmente reconhecidos como

organizagdes religiosas que vivem lado a lado com com grandes organizacées budistas ou
xintoistas, alguns francamente ‘iluminados’ e de cujas actividades se sabe pouco, mas que
gozam de protecgdo juridica desde o pés-guerra» (4 Capital, 25.10.95).
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realidade europeia, a igreja catélica aplica a palavra «seita» (e a expressio
«Novos Movimentos Religiosos») as novas igrejas protestantes pentecostais
que na Europa, por serem igrejas evangélicas ou neo-protestantes, nio
entram na categoria de «seita». Entretanto, certas organizagbes que os eu-
ropeus classificam de «seitas», constantes nos catlogos respectivos e tam-
bém existentes em Portugal, ndo sio aqui classificadas de seitas de modo
que proliferam, difundem doutrina, bom-nome e respeito com toda a tran-
quilidade; algumas - j4 antigas - sio muito prestigiadas nos meios letra-
dos. Portanto, a classificagio de «seita» nio corresponde 2 mesma realidade
dum e doutro lado da fronteira. Importou-se o rétulo e colou-se-o i reali-
dade local de modo que, quando os portugueses e os europeus se referem
as «seitas» estdo a falar de coisas diferentes. De facto, as fronteiras culturais
constituem um prisma que distorce a novidade e a reorienta para as preo-
cupagdes locais'®. Os franceses usam um provérbio sobre a barreira dos
Pirinéus da época do Iluminismo que € muito ajustado: Vérité en-deca erreur
au-dela (o que € verdade para c4 dos Pirinéus € erro do lado de 14). Nio é
por acaso que enquanto na Europa se difundia o Iluminismo a Inquisi¢io
portuguesa estava no auge.

Também o documento do Vaticano intitulado As Seitas e os Novos
Movimentos Religiosos cai em Portugal como Pilatos no Credo, quer dizer,
descontextualizado. Nesse documento, o Vaticano refere-se 3 New Age
(assim mesmo, em inglés), aos seus «novos paradigmas» (sic), 4 sua «nova
visio do mundo» (holismo...), as suas crengas (reincarnagio, Cristo cs-
mico...) e as priticas (meditacio oriental, restauragio da magia, etc.) e iden-
tifica os Novos Movimentos Religiosos com a Era do Aqudrio (sic). Os bispos
portugueses, com a obsessdo que vem da Inquisi¢io e da Contra-Reforma,
aplicam errada mas intencionalmente esse texto do Vaticano aos novos
protestantes que encontram nas paréquias (Assembleia de Deus, IURD,
Mani, Igreja Deus € Amor...) e que nio s3o o mesmo tipo de seizz ou novos
movimentos religiosos a que se refere o documento. Diz o texto introdutério
da autoria da Conferéncia Episcopal portuguesa: «A proliferacio das sei-

' Uma temitica importada (instituigdo, terminologia, etc.) pode desvirtuar-se relativamente
a sua matriz estrangeira e aplicar-se a uma realidade sociolégica diferente, de modo que
hi ilusio de importagio e de identidade com a cultura exportadora, M.E.S., Comunidade
Rural ao Norte do Tejo (1980), seguido de Vinte Anos Depois (2000) pp. 231-235 onde se
exemplificam outras distor¢es da modernidade.
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tas e dos novos movimentos religiosos nio se verifica apenas em Portugal;
€, antes, um fenémeno universal (...) As seitas sGo um perigo real para a fé
cristd do povo portugués, que imporia denunciar e precaver. Mas sio ainda
um desafio para a Igreja. A sua difusio é, sem ddvida, favorecida pelo cli-
ma cultural que hoje se respira. Mas temos de reconhecer que a atraccio
que exercem sobre muitos dos nossos fiéis faz pensar em certas deficiénci-
as na acgao pastoral da Igreja. Ambas as coisas nos interpelam»'"*. Nio é o
mesmo tipo de grupo. O Vaticano fala duma coisa e os bispos portugueses
de outra aconselhando aos cristios a «denunciar» (sic) outros cristios.

Seitas perigosas, 0s novos protestantes ou pentecostais? Para a igreja
catblica sdo perigosas. Numa sociedade tio massivamente catélica como
intolerante e ignorante da doutrina, o perigo para a igreja dominante con-
cebida e organizada em fung¢do dum poder empresarial j4 nio € o judafs-
mo (que vai morrendo) nem o protestantismo histérico (também
desacreditado), nem o abandono massivo dos sacramentos ou a avassaladora
falta de fé dos catdlicos - fenémenos que ndo ameagam a posigio sobran-
ceira e empresarial da igreja catélica. O perigo real € o cristianismo alter-
nativo das novas igrejas evangélicas. E curioso notar-se que, em Franca e
em Portugal, no combate «contra as seitas» se encontram unidos catélicos
e comunistas, como uma santa-alianga; catolicismo e estalinismo sio as
duas faces duma velha moeda que € o totalitarismo, e também dois tipos
de clericatura/nomenklatura cada vez mais solitirios com a irrupcio do
individualismo sociolégico'.

Com distor¢do de linguagem e de conceitos, apesar da perseguigio
ou exclusio e para além do conluios Igreja-Estado, as atitudes religiosas e
espiritualistas zew age estdo a entrar (com ou sem este rétulo americano),

"* O sublinhado € nosso. Apresentagio da Edigio portuguesa de Seitas ¢ Novos Movimentos
Religiosos, Textos da Igreja Catélica (1986-1994, Organizacio de R. Macias Alatorre, R.
Hoeckman, Teresa Osério Gongalves, M-P. Gallagher, Lisboa Secretariado Geral do Epis-
copado, Ed. Rei dos Livros, 1996.

"> Em Loures e em Almada, as municipalidades comunistas fizeram fechar duas igrejas pro-
testantes sob o pretexto de que elas faziam «muito barulho» aos domingos de manhi (a de
Loures, igreja Man4, neo-protestante, reunia mais de duas mil pessoas numa quinta que ¢
propriedade da igreja expulsa). A Cdmara serviu-se dos «bons servigos» dum juiz para se
dar ares de legalidade como se a Justiga em Portugal tivesse a priori credibilidade democri-
tica e isencao religiosa.
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e para durar, como uma conspiragio suave, uma revolucio silenciosa, uma

irresistivel maré de fundo. Resumidamente, as mudancas religiosas mani-

festam-se por:

1) Descrédito do dogmatismo. Desafeigio do povo, das camadas le-

tradas e mesmo do clero a todo o sistema dogmatico catélico (da
divindade de Jesus 2 infalibilidade do papa). A relativizacio indi-
vidual da doutrina é cada vez mais expressa (cada um cré i sua
maneira). H4 abandono massivo dos rituais comunitarios e des-
crédito progressivo na eficicia salvifica dos sete sacramentos que,
segundo os dogmas, sdo «indispensdveis para a salvacio»; os sa-
cramentos ainda seguidos - o baptismo e 0 matriménio - passam
apenas por «tradigo cultural» sem se lhes atribuir qualquer efei-
to salvifico. Sdo «ritos de passagem», de conteidos puramente
sociolégicos. Instalou-se a descrenca total no Além como este foi
dogmatizado (se ndo h4 céu-inferno, a religiio tradicional perde
o seu objectivo Gltimo). Generaliza-se nos diversos estratos soci-
als a convicgdo de que as vdrias religides (que se opuseram du-
rante séculos ou milénios) sdo expresses histéricas das respectivas
culturas. A salvacdo, a existir, serd o fruto de méritos exclusiva-
mente individuais, ndo necessita das religides. A igreja catélica j4
nio consegue defender diante dum grande pablico nenhum ponto
da sua extensa dogmitica, entregando-se exclusivamente 3 defe-
sa dum tipo de moral conservadora.

Tendéncias de renovagio, contestagio ou rebelifo (escindalos se-
xuais, por exemplo) no interior da hierarquia catélica,
anunciadoras da necessidade de uma reforma (a igreja catélica
nio pode reformar a sua doutrina que € infalfvel mas pode refor-
mar a disciplina eclesidstica e alguma liturgia).

Surto extraordindrio do pentecostalismo evangélico nos estratos
médios urbanos, com instauragio de novas igrejas (classificadas
pelos catélicos de «seitas», os Gnicos grupos assim classificados)
que instauraram a leitura biblica, a dinAmica comunitiria dos
fiéis e o proselitismo cristdo, associando espiritualidade, Potenci-
al Humano e bem-estar familiar e social. Invocam o Espirito
Santo, um nédmen particularmente energético.
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7)

8)

9)

10)

Moisés Espirito Santo

Instalacdo de movimentos do Potencial Humano conjugando
espiritualidade e cura (psicoterapias suaves, reiki, medicinas al-
ternativas, medicinas populares, etc.).

Restauragio (e profissionalizagdo) de certas disciplinas outrora
mal-notadas e tidas como anti-religiosas: vidéncia, magia, feiti-
caria e cartomancia, e sobretudo a astrologia; com introdugio de
novas: animismo, vodu, manipulacdes de cristais, etc. Tudo dis-
ciplinas tipicas do holismo new age. Tanto se explicam pelo
teorema de Bell (inseparabilidade da matéria) como pelos para-
digmas da permuta energética, da extensdo da consciéncia e do
Potencial Humano. O movimento editorial sobre estes temas €
1menso.

Interesse nas camadas letradas pelos temas esotéricos; expansao
das doutrinas teoséficas. Crescente movimento editorial sobre
temas espiritualistas, ocultistas e esotéricos; organizacio de feiras
e congressos sobre o Oculto, medicinas populares...

Algum incremento da espiritualidade oriental (budismo,
hinduismo, zen).

Desaparecimento do ateismo como opgio ideolégica. Adopgio
cada vez mais frequente do adjectivo «espiritual» (com frequente
recusa do termo «religioso»). A religido cede ao «espiritual».
Interesse do publico e dos jovens em particular pela informagio
sobre as religides, espiritualidades, etc.

Opinido generalizada de que as religides tradicionais ndo tém fu-
turo mas que «o séc. XXI serd espirizual ou nio serd» (segundo a
expressdo - exacta - de André Malraux).

O pentecostalismo (na nossa opinido, ndo forcosamente na dos cren-

tes) é uma expressao da new age com linguagem cristd como expomos num

capitulo seguinte. Os conceitos de holismo, energia césmica, expansio da
consciéncia, inseparabilidade do corpo-mente e Potencial Humano encon-
tram-se nos fundamentos teolégicos do pentecostalismo. Usa o transe como
meio de «expandir a consciéncia» para o Espirito (integragdo do Espirito
vital) e o rito da imposi¢io das maos (como meio de permuta de energia);
promove as curas pela oracio e pelos ritos (cura o corpo por meio da men-

te), cré na possessdo divina e demoniaca remediando esta com exorcismos



A RELIGIAO NA MUDANCA 207

(permuta de energia). Algumas igrejas até defendem que o Espirito Santo
favorece a prosperidade econémica. Espirito Santo esté por Espirito de Vida;
a incidéncia sobre o Espirito Santo equivale ao desvio que conhece uma
inovagdo quando passa pelo prisma da cultura. De facto, em virtude, por
um lado, da tradicio catélica (monolitismo, dogmatismo, perseguicio) e,
por outro, da desinformacdo quanto i temitica espiritualista na
modernidade, a inovagio adopta a estrutura simbélico-linguistica local,
dissimula-se no dogma tradicional (o Espirito Santo é tido vulgarmente
como a terceira pessoa da Trindade crist3).

J4 nio se defende uma fé voluntariosa e irracional que vai sendo subs-
tituida pela intui¢do individualista e pela gnose que € um conhecimento
adquirido pelos préprios meios. A religido enquanto acervo de doutrinas e
de ritos salvificos projectados para o pés-morte vai morrendo; uma doutri-
na ja s6 € verdadeira se passar positivamente o teste do psico-somético, do
sensual e do profildtico. A verdade testa-se com a experiéncia pessoal: «sente-
se», «faz efeito», «funciona», «cura.

Vai-se preferindo o termo «espiritual» a0 «religioso». H4 cada vez mais
pessoas a reclamarem-se da «espiritualidade», inclusivamente nos meios
que foram ateus ou agnésticos, por vezes «religiosos mas sem igreja» ou
«religiosos mas sem crenca nem religido», atitudes idénticas a outras cul-
turas'®. Surge assim uma espiritualidade sem religido, neutra ou laica,
unicamente baseada no principio de 0 homem ter uma natureza espiritu-
al. A consciéncia do ente espiritual é um fermento que actua para o me-
lhoramento a todos os niveis, individual e colectivo. Teilhard de Chardin
diria que é a «subida da Consciéncia» concomitante a0 aumento de densi-
dade da Noosfera pela qual a Humanidade caminha para a perfei¢do, para
o longinquo Ponto Omega que serd um estddio supra- ou ultra-humano
que, nao sendo divino, é uma espécie de miscidade com o divino.

Também se passa a usar o termo «Deus» apenas por comodidade de
linguagem. A espiritualidade moderna prescinde duma teoria sobre Deus
(alids, Deus é incognoscivel). Irrompe assim o «sagrado selvagem» que era
o das religiosidades populares e magicas'”’. A Nova Era tende para as reli-
giosidades livres e de iniciativa privada, e para a adesio a formas impreci-

"' V. Denis Conte, De l'Athéisme au retour du religieux, Paris, Plon, 1996.
"7 Roger Bastide, Le Sacré Sauvage, Paris, Le Seuil, 1980.
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sas de sagrado, para espiritualidades sem Deus. «O sentimento religioso
vai para a abstracgdo, apresenta-se mais sob a forma de divino do que de
Deus, um Deus ndo personalizado»''®. De facto, o Deus-pessoa do
monoteismo judaico-cristdo e islimico concebido como um n#men dotado
de sentimentos humanos que legisla, ameaga e castiga e que, depois, muda
os seus planos consoante as oragdes ou as oferendas, € um deus sociolégico
e antropomorfico concebido 2 imagem dum pai, dum tirano ou dum juiz
manipuldvel. Foi criado pelos homens 4 sua imagem, tanto que Jesus dis-
se «Ninguém conhece o Pai sendo o Filho e aquele a quem o Filho se
compraz revelar»'”®. «Ninguém subiu ao céu senido o que desceu do céu, o
Filho do homem»'®,

Os paradigmas da Nova Era vao entrando nas consciéncias mas nao
no campo institucional, de modo que a distincia entre Portugal e os paises
europeus e americanos é muito larga. Basta lembrar estes anacronismos:
A) Promiscuidade do Estado e da igreja catélica, na pratica, e em contra-
digdo com a Constiui¢do; B) Manutengdo do estatuto juridico - pré-mo-
derno - da igreja catélica que, com a Concordata e muitos beneficios, faz
dela a parceira do Estado em detrimento do principio da igualdade dos
cidadios. C) Concepcdo duma lei chamada da Liberdade Religiosa que
nio se aplica 2 igreja catélica mas em que ela, segundo o préprio texto da
lei, tem o poder de opinar e decidir sobre quais as confissdes minoritdrias
(igrejas, grupos espirituais ou «seitas») devem gozar dos beneficios pdbli-
cos; quer dizer, uma igreja decide sobre a atribui¢do dos direitos de cida-
dania as organizagbes religiosas minoritdrias, as suas concorrentes. D)
Tratamento das minorias religiosas em «igrejas e seitas, trigo e joio» pelo
governo dum Estado oficialmente laico. E) Nio reconhecimento das me-
dicinas alternativas e das disciplinas do Potencial Humano que j4 sdo en-
sinadas nas universidades europeias e americanas hi mais de quarenta anos.
F) Auséncia da psicologia transpessoal e das novas tecnologias
psicoterapéuticas nos curricula dos cursos de psicologia estatais.

A estruturas sdo independentes das ideologias ou doutrinas. As dou-
trinas morrem mas as estruturas permanecem. As igrejas-hierarquias po-

"8 Virios, Le Temps des religions sans Dieu, Rev. Esprit, Paris, Junho de 1997.
9 Mat. 11:27, «Nunca ninguém viu Deus» Joa. 1:18.
120 Toa, 3:13.
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dem durar para além das doutrinas que lhes deram origem: mudam de
fungdo social ou objectivo. A igreja catélica, instituida para divulgar o evan-
gelho de Cristo mas j4 ndo conseguindo defender nenhum ponto da sua
dogmatica, abandonou essa funcio e vai adoptando outra: um organismo
prestador de servigos simbélicos com dimensio exclusivamente cultural
(baptizados, casamentos, enterros) e numa empresa de Assisténcia Social
com dinheiros ptblicos (faz caridade com dinheiros ptblicos). Com a perca
da fé e o abandono dos sacramentos numa percentagem sensivelmente
idéntica a da Europa, os portugueses vao a caminho da classificagio a que
os dinamarqueses chamam «cristdos das quatro rodas vezes trés», evocan-
do o facto de doravante a pessoa s6 ir igreja de carrinho para o baptizado,
de automével para o casamento e de carro funeririo para o enterro'?!,

A espiritualidasde moderna (ou pés-moderna) é um fenémeno com-
plexo e variado até ao infinito porque € centrada no individuo. Vai a par
com a instrugio, a mobilidade social ascendente, a expansio cientifica e
tecnolégica, as mudancas nas estruturas sociais e, enfim, com a globalizacio.
Muito antes que se falasse da tio polémica globalizacio, os autores new
age difundiram o termo globalidade para exprimir a interac¢io de todos os
fenémenos (césmicos, humanos, divinos) e a interpenetracio das diversas
esferas (inferiores, medianas e superiores) assim como a planetarizacio da
existéncia humana. Determinar qual das duas mudangas provocou a ou-
tra, se a globalidade ou a globalizacio, se a mudanga cultural ou a civiliza-
cional, seria discutivel se ndo partissemos da regra de que o Social nio tem
origem e que as mudangas culturais ou de mentalidade sio simultanea-
mente causa e efeito. Mas sabemos que as teologias se aprimoram para
caucionar as civilizacdes e as culturas.

"' Ole Riis, Religion et identité nationale au Danemark, in Identités religieuses en Europe, (coor.
de Grace Davie et Danielle Hervieu-Leger) Paris, La Découverte, 1996, p. 121. A percen-
tagem dos catélicos portugueses que frequentam a missa dominical (que € obrigatéria te-
ologicamente) ronda actualmente entre os 15 e os 20%. As percentagens europeias sio, na
sua globalidade, sensivelmente idénticas; o nlimero de catélicos declarados nestes paises é
que se situa a um nivel muito mais baixo.
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POS-RELIGIAO

Com a modernidade (ou pés-modernidade) hd quem anuncie o fim
das religides tradicionais. Alguns sociélogos até defendem que o cristianis-
mo representa «a religido de saida da religido». A New Age serd a era da
pés-religido. Também hd quem a classifique de neo-paganismo, paganis-
mo romintico, etc. Neste sentido, os nérdicos, por exemplo, restauraram
as religides celtas pré-cristas ligadas ao Sol e 2 Lua com iniciagbes mistéricas
e sacerdécio feminino, e essas férmulas nérdicas tém tendéncia para se
difundir noutros paises da Europa que ndo as conheceram, ao favor duma
oposicio ao catolicismo que lhes foi imposto e do seu pendor esotérico.
Alids, os movimentos mistéricos ou inicidticos estdo a desenvolver-se em
todos os paises europeus prestigiados pelo seu pendor individualista de
aperfeicoamento pessoal e pelas solidariedades que desenvolvem entre os
seus membros. O ambiente europeu (de Além-Pirinéus) e norte-america-
no das novas espiritualidades faz lembrar o0 mundo variegado das antigas
religides pré-cristis nos centros cosmopolitas do Mediterrineo com as suas
redes de cultuadores de deuses exéticos, estranhos ou estrangeiros, cultos
de aristocratas ou de plebeus, ordens de iniciados, confradarias mistéricas,
antros de hieréddulos, agremiagoes de eunucos, sacerdotes do Sol e da Lua,
conventiculos de feiticeiros, mithrea, marz’ah, sodalitia, aljamas...

As religides tiveram uma eminente fungio social; fizeram a «religagao»
dos membros ao zodo tribal, nacional ou cultural autorgando leis e normas
morais com vistas 2 homogeneidade, 2 comunhio de sentimentos e a co-
esdo social e cultural. Eram comunitérias e colectivizantes porque as mes-
mas doutrinas e priticas se aplicavam a todos, igualizando o rebanho. As
espiritualidades modernas sio centradas no individuo que se posiciona a-
s6s com o divino, pressupondo as particularidades e diferengas individuais
que sio valorizadas. As religides que comecam a declinar foram estruturas
de poder social € comunitério. Diluido-se a estrutura comunitaria, desa-
parece o mecanismo religioso que a sustentava ou caucionava.

Entretanto, algo de novo aparece a preencher o lugar das religides
comunitérias. E um dado empirico que, na modernidade, teorias sibias
sobre as religides convivem com antigos sistemas que os monotefsmos clas-
sificaram de demonfacos como a magia, o animismo, a vidéncia, a astrolo-
gia, etc., eventualmente ressuscitados com outra linguagem. Porqué esse
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retorno das velhas crengas? Explicamo-lo desta forma: foram sistemas da
pré-religido, quer dizer, precederam as religides deistas e, segundo estas,
estavam distinados a desaparecer com a Revelagio, associados 2o 1nimigo
de Deus, o deménio. Ora, a magia, 0 animismo, a vidéncia e a astrologia
tém um fundamento holistico e de Potencial Humano e panteista: pressu-
poem a dispersio do divino e do sagrado na Natureza e a interconexio
divino-homem-elementos naturais, e permutas energética nessas conexoes
(forgas, virtudes, fluidos...), defendendo assim a inseparabilidade das par-
tes (divino, cosmos, criaturas); os poderes e os saberes magicos sio selecti-
vos: 0s agentes t€m «virtudes» ou «dons» individualizantes e visam a satide
e efeitos priticos. Compreendemos entio por que € que esses sistemas
conotados de arcaicos e condenados pelas religides deistas emergem na
Nova Era. Definhando as religides dogmaticas e comunitarias, os sistemas
holisticos, individualistas, que as precederam emergem do inferno e da
sombra a que foram votadas. As teologias defstas foram um paréntese, uma
fase histérica que agora se fecha. «Posicionando-se simultaneamente como
pés-moderna e como arcaica, a Nova Era aparece como um neo-arcaismo
ou melhor como um retro-futurismo (...) A Nova Era & pés-moderna no
sentido em que vem depois da modernidade e que o ideal racionalista j4
nao ¢ o seu principio regulador, mas é pré-moderna no sentido em que é
um retorno a ensinos tradicionais e antigos e que ela reanima os principios
arcaicos»'%,

A pré-religido e a pés-religido tocam-se. Mas nio se trata duma mar-
cha atrds do pensamento humano, segundo nés: a espiritualidade indivi-
dual € que reconquistou o seu antigo prestigio, as religides monopolizadoras
do sagrado € que recuaram. (Nestes conceitos de pré-religido e pos-religido
tem-se em conta a defini¢do de Durkheim para religizo: «E um sistema
soliddrio de crencas e de praticas comuns a um grupo de pessoas organiza-
das num institui¢io chamada igreja». Esta defini¢io, parecendo restrita
porque o termo «igreja» apenas se aplica s confisses cristis, estende-se &
religido judaica e ao isldo que, sem usarem aquele termo, sio conjuntos de
crengas homogéneas e de piblicos coesos. A definigdo de Durkheim cons-
tante em Les Formes élementaires de la vie religieuse visava distinguir a re-
ligido da magia que era uma preocupacio académica do seu tempo -

122 Richard Bergeron, Le Nouvel-Age en questions, Paris, Ed. Paulines, 1992, p. 80.
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1858-1917; tinha entdo pertinéncia: a magia ndo € um conjunto solidario,
homogéneo e coerente de crengas-priticas e estas ndo sio comuns a todos
os agentes; os utentes da magia ndo constituem uma organizagio eclesial,
antes sao um publico diluido como a clientela dum médico, ocasional, sem
estrutura. Os soci6logos modernos adoptam uma concepg¢io mais lata de
religido por entenderem que o sitema religioso e o magico podem fundir-
se nas respectivas praticas)'?.

Com as espiritualidades centradas no ex voltamos as velhas teogonias
da pré-religido para as quais o individuo é uma centelha divina. Mestre
Eckart, fazendo tdbua rasa entre Deus e o individuo, e entre o individuo-
homem e o Cristo dos evangelhos, disse num dos seus sermdes: «Deus
engendra o seu Filho na alma como na sua prépria natureza. O Deus-pai
engendra o seu Filho em mim; eu sou o préprio Filho e ndo um outro.
Deus e eu somos Um»'**. O Deus de Mestre Eckart é o mesmo que o
Atman do induismo e a Energia da New Age, a saber, o divino que est4 na

origem de cada humano.

OS RECURSOS DO ORIENTE

O maior é&xito religioso da Era em que vamos entrando cabe ao
hinduismo, ao budismo e ao zen japonés, desde os anos 60, sobretudo na
Europa de Além-Pirinéus e nos paises anglo-saxénicos. Embora essas
espiritualidades se facam menos sentir nas sociedades de grande peso ca-
télico (Portugal e América Latina onde, em compensacido, surge o
pentecostalismo) vou expér as suas caracteristicas mais significativas a fim
de compreender a razdo por que elas se implantam na modernidade.

Nio sdo religides dogmaéticas nem igrejas no sentido de organizagdes
definitivas e autoritdrias. Ndo tém hierarquias eclesiais. Ndo conhecem a
dualidade ortodoxia-heresia. Sio espiritualidades individualistas. Assumem

variantes até ao infinito'?.

15 ML.E.S. Religido Popular Portuguesa, p. 18.
1% Les Traités, Paris, 1971, p. 27; Sermons, 11, p. 148.

' Existe muita literatura sobre estes temas; aqui sigo de perto as informagbes de Fritjof Capra
que € um cientista ¢ ndo um prosélito, em Le Tao de la Physique.
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O hinduismo nem pode ser considerado uma religido bem definida.
E antes uma nebulosa de cultos, um organismo sociocultural complexo de
tendéncias e de sistemas filoséficos comportando tanto rituais e disciplinas
rigorosamente espiritualistas e sufisticadas nas elites, como cultos festivos
e populares a deuses locais com priticas ingénuas e infantis, nas massas.
As miltiplas facetas da tradigio hindu reflectem as caracterfsticas geogri-
ficas, linguisticas e culturais do vasto sub-continente.

A escola mais intelectual é o Vedanza que pratica a meditag¢io e outros
exercicios espirituais com vistas a encontrar 0 Atman, a uniio com Brahman.
Um método importante € o yoga (significa «unir») que visa a uniio indivi-
dual com Brahman. Existem muitas escolas de yoga. Os conceitos funda-
mentais sdo maya (inconstancia das coisas, ilusio, erro de percepgao), karma
(energia criadora donde todas as coisas tiram a sua existéncia, a relagio
causa-efeito, o «destino»), samsara (mudanga incessante, reincarnacgio) e
moksha (iluminagio, libertacio, o nirvana budista).

Nio tem textos revelados ou proféticos (no sentido em que a Biblia e
o Corao o sdo). As suas fontes s3o os Vedas, redigidos por s4bios e videntes,
entre 1500 e 500 a.C., dos quais a parte mais recente se chama Upanishads
com um conteddo filoséfico e pritico, constituindo a esséncia da mensa-
gem espirtual do hinduismo. As massas populares ndo receberam os seus
ensinamentos destas fontes mas dum grande ndmero de textos populares
e coloridos sob a forma de epopeias como a Mahabharata onde consta o
mais célebre texto religioso indiano que € o poema espiritual Bhagavad-
Gita.

O hinduismo ¢ politefsta (trinta mil deuses segundo contam alguns
autores ocidentais) mas cada um desses deuses pode ser unicamente um
avatar (manifestagio) do Deus supremo Brahman. Os deuses sio reflexos
de Brahman que «é todos os deuses». Brahman, a Gltima realidade, ¢ «alma
ou esséncia de todas as coisas, sem comeco, incompreensivel, ilimitado,
que nao pode ser racionalizado. A manifestacio de Brahman na alma
humana é o Arman.

Todos os sistemas de culto hindus sustém que as vias de libertagio
s3o infindéveis. Entende-se que os adeptos duma mesma via poderio nio
chegar aos mesmos objectivos. Existem portanto diversos conceitos, rituais
€ exercicios espirituais para diversos modos de iluminagio. Estes conceitos
e priticas podem ser contraditérios entre si mas isso nio perturba em nada
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os hindus porque eles sabem que Brahman estd para além dos conceitos,
dos rituais e dos arquétipos. Dai resulta uma grande tolerincia no
hinduismo que, alids, nao conhece os conceitos ocidentais de ortodoxia,
heterodoxia e heresia.

O budismo, diferentemente do hinduismo, remonta a um Gnico fun-
dador Siddhartha Gautama, o Buda histérico (buda significa iluminado)
que viveu na India no séc. VI a.C., numa época em que floresceram génios:
Conftcio e Lao-tseu na China, Zaratustra na Pérsia, Sibios da Caldeia
(em Babilénia, descobridores da astrologia) e Pitdgoras e Her4clito na
Grécia. Se o estilo do hinduismo € mitolégico e ritualistico, o do budismo
¢ essencialmente psicolégico. Buda nido se interessou nem reconheceu
nenhum deus, interessando-se apenas pela condi¢do humana, os seus so-
frimentos e frustragdes; a sua doutrina no é metafisica mas exclusivamente
psicoterapéutica. Buda indicou a origem das frustagdes humanas e a ma-
neira de as ultrapassar adotando os conceitos indianos de maya, karma,
samsara, nirvana, etc., dando-lhe uma interpretagio psicolégica nova, di-
nimica e directas. O budismo difundiu-se na Asia com algumas variantes
e na prépria India onde Buda foi assimilado ao deus Vishnu. Buda nio
desenvolveu a sua doutrina como um sistema filoséfico elaborado, consi-
derando-a antes como um meio de chegar a iluminagio ou nirvana. Con-
trariamente a todos os lideres espirituais conhecidos, Buda insistiu sobre a
liberdade face a toda a autoridade espiritual inclusivemnte a sua, e que ele sé
podia indicar o caminho.

A doutrina de Buda manteve-se oral durante mais de cinco séculos
tendo sido escrita no 1° séc. da nossa era, num congresso de sibios em
Ceilao. Desenvolveu-se em duas escolas principais kinayana (ou «peque-
no veiculo», que se estabeleceu em Ceilao, Birminia e*Tailindia) e
mahayana (ou «grande veiculo») que se difundiu pelo resto da Asia tor-
nando-se a corrente mais importante. Chama-se «grande veiculo» porque
desenvolve uma grande variedade de métodos ou «meios habeis» para atingir
a iluminacao.

O «grande veiculo» entrou em contacto com culturas muito diferen-
tes que interpretaram a doutrina budista a sua maneira desenvolvendo fi-
losofias altamente elaboradas e duma profunda penetragio psicolégica. Vio
das doutrinas que poem o acento sobre os ensinos de Buda até s filosofias
que incluem conceitos muito préximos do pensamento cientifico moder-
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no. A natureza essencial de todas as coisas € descrita no budismo mahayana
nao somente em conceitos metafisicos abstractos («realidade tal como ela
€» € «vazio»...) mas também pelo termo Dharmakaya, «o corpo do ser»
descrevendo a realidade como ela aparece a consciéncia religiosa budista.
O Dharmakaya é semelhante ao Brahman hindu; ele anima todos os fené-
menos do universo e reflecte-se igualmente no espirito humano enquanto
bodhi, iluminado. E portanto material e espiritual a0 mesmo tempo.

O expoente de pensamento budista, segundo vérios autores, € a esco-
la Avantamsaka baseada na sutra (poema) do mesmo nome. Foi esta sutra
que estimulou o pensamento chinés e japonés, levada pela escola do gran-
de veiculo. «O tema central da sutra Avantamsaka é a unidade e
interdependéncia de todos os fené6menos; uma concepgio que nio € ape-
nas a esséncia verdadeira da concepcio oriental do mundo, mas também
um dos elementos de base da concepgao do mundo que emerge na fisica
modernas.

A espiritualidade chinesa associa o budismo que veio do sul, ao taoismo
€ ao confucianismo que sio correntes locais. Todas as escolas chinesas se
preocupam duma forma ou doutra da vida em sociedades, das relacges
humanas, dos valores morais e do governo. Daf que as suas praticas mis-
ticas tenham mais duma filosofia de vida do que duma religido como as
conhecemos no Ocidente. A €Xpressao tipicamente chinesa é o taoismo.
«O Tao («wia») é o processo ou caminho do universo, da ordem da nature-
za; € a Gltima e indefinida realidade correspondente ao Brahman hindu e
a0 Dharmakaya budista. O Tao é o processo universal no qual todas as
coisas existem; o mundo & percebido como um fluxo e uma transformagio
continuas» entre dois polos opostos, o Yin e o Yang. Aqui se baseia tam-
bém a medicina tradicional chinesa. O equilibrio entre todas as partes do
corpo ¢ mantido por um fluxo continuo de energia, ou energia vital que
passa por canais ou meridianos que chegam a bloquear-se (i. ¢, a doenga)
sendo entio necessirio desbloqued-los, por exemplo, com as agulhas da
acumpunctura.

No Japio, o budismo e o hinduismo com a cultura local deram ori-
gem ao zen. A iluminagio tem entio o nome de szzors que comporta mui-
tos graus ou intensidades. «A experiéncia do sazzors transcende todas as
categorias do pensamento. O zen nio se interessa por nenhuma abstrac-
¢do ou conceptualizagio filoséfica ou doutrina particular, nem crencas ou
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dogmas formais, e afirma que esta liberdade relativamente a toda a crenga
convencional o torna verdeiramente espiritual». As palavras nio podem de
modo nenhum dar conta da verdade fundamental, para qué discorrer so-
bre ela com palavras’

Um dos aspectos importantes do zen € o facto de a actividade espiri-
tual ndo afastar do mundo, pelo contririo: favorece uma participagio ain-
da mais activa nos afazeres e negécios quotidianos, sem que o zen deixe
de ser mistico. A perfeicio segundo o zen € entdo viver a sua propria vida
naturalmente e espontaneamente, mas este reencontro com a simplicidade
da nossa natureza original exige um longo treino e constitui uma grande
realizacgdo espiritual.

Embora as tradicbes hindu, budista e japonesa difiram em muitos
aspectos, a sua visio do mundo € essencialmente a mesma. E uma visio
fundada sobre uma experiéncia pessoal, uma experiéncia da realidade
imediata e nio intelectualizada, e esta experiéncia possui certas caracteris-
ticas fundamentais independentes do contexto geogréfico, histérico ou
cultural. Um hindu e um taoista podem sublinhar aspectos diferentes des-
ta experiéncia, um budista japonés pode traduzir a sua numa linguagem
muito diferente da utilizada por um budista indiano, mas os mesmos ele-
mentos de base da visio do mundo foram desenvolvidos em todas estas
tradicbes. Estes elementos parecem igualmente tragos caracteristicos da
concepgio do mundo que emergem da fisica moderna.

Como o mundo sub-atémico do fisico moderno, o mundo fenomenal
dos sibios do Oriente é um mundo de samsara, de transformagao perpétua.
Sendo manifestagdes provisérias do vazio, as coisas deste mundo ndo t€m
nenhuma identidade fundamental. Isso é particularmente sublinhado na
filosofia budista que nega a existéncia duma qualquer substincia e sustem
até que a ideia dum si-mesmo constante que passa por experiéncias suces-
sivas é uma ilusdo: é como se, ao olharmos a ondulagdo do oceano, tomés-
semos a onda aquitica como uma parcela de 4gua que se desloca sobre a
4gua. O que existe é uma permanente danga de Shiva, a do universo, o
fluxo incessante de energia percorrendo uma variedade infinita de figuras
que se fundem umas nas outras.

A fisica moderna revelou que o ritmo de criagdo e de destruigdo néo
se manifesta apenas no ciclo das estagdes, e no do nascimento e morte de
todas as coisas vivas, mas também na prépria esséncia da matéria inorgénica.
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Segundo a teoria quéntica dos campos, todas as interaccbes entre os com-
ponentes da matéria passam pela emissdo e absor¢io de particulas virtuais.
Assim, a fisica moderna revelou que cada particula sub-atémica nio exe-
cuta apenas uma danga de energia, mas ¢ igualmente esta danga, uma
pulsagdo de criagdo e de destruicdo. Na nova visio do mundo da fisica, o
universo € concebido como um tecido dinimico de acontecimentos
interconectados. Nenhuma das propriedades duma qualquer parte do te-
cido € fundamental; elas decorrem todas das propriedades das outras par-
tes, a coeréncia geral das suas interac¢bes determina a estrutura de todo o
tecido'?,

O ZEN NO OCIDENTE

Na Europa desenvolvida, «a publicidade pelo zen espreita em todos
os cantos como uma doenga contagiosa» segundo um autor catélico. Mas
também hd intercAmbios entre mestres do zen e os mosteiros catélicos
europeus e num ou noutro deles pratica-se o zen'”, embora os publicistas
que escrevem sobre New Age para prevenir os catélicos dos seus perigos
nio falem dessa adopgdo. «Nas paréquias alemis temos cada vez menos
gente nas igrejas cristds mas quando o padre X nos chega do Japio e fala
do zen, ele enche as salas. Se o yoga € esquiségeno porque pode fazer cair
as pessoas frigeis na esquisofrenia incurével, com o zen ainda € pior: com
habilidades diabélicas, uma perigosa magia interior procura produzir ilu-
soes de experiéncias misticas de toda a ordem, e nisso consegue incontes-
tavelmente»'*’. Os mestres zen do Japao, por seu lado, adoptaram o mistico
cat6lico Mestre Eckart (visto paralelamente como um dos sinais remotos
da Nova Era): «<Podemos dizer que os mestres japoneses s6 véem a nossa
mistica através de Eckart que vai no sentido do seu panteismo. Eckart nio

% Capra, o.c. pp. 95, 102, 123, 125, 133, 217, 249, 291.

' Henry Van Straelen, S.V.D., L'Eglise et les religions non chrétiennes, ao seuil du XXle siécle,
Paris, Beauchesne, 1994 p. 233.

Henry Van Straelen, L'Eglise et les religions non chrétiennes au seuil du XXIe siécle, p. 214-
246.
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diz somente que a aspiragdo ao infinito - a que chama ‘centelha da alma’
- é realmente divina mas que, para o homem misticamente unido a Deus,
a distingdo entre Deus e a natureza criada, entre o Criador e a criatura, é
ultrapassada e o homem volta 2 sua origem»'?.

A critica dos catélicos ao zen e ao budismo em geral justifica-se pelo
individualismo que € o seu ponto de partida e objectivo, e um autor caté-
lico v€ isso mesmo como um perigo na maxima de Buda: «’'Sede a vossa
prépria luz, sede o vosso préprio socorro’; resulta que o budismo é uma
religido essencialmente de auto-suficiéncia, a da salvagio por si-préprio
em oposigio as religides reveladas»'®. E ainda podiamos citar esta regra
também de Buda: «Cada um € senhor de si préprio. Nio existe outro se-
nhor. Dominando-te a ti mesmo, tu terds um senhor que € dificil de en-
contrar»"! Nio obstante as diferengas teolégicas radicais, o americano
Thomas Merton, grande nome do monaquismo catélico, é considerado
um pioneiro do actual interesse do Ocidente pelo budismo, sobretudo pelo
zen: «Quando penso ou sinto qualquer coisa de cristio, o Dalai-Lama, a
sua imagem, O seu rosto, apresentam-se imediatamente a mim (...). Mas
serd que isso serd totalmente estranho ao Ocidente? Vejamos: para Sio
Jodo da Cruz a fé € a ‘noite obscura da alma’ pois que, em vez de ela nos
dar o conhecimento de objectos, esvazia-nos de todo o conhecimento para
nos conduzir a Deus pelo inconhecimento (...) No plano psicolégico, hi
correspondéncia perfeita entre a noite mistica de Sio Jodo da Cruz e o
vazio da sunyata»'*. Os autores zen, por seu lado, demonstram pelos Evan-
gelhos que o zen e a doutrina cristica se aproximam em muitos pontos: o
conceito evangélico do «reino de Deus» podia ser zen'*. Graf Dirckheim,
que associa a doutrina de Jesus e o zen, conheceu monges budistas japo-
neses que se serviam do Mestre Eckart e do Evangelho de S3o Jodo: «Uma
experiéncia semelhante foi a dum sacerdote cristdo que pedia a um supe-
rior zen como chegar a uma compreensio correcta daquilo que o budismo
entende por ‘realidade dltima’. O seu interlocutor respondeu-lhe
laconicamnete: ‘Pegue no Evangelho de Sio Jodo a sério, mas realmente a

" Henry Van Straelen, L'Eglise et les religions non chrétiennes au seuil du XXle siécle, p. 223.
"*" Henry Van Straelen, L'Eglise et les religions non chrétiennes au seuil du XXle siécle, p. 234.
! Dharmapada, in Jean Fabre, Budisme, Lisboa, Hugin, 2000 p.59.

"** Thomas Merton, Mystique et Zen, suivi de Journal d’Asie, Paris, Albin Michel, 1995, p. 139.
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sério, e tereis entdo a Experiéncia’». Um outro mestre japonés diz que «en-
tre Eckart e o zen s6 h4 o espaco duma mortalha de cigarro. O melhor ¢
nio tocar af»",

Uma ligagdo entre o zen e a psicologia de Jung deu origem a uma
terapia inicidtica, ramo da psicologia transpessoal muito difundida nos pai-
ses desenvolvidos.

Sendo espiritualidades experimentais, individuais e que necessitam
de aprendizagem-iniciagio, cada guru adopta ou cria os seus métodos tra-
balhando em pequenos grupos de estudiosos-praticantes. (Os ocidentais
utilizam o termo guru para denegrir os lideres das religiGes diferentes, mas
este significa simplesmente «mestre» e € de prestigio; para os indianos, o
papa e o bispo sdo os gurus dos catélicos)'*. Os gurus agem por sua conta
propria a partir do seu ashram (escola e templo hindu). A fixacdo afectiva,
a dependéncia, o fanatismo, etc. de que gozam as igrejas e a Palavra de
Deus no Ocidente transferem-se aqui para o guru (dito de outra forma: o
fanatismo que os catélicos encontram nas seitas orientais para com os res-
pectivos gurus € sensivelmente idéntico ao que eles nutrem pelo papa infa-
livel). «A coesdo do hinduismo nio vem dos seus dogmas ou da sua
hierarquia mas dum conjunto de préticas assim como da focalizagio sobre
a pessoa du guru». O guru é o «Gnico mestre do adepto, o seu iniciador e
até comparado a uma segunda mie em certos ritos de iniciagdo: o mestre

" Evelyn de Smedt, Zen et Christianisme, Paris, Albin Michel, 1990, p. 84.

" Karlfried Graf Diirckheim, L’Epérience de la Transcendence, Paris, Albin Michel, 1984, p.
88 ¢ 89. Virios autores fazem uma ligacdo entre as espiritualidades orientais e a doutrina
cristica; para além dos nomes citados, ainda estes a titulo de exemplo: K. Kadawaki, Zen et
la Bible, Ed. Albin Michel, 1990. Enomiya Lassalle, S.]., Méditation zen et priére chrétienne,
Paris, Albin Michel, 1995. Swami Siddheswarananda, Le Yoga et Saint Jean de la Crotx,
Paris, Albin Michel, 1996. Bede Griffiths, Experience chrétienne et mystique hindoue, Paris,
Albin Michel, 1995. Thich Nhat Hanh, Bouddha Vivant, Christ Vivant, Paris, JC Lattés,
1996. Bhagwan Shree Rajneesh, A Semente de Mostarda, Sio Paulo, Ed. Tao. Jorge Luis
Borges y Alicia Jurado, Que és el budismo? (Buenos Aires), trad. francesa Qu'est-ce que le
bouddhisme? Paris, Gallimard, 1997 «Borges, gragas ao seu saber universal, nio pira de
comparar as doutrinas asidticas com as religides europeias» (da Apresentagio).

*> Anne Morelli em Lettre ouverte i la secte des adversaires des sectes (Bruxelles, Labor, 1997)
pde em ridiculo a cegueira e o sectarismo dos que se dedicam ao combate contra as «sei-
tas». Na Europa (Franga, Alemanha, Suica...) nio h4 apenas «grupos anti-seitas» que sio
geralmente associagdes de catélicos: também hi «grupos anti-grupos anti-seitas».
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coloca a mio direita sobre a cabega do discipulo, simula levd-lo ao peito e
ao terceiro dia d4 A luz o embrido (...). O guwru conduz a Deus, € a sua
funcdo; mas a crenga em Deus que o hindu desenvolve desde a infincia,
conduz também ao guru; como diz um filésofo do nosso século: “T'emos
necessidade de Deus enquanto nio encontrarmos o guru’», mas também
reciprocamente: «A relagio do guru ao discipulo é a coluna vertebral da
tradi¢io hindu», e hd mestres que dizem que «ndo h4 diferenga entre Deus,
o guru e o Si-mesmo». Segundo um poema dum texto sagrado, «Se Shiva
(Deus da criacio-morte-recriagio) estd encolerizado, o guru proteger-te-4;
mas se é o guru que o estd, ninguém te pode salvar. A raiz da libertagio é
a graga do guru»'*%. «O mestre zen é uma incarnagio personificada da Trans-
cendéncia»'¥’. O facto espiritual passa por ser uma relagio exclusivamente
individual e selectiva: «O Conhecimento, estado supremamente livre, s se
revela em definitivo aos que Ele escolheu (...). Nau se obtém o Si-mesmo
(o self, o Atman) pela instrugdo nem pelo intelecto nem por um saber abun-
dante. S6 se obtém se se for escolhido por Ele. O Si-mesmo s6 se revela a
uma tal pessoa»'*®. Esta fixacio afectiva ao mestre, utilizada como uma
técnica em psicandlise (¢ransfert), também é a base dum tipo de psicoterapia
clinica no Ocidente.

Como ficou dito, as virias correntes orientais - que jd sio o individu-
alismo espiritual por exceléncia - podem misturar-se, conjugando o
hindufsmo, o taoismo e as virias escolas de zen japonés. Independente-
mente dos efeitos atingidos, a criatividade individual que essas doutrinas
promovem, o seu anti-dogmatismo e a auséncia de organizagao eclesidsti-
ca, sio outras tantas vantagens na modernidade. «Estas religiosidades da
aventura interior propdem uma escolha importante de cultos da comuni-
cagdo, que integram os buscadores de equilibrio interior numa rede e nao
numa organizagido hierdrquica»'’. Os catélicos, habituados como estdo a
verem uma massa de milhdes de fieis as ordens dum clero infalivel e a
praticar um sistema sacramental (formal, exterior e até sem adesao) pas-
sam, logicamente, a classificar de «seita» esses pequenos grupos em torno

136 Jacques Vigne Le Maitre et le thérapeute, Paris, Albin Michel, 1991, p. 29, 47, 59 e 73.
37 Karlfried Graf Dirckheim, L’Eperance de la Transcendance, p. 180.

138 Katha Upanishad, 11, 23 cit. por Jacques Vigne, p. 47.

13 Alain Ehrenberg, L'Individu incertain, Paris, Calmann-Levi, 1995, p. 291.
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dum guru. As «seitas» japonesas sao 180 mil, legalmente reconhecidas pelo
Estado vivendo lado a lado com grandes organizagées budistas ou xintofstas
tradicionais»'*. J4 a «seita» chinesa Falungong que associa o taoismo € o
budismo «conta 2,1 milhées de praticantes segundo o governo chinés, en-
quanto os lideres que recusam o estatuto de ‘seita’ declaram ter 70 milhdes
de adeptos; perseguidos pelo governo que os considera uma ameaga para
a estabilidade social e a satide pablica, passaram a praticar em casa»'*!.

Nunca é demais repetir num meio pouco informado sobre as religi-
oes diferentes como o portugués que estamos também perante psicoterapias
e de factores de desenvolvimento do Potencial Humano. (Sé os obscuran-
tistas da Europa e do islao consideram as experiéncias religiosas dos outros
como ignordncia e alienagdo, mas deviam primeiro tirar a trave do seu
olho para poderem ver a palha no do vizinho). Os aderentes da Falungong
(s6 para falar duma seita com 70 milhdes de aderentes) dizem, segundo
uma jornalista portuguesa, que «os exercicios e a meditacio lhes dio sat-
de fisica e mental, o que os dispensa de recorrer aos firmacos enquanto
para o governo chinés a Falungong ‘¢ prejudicial para a sadde das pessoas
e propaga a supersticio’»'*” (Como dissemos atrés, no «combate 3s seitas»,
na China como em Franca e em Portugal, encontram-se sempre associa-
dos e por vezes em exclusividade os comunistas e os cat6licos numa espé-
cie de santa-alianga pela liberdade religiosa, quer dizer, uma 4rea das
liberdades democréticas de que uns e outros, como todos sabemos, foram
incansdveis defensores nos respectivos paises e épocas).

Concluindo: o individualismo, o ndo-dogmatismo, a liberdade de
invengdo e de sincretismo das zias, o holismo corpo-mente-cosmos, as
potencialidades para o desenvolvimento psiquico do individuo, a auséncia
de estrutura eclesidstica, a inexisténcia de ortodoxia e de heresia e a comu-
nicagdo em grupos ou redes de pequena dimensio, sao os trunfos sociol4-
gicos da espiritualidade oriental. Compreende-se entdo porque € que estes
sistemas se implantam no mundo ocidental na modernidade. Buda até
disse: «Sede uma ilha para vés, s6 tomai refigio em vés préprios; esta ilha
ilumina o nosso caminho e ajuda-nos a distinguir o que devemos ou nio

"0 Jornal A Capital, 25.10.95.
"' Graga Guise, Didrio de Noticias, 13.11.99.
2 Graga Guise, Didrio de Noticias, 13.11.99.
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fazer». Ora, na modernidade o individuo ja é uma ilha; s6 tem agora que
descobrir o seu refiigio, a sua via, no universo globalizado.



6.
PENTECOSTALISMO: UMA EXPRESSAO
CRISTA DA NOVA ERA






A RELIGIAO NA MUDANCA 225

PENTECOSTALISMO: UMA EXPRESSAO CRISTA
DA NOVA ERA

Nos anos 80 do século XX, quando os portugueses estavam convencidos pela
fé e pela razio - desde o imperador Constantino - de que as oragdes para agradarem
a Deus tém de ser expressas com ar macambiizio e humilde, que a posi¢io da oragio
tem de ser de maos erguidas e encostadas ao peito, e de joelhos diante duma imagem
benta ou a caminhar de rastos no terreiro dum santuirio... eis que os jornais € as
televisbes davam conta de estarem a surgir nos subirbios uns grupos religiosos
«autodenominados igrejas» reunidos em velhas garagens e cine-teatros devolutos.
Seguem estranhissimas liturgias como, por exemplo, recitar versiculos da Biblia do
género Deus é Amor, orar de bragos abertos ou levantados, entoar cAnticos exuberan-
tes ritmados com o bater das mios, e outras anomalias absolutamente contrarias 2
nossa identidade. Para mais, as pessoas saiam sorridentes dos locais, prova de que a
alegria dos «crentes» (entre «aspas» porque serdo vitimas duma falsa fé) seria & me-
dida da sua ilusdo. A igreja catélica sempre atenta a defesa da nossa identidade levan-
tou o clamor: «Seitas perigosas»! E nas homilias paroquiais aconselhou o bom-povo
a denuncié-las e a desmascaré-las. E foi ouvida por jornalistas, pessoas instruidas,
funciondrios, governantes e partidos politicos (comunista, socialista, social-democra-
ta e centrista), tanto mais que o curriculo histérico da Igreja catélica na defesa das
nossas liberdades (religiosa, politica e civica) € testemunhado por todos. Em resposta
a esses apelos paroquiais, no norte do Pais (P6voa de Varzim, Ortigosa-Leiria,
Matosinhos, etc.) as televisges mostraram os «populares» a destruirem os locais e a
perseguirem 2 pedrada e a ponta-pé as mulheres que safam da ora¢io acusadas de
bruxas, exactamente da mesma maneira como sob a Inquisicio portuguesa que foi a
mais longa da Histéria (1540-1822, tal como o fascismo foi o mais longo de todos os
fascismos europeus e sul-americanos) e a mais terrivel, s6 superada pelo Holocausto
de Hitler. Uns meses depois, os jornais noticiaram que a Cimara de Loures, comu-
nista, mandou encerrar uma dessas perigosas seitas «autodenominada Igreja Mana»

que se reunia numa quinta (propriedade da «pseudo-igreja») e a Cimara de Almada,
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também comunista, encerrou outra «pseudo-igreja» na Caparica. As duas Camaras
justificaram-se por «baixos-assinados» de cidaddos (prova de que a democracia funci-
ona...). A liberdade religiosa (na concepgio da igreja catélica, do governo socialista e
dos partidos incluindo o comunista) garante-se desta forma: combatem-se as seitas
para garantir a liberdade das igrejas.

Essas perigosissimas seitas - que se distinguem dos catélicos por ndo rezarem
perfilados com as mios postas, humilhados, e por ndo adoptarem nos templos um ar
macambizio - sdo os pentecostais, uma denominagio protestante ou evangélica, de

que vou falar.

HISTORIA DO PENTECOSTALISMO

O pentecostalismo é uma denominagio protestante nascida em Los
Angeles por volta de 1906, entre os estratos negros € hispanicos pobres
urbanizados. O seu aparecimento foi visto como um protesto contra os
«dogmas inventados pelo homems e contra a «frieza» € a «secura» do culto
cristio tradicional'. Constitui uma espécie de reforma dentro da Reforma. Al-
guns autores explicam-no como uma evolugio do metodismo anglo-america-
no numa época de renovacio que foi o séc. XIX na América e alguns paises
europeus (revivalismos e movimentos de santificacdo protestantes)’. Enquan-
to movimento cristdo justifica-se com todo o Novo Testamento.

Estd muito difundido e é extremamente variado. Os herdeiros do
movimento primitivo regrupam-se actualmente na Federagio Mundial das
Assembleias de Deus fundada em 1910. Depois vieram outras igrejas
pentecostais (com nomes diversos) nascidas no interior do protestantismo
metodista, presbiteriano, anglicano e baptista mas indo buscar muito da
sua clientela aos meios catélicos; nos anos 60 apareceu o Movimento Ca-
risméatico Catdlico inspirado no pentecostalismo protestante, inicialmente
marginal e auténomo relativamente 2 igreja mas que foi integrado desde a
década de 80 com algumas dificuldades de ordem teol6gica e disciplinar.

' Harvey Cox, Le Retour de Dieu, Voyage en Pays pentecétiste, Paris, Desclée de Brouwer, p.
24.

2 Daniel Brandt-Bessire, Aux sources de la spiritualité pentecétiste, Genéve, Labor et Fides,
1986.
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Desde os anos 70 foram aparecendo na América Latina, Africa e Asia
novos modelos de pentecostalismo com uma teologia mais ligeira relativa-
mente ao protestantismo e com liturgias totalmente livres que os sociblo-
gos classificam de neo-protestantes (veremos adiante esta evolucio do
protestantismo), neo-pentecostais, pentecostalismo auténomo, de cura di-
vina, etc.’ No espago portugués citemos as Assembleias de Deus herdeiras
do movimento original e, para os mais recentes, a Igreja Filadélfia, Igreja
Mani, Igreja Deus é Amor, Igreja Universal do Reino de Deus, a Igreja
Baptista da Cura Divina, entre outras.

O nome pentecostalismo vem-lhe deste episédio dos Actos dos Apds-
tolos:

«Tendo chegado o dia de Pentecostes [50 dias depois da Pdscoa], estavam
todos juntos no mesmo local; e de repente veio do céu um som, como um vento
veemente e impetuoso e encheu toda a casa em que estavam assentados. E foram
vistas por eles linguas repartidas, como que de fogo, as quais pousaram sobre cada
um deles. E todos ficaram cheios do Espirito Santo, e comecaram a falar noutras

linguas, conforme o Espirito Santo lhes concedia que falassem». (Actos, 2:1-4).

Sdo igrejas cristas ou evangélicas que se regem exclusivamente pela
Biblia. E aqui reside o medo dos catélicos de que falei noutro capitulo.
Para os catélicos - que ndo conhecem a Biblia, ndo se regem por ela mas
apenas pelo que diz a hierarquia eclesidstica em quem confiam como pa-
lavra de evengelho mesmo quando ela mente e reprime - os que citam e
léem a Biblia sdo fundamentalistas e fandticos; mas pergunta-se: se o Es-
tado portugués invocar, citar e aplicar a Constitui¢io e as leis &
fundmentalista? Os catblicos ndo léem nem citam a Biblia mas obedecem
a hierarquia no que ela predispée sobre o aborto, o divércio, a obediéncia
ao papa (do que a Biblia nio trata) e a exclusdo das minorias: nio serdo
fundamentalistas? Os Jornais portugueses do domingo 7 de Qutubro de
2001 publicaram a ocupagdo do tempo do actual presidente americano
Georges Bush que € protestante metodista: «.. 22 horas - leitura de livros e
da Biblia». Fundamentalista?

? Jean-Pierre Bastian, De l'objet protestantisme a la marge des sociétés lusophones, in Lusotopie,
- Enjeux contemorains dans les espaces lusophones, Paris, Karthala, 1998, pp.223-233.
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O Evangelho é o que h4 de menos fundamentalista ou radical. Tudo
nele € relativizado como vimos; nio tem uma normatividade social, poli-

tica, juridica, econémica, familiar, sexual, dietética, litdrgica...
O pentecostalismo protestante é o contririo dum fundamentalismo

ou fanatismo. Até nasceu por oposicio a dogmatica estéril:

7)

8)

9)

E uma espiritualidade experimentalista.

A doutrina ¢ ligeira e flexivel, ndo dogmatica.

O culto é um meio e nio um fim.

A Biblia constitui uma metodologia, um guido, uma ferramenta.
Contradiz as orientagdes de Sdo Paulo no que toca as mulheres
que, aqui, podem ser lideres das igrejas e das liturgias.

Os fundamentalismos que podemos encontrar pelo mundo sio
reaccdes 3 modernidade, 2 adaptabilidade das religides e 2 mu-
danga social. Frequentemente tém origens nacionalistas, e sdo
isolacionistas. Ora tudo isso € o contririo do pentecostalismo que
é pluricultural e pluridimensional, sendo até um motor de desen-
volvimento econémico, de mudanga cultural e da laicidade no
chamado Terceiro Mundo.

O pentecostalismo moderno (dos meados do século) tem obriga-
do o catolicismo a reformular as suas praticas litlirgicas e a sua
linguagem teol6gica na direccio da modernidade.

Os fundamentalismos s3o sectirios e constrangentes quando o
pentecostalismo € multitudindrio e os seus locais tanto sdo pe-
quenos templos de bairro como os teatros, gindsios ou estadios,
com entradas e saidas livres.

O polo em torno do qual gira o protestatismo pentecostal é o i7-
dividuo no sentido moderno, com a t6nica sobre o desenvolvimento
pessoal e ndo sobre o grupo ou o lider.

A originalidade do pentecostalismo € a sua relacdo com um nimen,
for¢a ou qualidade divina chamada Espirito Santo referido nos Evangelhos

e nos textos apostodlicos cerca de 180 vezes.
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QUEM E O ESPIRITO SANTO?

Nio foi inventado pelos pentecostais. Este nome percorre toda a Bi-
blia, Antigo e Novo Testamentos. Segundo a teologia crista (catélica ro-
mana, ortodoxa e protestante cldssica), o Espirito Santo é a «terceira pessoa
da Trindade» (Pai, Filho e Espirito Santo) «um s6 Deus em trés pessoas».
Um mistério. O modo como se estabelecem as relacdes entre as pessoas
desta triada, que sdo «trés pessoas distintas mas um sé6 Deus», tem sido
muito discutido desde o Concilio de Niceia (340) até A actualidade*. A
personagem do Espirito Santo ndo est4 nada clara nessa teologia. Nio vou
por ai e os pentecostais desinteressam-se disso. A teologia da Santissima
Trindade € uma invencio do séc. IV°, particularmente de Santo Agosti-
nho, inspirada nas trfades divinas da Antiguidade.

Nos textos biblicos o Espirito Santo aparece-nos como uma emana-
¢do de Deus. Compreende-se bem a sua acgio: s6 temos dificuldade em
identificd-lo como a terceira pessoa duma trindade divina’. Se na teologia
clssica o Espirito Santo é uma nebulosa, um mistério, a sua acgdo apare-
ce-nos clara na pritica. Vejamos o que estd dito que ele faz.

Comecemos pelo Antigo Testamento. Aqui o Espirito € referido pelo
termo hebraico ruak que se traduz por «vento, ar, sopro vital, espirito inte-
lectual, forca mental» (o Antigo Testamento foi escrito em hebraico). E do
género feminino. Provém duma raiz lingufstica que sugere «largo, espago-
so, alargar-se, expandir-se». Nestes textos o «espirito» nio representa a
Oposi¢do a0 corpo como nas nossas culturas (espirito-corpo) mas faz-se
uma diferenga entre a «alma» (nefesh) que produz a animacdo do corpo e
0 «espirito» (ruah); portanto ha: corpo + alma + espirito. O espirito ser4
um complemento ou acrescento: forga, génio, energia da mente ou da alma®.

Por exemplo, na actualidade, Cardinal Yves Congar, Je Crois en L’Esprit Saint, Paris, Le
Cerf, 1997 que faz o ponto da teologia catélica do Espirito Santo; René Laurentin, L'Esprit
Saint cet inconnu - Découvrir son éxperience et sa personne, Paris, Fayard, 1997 que trata da
histéria da liturgia e da teologia catélica. Michel Dupuy, L'Esprit soufle du Seigneur, Paris,
Desclée de Brouwer, 1988.

Diz um teélogo catélico que «o Espirito Santo convém a cada pessoa e a Deus, tomado
globalmente», René Laurentin, L'Esprit-Saint cet inconnu, p- 321. Portanto nio serd uma
terceira pessoa mas uma qualidade ou manifestacio prépria e especifica de Deus.

Cardinal Yves Congar, Je crois en I'Esprit Saint. p. 20.
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A accio de Deus no mundo exprime-se pelo termo ruah; aparece entio
ruah eloim (vento, sopro ou espirito das alturas, dos deuses/de Deus), ruah
yaweh (sopro ou espirito de Deus, de Yaveh), ruah shadai (sopro ou espiri-
to do Eterno) e ruah codesh (sopro ou Espirito Santo). Vou proceder a um
pequeno levantamento das referéncias ao Espirito Santo no Antigo Testa-
mento distribuidas pelos virios parimetros em que essas referéncias se
podem integrar:

1 - E a vida, o sopro vital:

# «No principio criou Deus o céu e a terra; e a terra era informe e havia
trevas sobre o abismo e o Espirito de Deus (ruah eloim) pairava (ou movia-se ou
torneava) por cima das dguas» (Gen.1:2).

# «A vida comega ou renasce com o Espirito de Deus» (Ecle. 12:7, Ez. 37:6).

# O Espirito de Deus passando pelas narinas faz com que Job viva (Job 27:3).

# O Espirito de Deus é que fez Job e o Espirito do Eterno ¢ que lhe dé vida
(Job.33:4)

# «Se Deus chamasse a si o seu Espirito, se ele concentrasse nele o seu
Espirito, toda a carne morreria ao mesmo tempo ¢ o homem voltaria ao pé» (Job
34:14).

# «O Espirito que abandona a vida volta para Deus ¢ a terra volta a ser
p6» (Ecle.12:7, Job 34:14, Sal.104;29).

# «Quando eu abrir os vossos timulos e vos fizer sair deles, introduziret 0
meu Espirito em vds e vés vivereis» (Ez. 37:14)

# «O Espirito de Deus faz boas as pessoas» (Neem.9:20).

2 - E a 4gua que regenera a terra ressequida:

# «Vou lancar dgua sobre o sol sedento

E espalhar riachos sobre a terra ressequida
Difundirei o meu Espirito sobre a tua raga

E a minha béngio sobre a tua descendéncia.

Ela germinard como as ervas

Como os salgueiros a beira da dguay...(Isa.44:3-9).
# «A cidadela estd abandonada, pasto de gados
Até que o Espirito do Alto se difunda sobre nos,
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¢ o deserto serd um jardim,

um jardim serd como uma floresta.

No deserto estabelecer-se-é o direito

¢ a justica habitard o jardim.

O fruto da jum'_m- serd a paz,

repouso e seguranga eternos» (Isa.32:15-17)

# «Tu envias o teu Espirito, as coisas criam-se ¢ a Jace da terra renova-

se»(Sal. 104:30).
3 - E a energia césmica e holistica:

# «O Espirito do Senhor enche o mundo, ele mantém unidas todas as coi-
sas» (Sab.1;7).

# «Onde irei eu que nio encontre o teu Espirito?

Para onde fugirei eu que ndo encontre a tua face?

Se eu subir os céus ld estds

Se eu descer ao sheol, ld estds;

Tomo as asas da aurora,

Instalo-me além do mar,

Mesmo ai a tua mao me conduz,

A tua direita me agarra.

Foste tu que torneaste os meus rins

Que me teceste no seio da minha mae

Dou-te gragas por tantos prodigios

Maravilha que sou, maravilha as tuas obras» (Sal. 139;7-14).

Entre os caldeus, os cananitas ou fenicios e os egipcios, o Espirito
também eram os elementos naturais e cé6smicos, divindades ocultas. Men-
cionava-se o Espirito das 4guas, o Espirito da vegetacio ou das florestas, o
Espirito do trigo, do fogo, etc.

4 - E uma energia sobre-humana de comando e de poder:
# «O Espirito estd diante do trono de Deus» que espera para ser enviado

para levar a derrota ou a vitéria, conforme as estratégias. Revestia os Juizes

(chefes tribais que governaram Israel entre o sec. XV-XI =
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# «Fazia agitar» e «apoderou-se de Sansio» ¢ fez dele um super-homem
que estrafegou um ledo com as suas préprias maos, partiu as cordas com que
os filisteus o amarraram e derrubou uma casa (Ju. 3:10, 6:34, 11:29, 13:25,
14:6, 15:14).

# «Revestia o chefe dos trinta aliados de David» (Cron. 12:19).

# «Ultimas palavras de David (rei ¢ poeta): ‘O Espirito de Yawceh falava
por mim, a sua palavra estd na minha lingua, o Deus de Jacob falou, a Rocha de
Israel disse-me: ‘Quem governa os homens com justia é como a luz da madruga-
da ao nascer do sol, uma manhd sem nuvens que faz brilhar a erva da terra’»(11
Sam. 23:2-4).

E transpessoal: podia passar do guia para os ajudantes:

# «Eu tomarei o Espirito que estd sobre ti para o por sobre eles. Assim eles
levario contigo o encargo deste povo e tu ndo serds o dnico a levd-lo» (Num.
11:17).

# «Josué, filho de Nun, estava repleto do Espirito de sabedoria porque Moisés
lhe tinha imposto as maos. Foi a ele que obedeceram os israelitas agindo sob as
ordens que Yaweh tinha dado a Moisés» (Deut. 34:11).

5 - E inspiragdo profética

Aqui é necessirio proceder a algumas referéncias histéricas. «Profeti-
zar», «ter o Espirito de Deus», «estar possesso de Deus» e «proferir propé-
sitos inspirados» podiam equivaler-se. Um profeta ndo significava (como
hoje) «pessoa que prevé o futuro». Os profetas biblicos eram mensageiros
e intérpretes da vontade de Deus. Em certos momentos o profeta era «to-
cado», possuido por Deus e a manifestagdo visfvel deste «toque» era o tran-
se, convulsdes, éxtases, visoes, delirios, vociferagdes... (os seus detractores
também podiam dizer que estava possesso dos deménios). Este estado podia
ser permanente, esporddico ou intermitente. Um profeta podia ser consul-
tado como conselheiro politico e de guerra, como curandeiro e, também,
como adivinho (como hoje os bruxos e os videntes). Alguns profetas bibli-
cos tiveram funcdes politicas importantes como conselheiros ocasionais do
poder. Havia os mais e 0s menos crediveis, e muita emulagdo entre «ver-
dadeiros» e «falsos» profetas:
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# «Os videntes serdo envergonhados e os adivinhos confundidos, todos ca-
lardo a boca porque ndo hd resposta de Deus. Eu, ao contrdrio, estou cheio de

fora, e do Espirito de Yaweh, de justica ¢ de coragem» (Mic.3:7-8)

Os profetas concorrentes até chegavam a vias de facto: o profeta
Sedécias «bateu nos queixos» ao profeta Miqueias porque, enquanto
Sedécias encorajava o rei de Israel a enfrentar os arameus (e até fez uns
cornos em ferro: «D4-lhes com estes cornos»!), o profeta Miqueias
desaconselhava essa guerra, «ele s6 previa desgragas para Israel» confir-
mando-se depois que tinha razdo... (I Reis, 22:24, II Cron. 18:23).

Podia haver multidées de profetas (a Biblia s6 guardou os discursos
dos profetas que estavam na linha da ortodoxia religiosa). Houve épocas,
em todo o Médio Oriente, em que o profetismo era multitudindrio, um
estado mérbido colectivo, um desregramento da cultura e das personalida-
des, constituindo verdadeiras epidemias sociais em ligagdo com crises eco-
némicas, secas, guerras, etc.” A Biblia (I° Samuel, I’ ¢ II° Reis) fala de
«confrarias de profetas» e «tropas de profetas» que percorriam as estradas e
frequentavam os santudrios equipados de mosteiros ou celas;
vagabundeavam e reuniam-se em assembleias. Samuel e Eliseu foram
membros de confrarias de profetas antes de serem profetas de Yaweh. As
outras religides médio-orientais tinham o mesmo tipo de profetismo que
os hebreus. Os livros biblicos mencionados referem-se a uma confraria de
profetas cananitas de Baal que se avistava com uma confraria de profetas
de Yaweh no Monte Carmelo onde ambas, numa época de grande seca, se
desafiavam sobre qual delas conseguia fazer chover; as manifestagdes duma
confraria e doutra eram sensivelmente as mesmas (transe, delirios,
vociferagdes) e s6 o deus respectivo variava: os profetas de Baal ndo conse-
guiram fazer chover, os de Yaweh, sim.

Porque se manifestava por estados alterados da consciéncia, o
profetismo podia ser suspeito; provocava medo e desconfianga, tomado por
loucura ou desequilibrio psiquico e alguns defendiam-se da suspeita: «/Nao

7 Philippe de Felice, Foules en Délire - Extases Collectives Paris (Essai sur quelques formes
inférieures de mystique), Albin Michel, 1947 Adolphe Lods, Isracl, des origines au milieu du
VIIIe siécle, Paris, 1930, Ioan P. Couliano, Expérience de l'extase, préface de Mircea Eliade,
Paris, Payot, 1984.



234 Moisés Espirito Santo

sou profeta nem aprendiz de profeta, sou pastor» (Amos 7:4). «Ndo sou profe-
ta, sou agricultor» (Zac. 13:5) enquanto Moisés entendia que o ideal é que
todos fossem profetas:

# «Tens ciimes que Eldad ¢ Medad também sejam profetas? Quem dera
que todo o povo de Israel fosse profeta, que Yaweh lhe desse o Espirito»
(Num.11:24-29).

A partir do tempo de Samuel (séc. XI a.C aprox.) Deus destinou pro-
fetas sucessivos ao povo de Israel como mensageiros e moralizadores.

O Espirto de Deus no profeta manifestava-se com impeto, tomava posse
€ caia sobre ele, como uma mdo pesada de modo que tanto se diz «a mio de
Deus caiu sobre o profeta» como «o Espirito de Deus caiu sobre o profetan:

# «O Espirito de Yaweh caiu sobre mim e disse: ‘Falal Assim fala Yaweh..."»
(Ez. 11:5).

# «O Espirito de Deus caiu sobre Saul» que, ao ver passar uma confraria
de profetas, entrou em delirio no meio deles» (I Sam. 10:10).

# «O Espirito de Deus caiu sobre David desde o momento em que Samuel
o ungiu com 6leo e nunca mais o deixou» (I Sam. 16:13).

# «O Espirito de Deus apanhou-me e eu ouvi atris de mim o barulho dum
grande tremor...» (Ez. 3:12,24).

# «O Espirito apanhou-me e levou-me; eu ia doente, com o espirito febril,
e a mao de Yaweh pesava fortemente sobre mim...» (Ez.3:14).

# «Ele langou uma forma de mio e agarrou-me por uma mecha dos cabe-
los; o Espirito apanhou-me e levou-me entre o céu e a terra a Jerusalém, entre
visoes divinas...» (Ez. 8:3 e 14, 11:1).

# «A mdo de Deus tinha caido sobre mim na véspera e abriu-me a boca;
entdo a palavra de Deus foi-me dirigida nestes termos: ‘Filho do homem...’»
(Ez.33:21).

# «Aproximem-se e escutem isto: nunca pronunciei ordculos ds escondidas.
E agora o Senhor Yaweh mandou-me com o seu Espirito...» (Isa.48:16).

# «O meu Espirito que estd sobre 1i ¢ as palavras que pus na tua boca...»
(Isa. 59:21).

# «O Espirito de Yaweh estd sobre mim, porque Yaweh deu-me a ungio,

mandou-e trazer a noticia aos pobres, tratar dos coragdes feridos, anunciar aos
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cativos a libertagio, e a liberdade aos prisioneiros, proclamar um ano de graca da
parte de Yaweh» (Isa.1:2).
# «Eu porei em vés o meu Espirito e farei com que marcheis segundo as

minhas leis, que observeis ¢ pratiqueis os meus costumes» (Ez.36:27).
6 - Serd um atributo do messias visto como um juiz:

# «O Espirito de Yaveh colocar-se-i sobre o messias, Espirito de inteligén-
cia e de sabedoria, Espirito de conhecimento e de temor de Deus. Ele Julgard mas
ndo a partir das aparéncias, ele dard sentengas mas nio a partir do ouvir-dizer.
Ele julgard os fracos com justiga...» (Isa.11:1-4).

# «Aqui estd o meu servidor que eu apoio, o meu eleito em que a minha
alma se compraz; pus sobre ele o meu Espirito, ele apresentard is nagoes o direito»
(Isa.42:1).

# «Eles revoltaram-se, e irritaram o seu santo Espirito (Isa.63:10).

7 - Sdo qualidades intelectuais, artisticas e profissionais:

# «Disse o farad aos seus oficiais [a proposito de José, o seu intendente
hebreu]: ‘Encontraremos um homem como este no qual esteja o Espirito de Deus'?»
(Gen. 41:38).

# «Deus cumulou Begaleel do seu Espirito de habilidade, inteligéneia e
saber para fazer toda a espécie de obras de arte; para conceber projectos e executd-
los em ouro, prata e bronze, para talhar as pedras de embutir, para esculpir a
madeira e para executar toda a espécie de obras de arte» (Ex. 35:30-33, 31:2-6).

# «Eu dizia que a idade traz bom senso: na verdade, é o Espirito do Eterno
que di a inteligéneia; a velhice ndo di inteligéneia nem o sentido da Justica» (Job

32:8).
8-E inspira¢do poética:

# «Balado achou entdo que foi bom Yaweh ter abengoado Israel. Ele nio
Joi como as outras vezes & procura de presigios. O Espirito de Deus veio sobre ele
e pronunciou o seu poema. E disse:

‘Ordculo de Balado filho de Béor

Oridculo do homem do olhar penetrante
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Ordculo do que escuta as palavras de Deus

Que vé o que o Eterno faz ver...’»(Num.24:1-4).
9 - E 0 dom das visdes:

# «Eu difundirei o meu Espirito sobre toda a carne,

Vossos filhos e filhas profetizardo

Os vossos ancidos terdo sonhos

O vossos jovens terdo visoes

Até sobre os escravos, homens e mulheres,

Nesses dias difundirei o meu Espirito» (Joel 3:1-2).

# «Eu ndo esconderei deles a minha face porque difundirei sobre eles o

meu Espirito, ordculo do Senhor Yaveh (Ez. 39:29).
10 - Arrebata para longe, fora do corpo

# «O Espirito de Yaweh apanhou Elias e levou-o ndo sei para onde» (I
Sam 18:12).

# «Deus disse-me ‘Filho de homem aguenta de pé que eu vou falar-te’. O
Espirito entrou em mim, fez-me estar de pé e eu ouvi o que ele me falava. E
disse-me: ‘Filho do homem, vou enviar-te aos israelitas, aos rebeldes que se rebe-
lam contra mim. O Espirito apanhou-me ¢ levou-me; eu 1a doente, e 0 meu espi-
rito febril, e a mdo de Yaweh pesava fortemente sobre mim. Cheguet a Tell Abib,
entre os exilados instalados junto do rio Kebar e fiquei durante sete dias, apavora-
do, no meio deles...» (Ez.2:1, 3:14-15).

# «O Espirito de Yaweh apanhou-me e levou-me a Caldeia entre os exila-
dos, em visio, no Espirito de Yaweh, ¢ a visio que eu testemunhei afastou-se...»
(Ez.11:24).

# «Ele lancou uma forma de mdo e agarrou-me por uma mecha dos cabe-
los; o Espirito apanhou-me e levou-me entre o céu ¢ a terra a Jerusalém, entre
visées divinas..»(Ez. 8:3 e 14, 11:1).

# «A mdo de Deus caiu sobre mim; ele levou-me, por visoes divinas, ao pais
de Israel e depds-me sobre uma alta montanha sobre a qual parecia estar a ser construida
uma cidade, ao sul..» (Ez.40:1). (Estas viagens do profeta Ezequiel
propulsionadas pelo Espfrito sdo uma variante das «viagens fora do cor-
po» ou «viagens astrais» que praticam as psicoterapias modernas).
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11 - Desdobra-se em Espirito bom e mau.

O Espirito de Deus pode dobrar-se num Espirito mau ou de mentira
para enganar os inimigos, ambos vindos de Deus:

# «Entio o Espirito avancou, colocou-se diante de Yaveh e disse: ‘Sou eu
quem o enganard’. ‘Como?’ pergunta Yaweh. E ele respondeu: ‘Eu irei ¢ far-me-
et espirito de mentira na boca de todos os profetas’. Yaweh disse: ‘Engana-o e
conseguirds’. E assim Yaweh pés um espirito de mentira na boca de todos os pro-
fetas... » (1Reis 22:21).

O Espirito bom de Deus dava lugar ao Espirito mau também vindo

de Deus:

# «O Espirito de Deus retirou-se de Saul e um mau Espirito vindo tam-

bém de Yaveh causava-lhe terrores» (I Sam. 16:14 e 23).

Esta duplicagdo do Espirito de Deus em Espirito mau tem paralelismo
noutras passagens biblicas, é uma espécie de reverso ou a outra face de Deus;
no Livro de Job esse Espirito mau frequenta a corte celeste onde tem conci-
lidbulos com Yaveh; chama-se Sati (que significa «adversdrio»), discute com
Deus e desafia Deus a pér 2 prova os eleitos e os felizes (Job 1:6-12). E uma
espécie de procurador do Mal, o deus do Mal (o Arriman dos persas), com a
fungdo de experimentar ou testar o poder divino. Jesus também «foi levado
pelo Espirito de Deus ao deserto para ser tentado pelo Diabo» (Mat. 4:1).

12 - O Espirito mau de Deus acalma-se com miisica

# «O Espirito de Deus retirou-se de Saul e um mau espirito vindo também
de Yaveh causava-lhe terrores. Entio um servidor disse a Saul: um Espirito mau
de Deus causa-vos terrores; que vossa senhoria dé uma ordem ¢ os vossos servidores
irdo buscar um homem que saiba tocar citara; quando o mau Espirito te atacar,
ele tocard e vés melhorareis». (De modo que foram buscar o jovem pastor David,
bom tocador de citara).

«E sempre que o mau Espirito de Yaveh assaltava Saul, David pegava na citara

¢ tocava; Saul melhorou e o mau Espirito afastou-se dele» (ISam. 16:14 e 23).
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(Esta técnica poderi assemelhar-se as das modernas
psicoterapias que utilizam musicas apropriadas para «viagens astrais
ou fora do corpo», «vidas passadas» e channeling).

13 - E o principio feminino e Deus

A Biblia usa frequentemente um sinénimo para «espirito» de Deus,
que € a «Shekina de Deus» (nome feminino) que se traduz por «face, visi-
bilidade, manifestagio» de Deus (recordo que ruah, «espirito», também ¢é
feminino em hebraico). Seri o principio feminino de Deus. Segundo a
tradigdo judaica (constante no Talmude e nos livros da cabala judaica)
Deus é simultaneamente masculino e feminino; segundo as circunstinci-
as, ora se manifesta o principio masculino de Deus ora o feminino. No
momento da criagio do homem o Criador fala no plural dirigido a uma
segunda pessoa: «Fagamos o homem 2 nossa imagem e semelhanga (...) e
Deus fez 0 homem 3 sua imagem, homem e mulher ele os criou» (Gen.
1:26-27). Portanto, 3 imagem de Deus, o ser humano entendia-se homem-
e-mulher, com o artigo plural os, como um ser andrégino (referéncia pos-
sivel a uma etapa genética, andrdgina, do ser humano). No seguimento
dos textos o principio masculino de Deus é referido por Yavek e o femini-
no, por Shekina de Yaveh. Essa distingdo aparece sistematicamente: o tex-
to diz sempre Yaveh para referir Deus enquanto criador, legislador, juiz
supremo, castigador, autoritério, terrivel, etc. isto é, quando os seus actos
revertem dum principio autoritirio, masculino e patriarcal; para falar de
Deus enquanto principio da vida, da conservagio da terra e das espécies e
como bom, protector e misericordioso, tanto diz o «seu Espirito» (ruah)
como a «sua Shekina»; é o seu principio maternal. Na literatura mistica
judaica as relacdes da Shekina com Yaveh exprimem-se por metéforas erd-
ticas aplicdveis s relagdes esposo-esposa. A Shekina de Deus também €
sugerida por uma pomba; o povo judaico «colocava-se sob as asas da
Shekina», quer dizer, sob a protec¢io de Deus®. O historiador Flavio
Josepho, judeu e cidaddo romano (sec. I d.C), diz que a presenga de Deus

8 Zohar - Le livre da la splendeur, Paris, Verdier. Gerson Sholem, La Mystique Juive, Paris,
Verdier, 1980, p. 243-246. M.E.S. Origens Orientais da ReligiGo Popular Portuguesa, 1988,
pp- 50-55, 142, 222.
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no templo de Jerusalém era sugerida por uma luminosidade ou lampada
que equivalia 3 presenga do Espirito ou Shekina de Deus na terra’.

Em resumo: no Antigo Testamento, o Espirito € a energia vital, o
motor da ordem césmica, o factor da regeneracio humana animal e vege-
tal, a fonte de inspiracio religiosa e intelectual, ¢ a acgdo visivel de Deus
No universo.

H4 uma evolucio do Espirito. Nos tempos biblicos arcaicos (diga-
mos, até ao séc. X a.C.) o Espirito era acessivel a muitos, depois comegou
a rarear. Aqui podemos pensar que, numa época recuada, na civilizagdo
selvagem, o estado mistico fosse um estado vulgar, como os conceitos
animistas que os antropdlogos do séc. XIX encontravam na Polinésia e
em Africa sob os nomes Mane, Orenda, etc."” ou como a energia dos chamis.
Depois, no mundo biblico, possivelmente com o racionalismo helénico por
um lado e com a teologia erudita por outro, o sistema mistico primitivo foi
sendo abandonado. Nos trés dltimos séculos antes de Cristo o Espirito de
Deus deixou de ser referido nos textos judaicos.

PENTECOSTALISMO EVANGELICO

Jesus restaurou o Espirito. Os Evangelhos e as Epistolas de Sio Pau-
lo referem frequentemente o Espirito; aparece 180 vezes expresso pelo ter-
mo grego pneuma (ar, vento) do género neutro (o Novo Testamento foi
escrito em grego). Aqui € claramente uma forga vital que se apodera dos
fieis, uma emanagio de Deus ou de Jesus. Também aparece como pardclito
(do grego: «advogado, acompanhante, testemunha»). Jesus prometeu que
enviaria o seu pardclito:

«Quando vier o Pariclito que eu vos enviarei da parte do Pai, o Espirito de

verdade que procede do Pai, ele dard testemunho de mim (Joa 15:26).

? Antiquités juives, 8,14.
'* Entre muitos autores, Lucien Levy-Bruhl, L’Ame Primitive, Paris, PUF, 1963, Le Surnaturel

et la Nature, Paris, PUF, 1963, La Mentalité Primitive, (préface de Louis-Vincent Thomas)
Paris, Retz, 1976.
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O pentecostalismo protestante fundamenta-se, como disse, em mui-
tas passagens do Novo Testamento; os seus te6ricos apresentam nomea-

damente estas:

[Diz Jodo Baptista]: «Eu baptizo-vos em dgua com vistas ao arrependimen-
to mas o que vem depois de mim é mais forte do que eu, nem eu sou digno de lhe
descalcar as sanddlias. Ele baptizard no Espirito Santo e no fogo» (Mat.3:11).

«Quvindo dizer que a Samaria tinha acolhido a palavra de Deus, os apdsto-
los que estavam em Jerusalém enviaram ld Pedro e Jodo. Estes foram entao até a
terra dos samaritanos ¢ oraram por eles a fim de que o Espirito Santo lhes fosse
dado, porque ele ainda nao tinha caido sobre nenhum deles e apenas tinham sido
baptizados em nome do Senhor Jesus. Entdo Pedro ¢ Jodo puseram-se a impor-
Ihes as mdos e eles recebiam o Espirito Santo. Quando Simdo (o mdgico) viu que
o Espirito Santo era dado pela imposigdo das mdos ofereceu aos apdstolos dinheiro
para fazer o mesmo» (Actos,8:14-18).

«Pedro ainda falava quando o Espirito Santo caiu sobre todos os que escu-
tavam a palavra. E todos os crentes circuncisados (i.€, judeus convertidos) que
tinham vindo com Pedro ficaram estupefactos por verem que o dom do Espirito
Santo também tinha sido difundido sobre os pagios. Eles ouviram-nos de facto a
falar em linguas e a magnificar Deus. Entiio Pedro declarou: ‘Podemos recusar a
dgua do baptismo aos que receberam o Espirito Santo como n6s?” E mandou
baptizi-los em nome de Jesus Cristo» (Act. 10:44-48, 11:15-17).

O pentecostalismo é muito variado; em todo o mundo, a cada passo e a cada
momento aparecem novas igrejas pentecostais. A sua teologia, sendo embora crista
e protestante, pode ser muito reduzida, pouco teorizada, pelo que o classificamos
melhor de neo-protestante, um protestantismo moderno ou modernizador. E aqui
convém abrir um paréntese para explicar a evolugdo do protestantismo.

Contrariamente ao catolicismo que estagnou quanto 3 doutrina, a orga-
nizacio eclesidstica e 2 liturgia (porque é dogmitico e tem uma chefia infali-
vel), o protestantismo é adaptével s mudangas civilizacionais e culturais.
Teblogos e socidlogos modernos tendem a recusar a designagio de «protestan-
tismo» aplicada a todas as épocas no sentido largo e indiferenciado. Houve
dois perfodos: o protestantismo inicial e o neo-protestantismo. O inicial de
Lutero e Calvino (também chamado protestantismo histérico) ficou circuns-
crito a algumas sociedades anglossaxénicas e estagnou. Desde o séc. XVII, as
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comunidades de fiéis foram-se apropriando dos principios dos reformadores
(livre exame, individualismo religioso, etc.) e reformaram a Reforma tanto mais
justificada quanto Calvino garantiu que Ecclesia Reformata semper reformanda
(a Igreja Reformada é sempre susceptivel de ser reformada). O velho protes-
tantismo saiu dos séculos XVI e XVII; foi fundado sobre o multitudinismo
regido pelo Estado em favor da unidade do Estado e da Igreja; ainda represen-
tava o universo da Idade-Média. O neo-protestantismo é um modelo aberto
caracterizado pela autonomia das igrejas e uma multiplicidade cultural
favorecida pelo espirito de subjectividade ou «livre exame» (interpretagio indi-
vidual da Biblia pela fé e a graca). Assim, desde o séc. XVII o protestantismo
conheceu uma intensa renovagio e adaptagio is culturas com o aparecimento
de novas «denominacdes» (igrejas protestantes)'’. A leitura directa da Biblia e
o subjectivismo (livre exame), favorecem uma tendéncia muito criativa a que
os sociblogos chamam zapping evangélico cada vez mais notada na modernidade,
quer dizer, a possibilidade de os leitores e as igrejas selecionarem os textos e os
versiculos biblicos para os aplicar aos diversos meios culturais e situacdes, de
modo que se constata uma grande adaptabilidade dos Textos ao quotidiano e
a diversidade das culturas.

EXPERIMENTALISMO, ANTI-DOGMATISMO

O pentecostalismo desinteressa-se da teologia erudita e abstrata. Sur-
giu como um protesto contra os «dogmas inventados pelo homem», a abs-
tracgdo teoldgica, a «frieza» e a «secura» do culto tradicional. E uma
esprritualidade experimental, quer dizer, a religido sente-se, pode ser testa-
da pelos sentidos, € uma experiéncia psiquica e psicossomética, explora a
emogdo e a dramaticidade, produz efeitos sensiveis que até podem ser re-
gistados em laboratérios clinicos. «O principio fundamental da teologia do
pentecostalismo € biblico e experimental, a Reforma em expansio»'?. Esta

"' Ernst Troeltsch, Protestantisme et modernité (1909-1913), Paris, Gallimard, 1991; Hans-
Georg Drescher, Le ‘Kulturprotestantismus’ et Troeltsch, in Pierre Gisel et Patrick Ecrard
(ed.), La Théologia en postmodernité, Lousanne, Labor et Fides, 1996.

2 Daniel Brandt-Bessire, Aux Sources de la spiritualité pentecétiste, Geneve, Labor et Fides,

1989, p.176.
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ideia de zeologia experimental, perceptivel aos sentidos com efeitos
psicofisiolégicos € original e inscreve-se na modernidade; dai a atracgo
que exercem estas igrejas nos meios populares comparadas com o
formalismo dogmatico, a passividade e a monotonia das comunidades ca-
tlica e luterana. O Evangelho passa por ser uma teologia de acgdo, uma
mensagem de combate contra as for¢as negativas e um receituario para a
realizagio pessoal. «O homem de doutrina nio resiste ao que tem a expe-
riéncia (...) A experiéncia desafia toda a expressdo verbal (...) Quando ss0
vos acontece vos sabeis do que se trata e ndo fazeis mais perguntas’»".

O experimentalismo refere-se as mudangas positivas psiquicas e
transpessoais que provocam as liturgias. Os te6logos catélicos cagoam des-
te experimentalismo e do pouco lugar que ocupa a teologia dogmatica nes-
ta confissio evangélica. Para os soci6logos a classificagio religido experimental
tem cabimento; a vida religiosa pode ser unicamente uma experiéncia pes-
soal, indizivel, sem doutrina e sem discurso; alguns até adoptam esta defi-
nicio de religido: «A religido é a experiéncia do sagrado»". Pelo contririo,
se a adesio religiosa é racionalmente traduzivel por palavras e cientifica-
mente enquadrivel em conceitos inequivocos, essa religido serd suspeita
de ndo passar duma lista de principios racionais, linguisticos, morais e
litdrgicos, praticas sociais, sem relacdo de contacto com o sagrado. Portan-
to é coerente a posicio dos que dizem ter uma fé experimental com menos-
prezo pela teologia erudita que € vista como um meio das elites letradas
exercerem um poder sobre os crentes.

O pentecostalismo enquandra-se nas tendéncias da modernidade vi-
rada para os efeitos com o desprezo pelo dogmatismo. Um tedlogo resume
as caracteristicas gerais desta denominag¢io que apontam para a liberdade
doutrinal: 1) Doutrinariamente nio tem uma consisténcia unitaria. 2) H3
igrejas que sdo trinitdrias e outras que ndo o sio (acreditam ou ndo no
dogma da Trindade). 3) Umas igrejas baptisam (pela 4gua) as criangas e
outras, s6 os adultos.

A teorizagio € reduzida mas nio o conhecimento da Biblia que é
exaustivo e objecto de investigagdo. A sua leitura do Novo Testamento

3 Harvey Cox, Retour de Dieu - Voyage en pays pentecétiste, Paris, Desclée de Brouwer, 1995,
p- 278.

" Emile Poulat, Dictionnaire de Sociologie, Art. Sociol. des Religions, Paris, Retz, 1980.
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converge para estes quatro pontos: 1 - Jesus salva, 2 - Jesus baptiza, 3 -
Jesus cura, 4 - Jesus regressa'®. O Jesus salva, € a teologia da Reforma; Jesus
regressa € o dogma comum a todos os cristios, a 2% vinda de Cristo no fim
dos tempos e a sua presenca no mundo associada 3 acg¢ao do Espirito San-
to; Jesus baptiza, caracteristica do pentecostalismo, refere-se ao baptismo
do Espirito Santo; Jesus cura é a pratica recomendada por Jesus aos disci-
pulos. Estes quatro temas a que se resume o Evangelho dio ao
pentecostalismo outros nomes como: Plena Mensagem, Pleno Evangelho
(em inglés Full Gospel), Evangelho das Quatro Funcgdes, dos Quatro Tem-
pos, dos Quatro Lados, Evangelho Quadrangular, Evangelho Cibico (em
inglés Foursquare Gospel) e, até, 4X. A férmula matematica 4X (quatro
lados ou 4dngulos) também é uma alusdo a cidade messianica do Apocalipse:
«Esta cidade desenha um quadrado: o seu comprimento é igual a sua lar-
gura» (Apoc. 21:16) e isso «significa o ideal duma sociedade mais justa que
sempre animou o0s pentecostais»',

A chave do pentecostalismo é o baprismo do Espirito Santo por um
lado e a cura divina por outro. Este baptismo (independente do baptismo
da dgua) manifesta-se pelo transe. E interpretado como uma descida do
Espirito Santo sobre o crente (ou «possessio do Espirito Santo») e autorga
dos «dons do Espirito Santo» que serio a inspiragio espiritual («inspiragio
profética»), a glossoldlia («falar em linguas», «lingua do Espirito Santo»)
ou xenoglossia (lingua estranha que nio foi aprendida). A cura divina sio
os melhoramentos psiquicos e psicossométicos que o culto promove.

Como se manifesta o Espirito? Nos Actos dos Apéstolos hi a referén-
cia que vimos a descida do Espirito Santo, no Pentecostes, em forma de
linguas de fogo; mas esta representacio é tnica. Terdo sido mesmo lin-
guas de fogo? O fogo € um simbolo-arquétipo de estados psiquicos como:
ardor, fogosidade, luz, energia, forca vital, inspiragdo intelectual. Quando
o Espirito desceu sobre Jesus no momento em que foi baptizado por Jodo
Baptista, foi visto «como uma pomba» (Mat. 3:16); em todas as outras oca-
sibes em que o Espirito se manifesta, ele € invisivel vendo-se apenas os
seus efeitos que sdo o transe (que serd a possessio pelo Espirito Santo) e,
durante este, a linguagem inspirada e o «falar em linguas». E um ritual de

" Daniel Brandt-Bessire, Aux Sources de la spiritualité pentecotiste, pp. 182-195.
' H. Cox, Le Retour de Dieu p- 125, Daniel Brand-Bessire, Aux Sources, p. 178.
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regeneragio. A cura divina e o desenvolvimento do potencial humano, como
dizemos hoje, é uma consequéncia disso.

A LITURGIA E OS DONS

Os locais de culto podem ser apartamentos familiares, espagos
ad-hoc como antigas garagens, pequenos templos de bairro, ginésios,
teatros e estidios. Diz um teélogo: «O grande tamanho € por vezes amea-
cador porque pode colocar-se em contraposi¢io a outro aspecto igualmen-
te importante da vida da igreja - o comunitério. Em contrapartida, o
especticulo de centenas de pessoas a dirigirem-se em conjunto a Deus
constitui um tipo de exercicio altamente espiritual. Serve para ajudar o
culto. Traz efeitos benéficos sobre a pessoa que o estd praticando. Produz
também um sentido de alta dramaticidade, torna a presenca de Deus mais
real para os crentes» Com o estar em multiddo «os crentes sentem-se vito-
riosos; desenvolvem pensamentos positivos, sentindo-se animados por fa-
zerem parte de algo grande. Quando saem para o mundo vao com uma
autoconfianca e um optimismo irradiantes que os tornam testemunhas
eficazes...»"”

De uma igreja a outra e numa mesma igreja as liturgias sdo varidveis,
sem regras fixas, estando essa diversidade em fungdo da cultura local e do
maior ou menor grau de exigéncia doutrinal ou intelectual do meio. Na
prética, determinado meio ou estrato social adopta ou frequenta uma ou
outra igreja conforme as liturgias af usadas.

Podfamos descrever um ideal-tipo, um esquema mediano, de liturgia
pentecostal: a sala é um local informal com cadeiras individuais ¢ uma
plataforma por palco. O ambiente é descontraido e comunicativo como
numa sala de reunides sociais. Iniciada a sess3o, alguns trazem episédios
da sua vida, experiéncias e até sonhos como temas edificantes ou proble-
maticos. O pastor procede 2 coesdo-desinibi¢do da assembleia com curtas
leituras biblicas e cAnticos alegres acompanhados de instrumentos electré-
nicos, slogis biblicos apropriados as preocupagdes e a cultura do meio, e

17 Peter Wagner, Porque crescem os pentecostais? Uma andlise do espantoso avango pentecostal na
América Latina, Flérida, Vida, 1987, p. 104 ¢ 106.
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com apelos a Deus ou ao Espirito a que os assistentes respondem ritmando
por movimentos corporais e bater de palmas (dangas e batuques nas igre-
jas africanas). A ténica dos textos e dos cinticos é o amor de Deus. S6
textos que déem esperanga. S6 pensamentos positivos. O pastor vai subin-
do de tom, a assembleia responde. O ambiente aquece. A emogio colectiva
vai em crescendo para uma tensio culminante; qualquer observador sente
que a atmosfera se adensa e electriza como o ar atmosférico que precede a
trovoada (um autor classifica essa tensio energética de «atmosfera carrega-
da de electricidade» e até diz que essa «electricidade» € a «presenga visfvel,
sensivel, do Espirito Santo»)'®. A emocio atinge o climax: o Espirito «cai»
sobre a assembleia; isto €, os individuos, no inicio fundidos num todo co-
munitério, transtornam-se: explodem em gritos, tremores e transe (ruptu-
ras da consciéncia) numa tal confusio que s6 a muito custo & possivel
entender o que diz o vizinho; centenas de pessoas, cada uma para o seu
lado, a proferir em voz alta ou muito alta em plenos pulmaes, oragoes,
confissGes ou desejos inéditos ou proibidos (libertagdo dos recalcamentos),
vociferagdes surdas, palavras incompreendidas, gemidos («glossolilia»). E
o chamado baptismo do Espirito Santo (dirfamos também possessdo divi-
na). A assembleia desintegrou-se e virou numa imensa confusio. Depois,
a ordem do lider e com uma mudanga de mdsica, a assembleia, com os
dnimos ainda transtornados, regressa progressivamente ao ambiente cal-
mo com, eventualmente, algumas resisténcias que serio tomadas em mio
pelo pastor. Pratica-se entio a imposicio das maos para a expulsio dos
«maus espiritos» e dos «embruxamentos» (que dirfamos serem maus hu-
mores, paranoias, pavores, etc.) e oracdes com vistas 3 cura divina. A assem-
bleia faz este percurso: harmonia -> estado caético -> regresso a ordem,
0 que equivale a: vida, morte, renascimento. E um dos sentidos antropo-
l6gicos do baptismo. O Espirito, aqui, € como uma poténcia que regenera,
e isto também na linha da mistica judaica que considerava o Espirito San-
to como o principio feminino de Deus.

No climax da emogio, o «Espirito» de Deus ou de Jesus «cai» sobre a
assembleia (como no Antigo Testamento cafa sobre os profetas que alguns
classificavam de loucos). O transe € um estado de descontrole emocional

'* Peter Wagner, Porque crescem os Pentecostais? Uma andlise do espantoso avango pentecostal

na América Latina, Editora Vida, 1987, p.152.
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que comporta diversos graus de intensidade podendo durar apenas uns
instantes, talvez comparavel A tluminagio budista ou ao satori zen; «s6 pode
saber quem passa por l4», «quando isso vos acontece sabereis do que se
trata e nio fazeis mais perguntas»'’. A glossolélia, «a lingua de Deus e dos
anjos ou que s6 eles compreendem» produzida durante o transe apresen-
ta-se ao investigador como uma emissio de silabas desconexas ou incom-
preensiveis ou de gemidos surdos. Diz um autor que «a acgio de falar em
linguas é semelhante 2 do sonho, do canto ou da danga. E uma maneira
de comunicar sem frases gramaticais, um género de comunicagao atmos-
férica (...) um veiculo de oragdes com uma fungio psico-higiénica e espi-
ritual»®. Alguns psicanalistas véem o transe como uma espécie de retorno
ao estado de crianca ou até pré-natal, enquanto a glossoldlia corresponde
aos vagidos de recém-nascido; sendo assim, equivale ao rebirthing e a tera-
pia do grito primal particularmente regeneradores. «Psicologicamente, a
glossoldlia é um mecanismo de descompressio, uma descarga de energia
que pode tomar um valor terapéutico; do ponto de vista sociolégico, pode
ser uma componente dum acto de compromisso de pertenga a um grupo
novo, a declaragio de ruptura e de abandono da relagdo com o antigo
quadro de vida»?'. A xenoglossia serd o falar numa lingua estrangeira que
o actor nio aprendeu nem conhece em tempo normal, o que também se
diz obter em modernas sessdes de psicoterapia representando aqui o re-
gresso as «vidas passadas». Seja qual for a interpretagdo destes fenémenos
psiquicos, é certo que estas sessdes sdo psicoterapias sagradas, um género
de catarses descompressoras ou de regeneragio psiquica.

Convém lembrar que os fenémenos de transe podem variar ao longo
da histéria, duma cultura a outra numa mesma época e no leque dos indi-
viduos duma mesma assembleia de modo que ndo € facil sintetizar os fe-
némenos e, sendo experiéncias do dominio psiquico, podem ser
intraduziveis. Modernamente classificam-se como «estados alterados de
consciéncia» e expansio da consciéncia sob uma linguagem sagrada, com
efeitos regeneradores. Paulo dava mais importincia as exortagbes morais

¥ Harvey Cox, Retour de Dieu - Voyage en pays pentecttiste, Paris, Desclée de Brouwer, 1995,
p. 278.

20W.]. Hollenweger, Préface & Daniel Brandt-Bessire, Aux Sources... p. 21.
2l Daniel Brandt-Bessire, Aux Sources..., p. 188.
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dos inspirados sob o efeito do transe do que 3 glossol4lia. donde se deduz
p )
que o fenémeno pode ji nio ser exactamente o mesmo:

«Procurai o amor; aspirai também aos dons espirituais, sobretudo ao da pro-
Jecia. Porque aquele que fala em linguas nio fala aos homens mas a Deus. Nin-
guém compreende, de facto: ele diz em espirito coisas misteriosas. O que profetiza,
pelo contrdrio, fala aos homens; edifica, exorta, conforta. O que fala em linguas
edifica-se a si-préprio, o que profetiza edifica a assembleia. Eu gostaria certamen-
te que v0s todos falasseis em linguas mas preferia mais ainda que profetizasseis
porque o que profetiza leva a melhor sobre o que fala em linguas, a menos que

este interprete para a assembleia, a titulo de edificagio (I Cor. 14-1:5)%.

MUSICA

A musica, os cinticos ligeiros, o bater das mios e os movimentos do
corpo sdo elementos importantes nestas liturgias: libertam e desinibem. A
musica € o mais privilegiado, e quanto mais alegre, melhor. A introducio
de instrumentos populares hoje universalmente aceites nos cultos catéli-
cos, em substituigdo do sorumbitico 6rgio, deve-se ao pentecostalismo.
Os autores justificam por esta passagem biblica o uso de instrumentos
populares:

«Aleluial

Louvai a Deus com o grito da trombeta,
Louvai-o com a harpa e a citara,
Louvai-o com a danga e o tambor,
louvai-o com as cordas e as flautas,
Louvai-o com os simbalos sonoros
Louwvai-o com simbalos altissonantes

Aleluial» (Sal. 150:3-5)

2 O capitulo 14 desta Epistola (com 40 versiculos) € dedicado exclusivamente a esta questio
das vantagens entre os dons: Vé-se que Sdo Paulo menosprezava o dom de falar em lin-
guas.
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A misica induz ao transe. O maior meio de expressao das igrejas
pentecostais foi a msica e o primeiro género musical a entrar foi o jazz®,
«O jazz e o pentecostalismo sdo inegavelmente irmidos com toda a
consaguinidade e a rivalidade que um tal lago de sangue implica. Ambos
surgiram no bas-fonds da sociedade; um e outro apareceram nas socieda-
des cosmopolitas dos Estados Unidos, o jazz em Nova Orledes, o
pentecostalismo em Los Angeles. Um como o outro foram primeiro des-
prezados e ridiculizados mas ambos se tornaram veiculos maiores da difu-
s3o, até aos confins do mundo, do espirito americano ou, para dizer melhor,
do Espirito universal com um forte acento americano. Um e outro nasce-
ram nos primeiros anos do século (...). Ambos se assemelham por este tra-
¢o que tém em comum: a aboligdo quase total da distingdo cldssica entre
compositor e intérprete. A qualidade essencial do jazz reside na improvi-
sacdo. O miisico cada vez que toca cria uma obra musical original. Sem
improvisagio ou sem inovagdo, sejam quais forem as qualidades do artis-
ta, nio h4 jazz. Assim o pentecostalismo: a mensagem da Biblia € ensina-
da, cantada e celebrada com entusiasmo visceral, com os acordos e com os
motivos ornamentais de cada um dos que sdo conduzidos pelo Espirito
Santo (...) Outra semelhanca é o que os especialistas da religido chamam
‘possessio’. Transe e possessio no sio elementos supérfluos devidos a um
desvio da consciéncia: ao contrério, eles constituem a prépria experi€éncia
religiosa. Ora, quem observou um trompetista a empolgar-se pela sua
musica sente que qualquer coisa de anélogo se passa...» Até os sons puxa-
dos do fundo do trombone evocam os gemidos da glossoldlia*. Algures
sio os ritmos de salsa, bossa nova, a country, a musica folclérica, os batu-
ques... «Para os pentecostais ndo h estilo musical irremediavelmente pro-
fano»?.

Os textos biblicos (como os Salmos, por exemplo) tanto podem ser
rezados em coro como cantados com miisicas ad hoc e acompanhados com
guitarras, batuques (em Africa) ou instrumentos electrénicos, e até danga-

% Harvey Cox, Retour de Dieu - Voyage en pays pentecttiste, Paris, Desclée de Brouwer, 1995,
p- 118.

2 Harvey Cox, Retour de Dieu, pp. 137-149, que aponta outras afinidades entre o
pentecostalismo e o jazz.

» Harvey Cox, Retour de Dieu, p. 137.
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dos. «Uma das primeiras coisas que a pessoa nota quando assiste a um
culto numa igreja pentecostal latino-americana ¢ que as pessoas parecem
estar-se divertindo. A coisa mais dificil de encontrar é um bocejo discreto,
coisas bem comuns noutras igrejas (...) Dancas espirituais introduzem um
tipo de movimento nos cultos que os recém-chegados consideram esquisi-
to no comego mas depois passam a achar encantador. Normalmente du-
rante o canto congregacional ou durante um canto coral, diversos individuos
comegardo a dangar ali mesmo em seus bancos, movendo os bragos e o
corpo em graus variados de graga. Alguns sairdo para os corredores ou para
0s espagos abertos na parte de trds ou da frente da igreja. Vi, certa vez, o
que deve ser o cartaz mais estranho jamais colocado na parede duma igre-
ja: ‘E proibido dancar nas escadas’»®.

MULHERES

Uma inovagdo particularmente importante & a acgdo das mulheres.
Foi prometido ao profeta Joel...

«Eu difundirei o meu Espirito sobre toda a carne,
vossos filhos e filhas profetizario.

Os vossos ancidos terdo sonhos,

05 vossos jovens terdo visoes.

Até sobre os escravos, homens e mulheres,

nesses dias difundirei o meu Espirito»

(Joel 3:1-2).

Seja em que pafs for, as igrejas pentecostais notabilizam-se pelas ati-
tudes activas das mulheres que sdo «profetizas» (praticantes dos dons do
Espirito), pregadoras e curadoras. E isto contrariamente a0 que estabele-
ceu o apostolo Paulo: «Que as mulheres se calem na assembleia» (I Cor. 14:34).
Dirfamos mesmo que as mulheres tém uma relagdo privilegiada com o
Espirito. Nos trés primeiros séculos do cristianismo as mulheres tiveram
um papel institucional de lideranga importante mas... do lado da heresia.

* Peter Wagner, Porque Crescem os Pentecostais?, pp- 102 e 108»,
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Cada heresiarca era aconselhado ou acompanhado por uma ou virias
mulheres inspiradas: Segundo Renan, «a igreja seguia a doutrina severa
tracada por Sio Paulo que proibia toda a participagdo das mulheres nos
exercicios da Igreja. Nestas pequenas seitas [dos trés primeiros séculos], ao
contririo, a mulher baptizava, oficiava, presidia a liturgia, profetizava.
Gnésticos e monistas, tio opostos que eram em costumes € em espirito,
tinham em comum o facto de, ao lado dos doutores, se encontrar uma
mulher profetiza: Helena ao lado de Simio, Filomena ao lado de Apele,
Priscila e Maximila com Montanus, um verdadeiro cortejo de mulheres a
volta de Marcos e Marcion»”” e um «esquadrdo de mulheres» a acompa-
nhar o luso-galaico Prisciliano pela Itilia abaixo para um encontro com o
papa, segundo os testemunhos do tempo®.

O Espirito Santo serd feminino? Os primeiros cristdos, nao estando ain-
da definido o dogma da Trindade cristd, sabiam que todas as religiGes pagas
orientais incluiam triadas divinas cujas figuras de pai e de mae engendravam
um deus-filho; consideravam entdo que também tinha de haver na trindade
crista um Deus-mie: se hi o Deus-Pai e Jesus-Filho, onde estd a Mae? O
Espirito Santo era entdo considerado como um nmen feminino, a mae divina
de Jesus, parceira de Deus-pai, e com tanto mais razao quanto a palavra «es-
pirito», em hebraico (ruah, shekina) é do género feminino. Neste contexto
primevo do cristianismo, o Espirito Santo também se chamou, em grego, Sophia
(«sabedoria, inspiragio»), Santa Sofia; a célebre catedral de Santa Sofia de
Constantinopla foi do Espirito Santo. E um facto que o costume cristdo de
sexualizar Deus torna obtusa uma Trindade divina composta exclusivamente
com trés nomes masculinos. J4 o judaismo resolveu o problema: o principio
masculino de Deus é Yaveh, o feminino é a Shekina de Yaveh.

Por volta do ano 106, por reacgio ao poder e a autoridade que os
bispos’' comecavam a agambarcar nas igrejas cristas em detrimento dos
presbiteros, eclodiu na Frigia (actual Turquia) um movimento cristio po-
pular, cissionista, baseado na invocagio do Espirito Santo e chamado Nova
Profecia ou Nova Jerusalém, ou montanismo, do nome do seu lider
(Montanus) e que teria sido uma versio antiga do pentecostalismo (os

2 Ernest Renan, Les Origines du Christianisme - L'Eglise Chrétienne, Oeuvres, 11, p. 833 e 847-
848.

% M.E.S. Origens do Cristianismo Portugués, 3* Ed., 2000 p. 253-290.
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autores de que me sirvo nio o referem). O profeta do movimento que se anun-
ciava como o Pariclito (emissario) fazia-se secundar por duas profetizas (mu-
lheres inspiradas), Priscila ¢ Maximila. O movimento reclamava para as
mulheres as fungées de direccio, de culto e de pregacao sob o pretexto de elas
estarem «mais préximas do Espirito Santo» do que os homens. O Espirito
Santo era visto como o Amor, ora o grande simbolo do amor é a mulher. As
mulheres davam or4culos, tinham visbes, curavam com «medicinas sobrena-
turais». Eram muitas as profetizas que organizavam sessbes e audiéncias de
oriculos «como liras nas mios do divino tocador» no dizer dos apologistas.
Essa tendéncia cristd teve muito impacto no norte d’Africa donde passou 2
Lusitinia e 2 Galiza onde se manteve durante mais de trés séculos sob 0 nome
de priscilianismo®. Durante a Idade média virios movimentos eclodiram no
Ocidente classificados genericamente de «luminados» e «seita do Espirito Li-
vre» em que tinham muita relevincia as mulheres.

Também sdo as mulheres, «muito mais do que os homens, os vectores
da mensagem pentecostal nos quatro cantos do mundo (..) Elas aderem a
uma igreja depois levam os familiares inclusivamente o marido (...). Nio
serd 1sso uma espécie de cavalo de Tréia teolégico? E ei-lo, no meio da
cristandade, bastido da dominacio masculina, e a sua porta estd largamen-
te aberta. Deus sabe o que daf vai resultar»*. Em todas as culturas e soci-
edades, as mulheres sio os principais agentes de expansio do movimento.
«O pentecostalismo é impensavel sem as mulheres. Elas tém af um lugar
eminente, desproporcionado até. O papel que elas desempenham provoca
uma modificagdo espectacular da maneira de conceber Deus, uma subver-
$30 suave da teologia patriarcal multi-secular dos cristios»*. Sendo a téni-
ca pentecostal a expressio Deus é amor, «no lugar do Deus tradicional
aparece-nos um Deus mais feminino, um Deus que é mais amante do que
juiz, mais desejoso da afei¢io dos homens do que da sua obediéncia pas-
siva, e compassivo com as ‘emocdes tenebrosas do coragdo’ (...). Emerge
assim uma corrente subterrinea biblica que o catolicismo reprimiu, uma
nova forma de conceber Deus, um misticismo erdticos2.

¥ M.E.S. Origens do Cristianismo Portugués, p. 176-183 e 253-290.
* Harvey Cox, Retour de Dieu, p. 123,130 e 134,

Harvey Cox, Retour de Dieu p: 118

** Harvey Cox. pp.183-185 ¢ 188.
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O facto de serem as mulheres o canal da transmissao social do
pentecostalismo este ndo é beataria: «<Em todo o mundo, nos locais onde
chega o pentecostalismo, o formalismo, o materialismo, a beatice € o
mundanismo das igrejas e dos seus ministros cedem»™.

DEUS DETESTA O ESTADO DE POBREZA

Contriamente ao catolicismo tradicional que apregoa os méritos do
sofrimento e da pobreza, o pentecostalismo € o «Evangelho da satide e da
riquezax. Parte da convicgdo de que Deus deseja para todos os crentes nao
somente a vida eterna mas também a satide e a prosperidade material;
«Deus detesta o estado de pobreza»®. E um Deus do amor e nio do casti-
go, da satide e nio da doenga, do bem-estar sociai ¢ ndo da miséria moral
ou econémica. Este Deus (que € o biblico) nédo privilegia o parasitismo
econémico mas, antes, premeia o trabalho, a disciplina e o esforgo huma-
no. A «teologia da miséria» os pentecostais opdem uma «teologia da pros-
peridade». Em apoio desta teologia, e na esteira das seitas calvinistas do
séc. XVII, investigam a Biblia e encontram um grande ntimero de situa-
¢bes em que pessoas ricas sdo protegidas e eleitas de Deus (Abrado, Jacob,
Isac, David, Salomao, Nicodemos...). Jesus promete o sucesso:

«Em verdade vos digo, o que cré em mim também fard as obras que eu fago.

Ele fard até maiores obras porque eu me vou para o Par’» (Jodo, 14:12).

Nao € todos os dias que ouvimos isto...

Aquilo a que o pentecostalismo chama Evangelho da satide e do bem-
estar identifica-se com o desenvolvimento do Potencial Humano. Diz um
sociblogo sobre as igrejas latino-americanas: «O apelo ao crescimento pes-
soal € por si s6 um motivo importante nas conversdes ao evangelismo. Nao
hé ddvida de que um certo tipo de ética puritana pode ter consequéncias

** Daniel Brandt-Bessire, Aux Sources..., p.178.
* Harvey Cox, p. 240.

¥ «embora as Igrejas devam continuar a usar uma linguagem de consolagio», André Corten,
Le Pentecdtisme au Brésil, p. 88
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praticas na vida quotidiana das familias pobres: ao proibir bebidas, drogas,
0 Jogo € sexo com prostitutas, individuos do sexo masculino que ‘renasce-
ram’ podem melhorar a sua condicio econdmica, a sua satde e o relacio-
namento com a sua esposa e os seus filhos de forma significativa. Nio ¢ de
supreender, portanto, que muitas mulheres pobres promovam activamen-
te as conversdes evangélicas, que levam consigo a promessa de uma mu-
danga no comportamento boémio dos seus companheiros. Ao mesmo
tempo, ao aconselhar os latino-americanos que se concentrem em melho-
rar-se a si proprios através de uma nova conduta moral, e no através de
mudangas estruturais, as igrejas evangélicas estio também encorajando a
acgdo colectiva e promovendo estratégias individuais de mobilidade ascen-
dente. Esse tipo de ‘ética protestante’, sem dtvida tem uma forte afinidade
com o ‘espirito capitalista’ de competicdo individual e acumulagio priva-
da»*. No Brasil a <honestidade dos pentecostais e a sua submissio 2 auto-
ridade patronal valorizam-nos nas suas profissGes; ao bom-nome segue-se
um fluxo de pedidos a partir dos quais se organizaram, no seio da seita,
redes de informagio muito eficazes”. Por outro lado, «virios estudos con-
vergem para afirmar que o pentecostalismo traz solugbes reais a situagdes
de pobreza e de atomizacio social. D4 a possibilidade de criar redes de
relagdes primaérias. Confere aos crentes a reputagao de trabalhadores fis-
veis. Enfim, permite dar 3s populagées fortemente desintegradas social-
mente uma identidade social, uma dignidade»®. Diz outro investigador,
do Brasil: «Os pentecostais interpretam individualmente os dons do Espi-
rito em termos de piedade individualista. Para eles, a vontade de Deus ¢é
que os individuos sejam salvos. Eles salvam-se arrependendo-se junto de
Nosso Senhor e recebendo o baptismo do Espirito. Embora atingindo os
meios pobres, o pentecostalismo nio iria em contra-corrente do
emburguesamento e da privatizagio da religido criticada, dum ponto de

% Michael Lowy, A Guerra dos Deuses - Religido e politica na América Latina, Petrépolis, Vozes,
2000. p. 191.

*" Bittencourt filho José Pentecostalismo: uma terapia religiosa na cidade in Tempo e Presenga,
225 8, nov. 1987, p. 21-22, cit. por André Corten, Le Pencétisme au Brésil - Emotion du
pauvre et romantisme théologique, Paris, Karthala, 1995, p.161.

* Willems Emilio, Followers of the New Faith, Culture Change and Rise of Protestantism in
Brazil and Chile, Nashville, Tennessee, 1967, cit. por André Corten, Le Pencétisme au Bresil,
p.161.
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vista teolégico, pela ‘teologia politica’ [teologia da libertagdo na América
Latina]. Para alguns investigadores esta busca individualista da salvagio
contribui exactamente para a individuacio moderna. Apelando ao desen-
volvimento das potencialidades individuais, € uma irrupgao da individuagio
moderna e, por isso, «um factor de desenvolvimento econémico e demo-
critico» ou do «capitalismo democratico»”. «Esta vaga de pentecostalismo
que cobre a América Latina € a premissa duma reforma religiosa, politica
e social de longa duragio no sentido da secularizagdo e da racionalizagdo
dos comportamentos e dos valores populares»*.

A teologia da prosperidade dos pentecostais é uma modalidade do
movimento do Potencial Humano new age assumido por este meio cristao
com o argumento biblico segundo o qual «O que cré em mim fard, também
ele, as obras que eu fago e até as fard maiores (Jodo, 14:12) e que € um recurso
da cultura para exprimir as potencialidades do esforco pessoal. Temos entdo
de aceitar que, se a condigdo social e familiar do crente melhorou com a
sua adesdo A nova igreja - o que € natural porque a mudanga religiosa
traduz sempre uma mudanca social a qualquer nivel - essa melhoria cons-
titui um milagre que nio se teria obtido fora desse caminho.

Estamos sobretudo perante uma mudanga de cultura. Alguns soci6-
logos referem que a América Latina atravessa actualmente uma fase de
«mudanga de moral ou ética» (mudanga de paradigmas culturais, dirfa-
mos). A mudanca dos padrdes éticos implica o abandono do catolicismo
tradicional em favor duma ética de tipo protestante, e explica-se: a ética ou
moral catélica é de cddigo duplo: hi um cédigo de honestidade, de rectidao
e de afecto no interior do circulo familiar, entre os amigos, na comunidade
e um outro cédigo, de dominagio, que regula a vida exterior cujo modelo
serd o do ‘caudilho’, anémico, desregulador, que visa o poder social a qual-
quer custo. Enquanto isto, o modelo protestante nascido na Reforma é de
c6digo tinico: a mesma honestidade e a mesma competigdo regem a vida
publica e a vida privada. Com o modelo catélico, a perfeigdo crista estd

3 Berger, Préface 2 Martin David, Tongues of Fire, The Explosion of Protestantism in Latin
America, Oxford, 1990 cit. por André Corten, Le Pentecétisme au Brésil p. 177. Estatisticas
sociolégicas no Brasil demonstram que «hd evangélicos em proporgdes razodveis entre a
gente rica, instruida e de c6r branca».

0 Jean Pierre Bastien, Le Protestantisme en Amérique Latine, p. 259.
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fora do mundo, no mosteiro, no estado eclesidstico, com os eremitas e 0s
auto-excluidos. A Reforma proscreveu a perfeigdo fora do mundo e sugere
que todos procurem a salvacio no mundo e no quotidiano. Ora, impon-
do-se o desejo de mudanga de ética e de paradigmas, e como a religiio
catblica se identifica com a antiga dupla moral, s6 a seita ou nova igreja
fornece os meios de proceder a uma verdadeira conversio psiquica e soci-
al. Os brasileiros buscam esta experiéncia de conversio, a mudanca radical
das suas vidas. Pergunta um sociblogo: «Nio ser4 essa mudanga religiosa
um substituto duma mudanca real das condigdes materiais das suas vi-
das?» E responde: «Talvez as duas mudangas nio sejam fundamentalmente
distintas. O pentecostalismo nasce em parte do empobrecimento. Ele pre-
tende trazer uma soluco a isso. O tema do milagre ndo terd a funcio la-
tente de dizer que h4 sempre uma resposta para toda a solugdo desesperada?
Entdo temos af uma funcio anti-fatalistas"'. Pelo nosso lado digamos que
uma mudanga religiosa & sempre causa e efeito duma mudanca cultural.
Nunca é um substituto de nada ou um alibi; é sempre reflexo. A mudanga
religiosa € o sinal visivel, o anuncio, o iceberg, duma mudanga de fundo e
mais vasta. Portanto, se a América Latina (e Portugal numa escala mais
reduzida porque h4 perseguicio religiosa) recusa a catolicidade e envereda
por outro tipo de cristianismo, & porque uma mudanca cultural em
profundeza se estd a processar.

IGREJAS DE VIDA

Uma fungio importante deste cristianismo 4X ou Quadrangular é a
Cura Divina; um quarto da religido («Jesus salva, cura, baptiza, regressa»)
€ dedicado A satide e a0 bem-estar. Intitulam-se «igrejas de vida». E tam-
bém aqui, quando as novas igrejas portuguesas falam em curas e em mi-
lagres, que elas sio mais atacadas pelos letrados que j4 aprenderam (j4 ndo
¢ra sem tempo!) que «nio existem milagres», sugerindo assim que estas

«seitas» s3o gente simpléria e iletrada. £ um facto que a fé pode curar
males psiquicos e disfungbes orginicas mas os milagres a que se refere a

"' André Corten, Le Pentecotisme au Brésil - Emotion du pauvre et romantisme theologique, p-
158.
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linguagem popular nio sio impossibilidades contra-natura, mas coisas
dificeis. Ninguém pede a Deus ou ao Espirito que ressuscite um morto,
restaure um braco amputado ou faga nascer uma seara que Nao se semMeou;
s6 coisas possiveis. Conhece-se a célebre pergunta de Emile Zola ao guar-
da de Lourdes: «Porque ¢ que s6 estdo aqui as muletas dos coxos e nio as
préteses de pernas e de pés dos mancos?».

Em contradi¢io com o racionalismo catélico, € precisamente na te-
mética da cura divina (Jesus foi salvador e curador em simultidneo) que os
pentecostais sio mais crediveis tendo em conta os novos paradigmas de
satde. «<Muitos estudos feitos pelo mundo fora comprovam que 0s ritos
religiosos de cura sdo realmente eficazes. Assumem a fusdo entre saide e
salvacio, cura e fé, uma como efeito implicito da outra, e isso segundo o
modelo representado pelos milagres de Jesus curador e salvador»*.

A Cura Divina pentecostal entrou em pleno na modernidade. Segun-
do um soci6logo «Na sociedade de massas em que vivemos, estamos a
assistir a um fenémeno extraordinario, presente desde hd 3 ou 4 décadas e
que se difundiu rapidamente nas classes sociais mais diversas dos paises
ocidentais, do recurso, para as doengas ou afecgbes de ordem somatica e
psiquica, 3s medicinas ditas alternativas, selvagens, heréticas ou parlelas,
as mais heterogéneas (...) Mas o todo é dominado pelo mundo infinito das
terapias rituais de origem religiosa, cristds ou orientais, de fundo doutrinal
e carismitico, indo até aos tratamentos que assentam em ritos de exaltagao
emotiva colectiva implicando estados alterados de consciéncia como o tran-
se, a possessio, a dissociagdo, a glossolalia (...) A busca das religiées como
terapias é uma caracterfstica significativa da condigao das sociedades de
consumo e do pés-modernismo; estas terapias nio assentam em tecnologias
ou ciéncias médicas elaboradas pela racionalidade aristotélica e pelos prin-
cipios galileanos mas sobre poderes que pertencem a dimensdo emotiva,
de efeito imediato». Sejam elas cristis ou de outras tradigdes, as terapias
sdo ritualizadas, com forte carga carismética do curador, apresentando-se
como a reevocacio de modelos de comportamento e cultuais ensinados
por um fundador ancestral. «<Hoje a etnopsiquiatria, na fronteira da antro-
pologia e da etnologia, fundada sobre contribuigdes de investigagbes no
terreno das culturas ‘outras’, insiste sobre as significagoes simbélicas dos

42 Cf. Vittorio Lanternari, Medecine, Religion, Magie, Valeurs, p. 29.
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ritos terapéuticos, como campo privilegiado de investigacgio e de
problematizagio e reconheceu no rito terapéutico religioso uma
potencialidade operante sobre a pessoa, no sentido dum melhoramento do
estado psicofisico do paciente que participa activamente no rito». Nas te-
rapias religiosas, sejam elas de origem cristd, oriental ou sincréticas, «pro-
cura-se reconquistar a unidade perdida do ser humano agindo sobre o corpo
e obtendo a mediagio da psiqué ou vice-versa, a fim de oferecer a0 indivi-
duo uma ideologia de salvagio 4 qual se prende o binémio doenga-cura e
inserindo o individuo, pela virtude duma organizacio cultual, num con-
texto de participagdo colectiva do grupo». O remédio-milagre impde-se
como o principio central da organizacio comunitéria, efeito e causa dum
clima de credibilidade ligado 2 participa¢io intensa dos membros do gru-
po. Contribuem para a cura fenémenos como a emogio exaltada, o transe,
gesticulagdes ritmicas, oragdes e cinticos colectivos, imposi¢do das mios
sobre os doentes. «Todos estes elementos constituem, de modos e combi-
nagbes diferentes, verdadeiros rituais de cura»*.

As sessoes de cura sdo geralmente um arranjo heteréclito de técnicas
safdo da imaginagdo do curador (interessa é que funcione). As metodologias
podem ser muito variadas. Indispensavel ¢ a accio do grupo sobre o paci-
ente; a emogio colectiva cria um campo magnético ambiental, uma imensa
rede de simpatia que vai actuar sobre o psiquico do doente porque neste
tipo de patologias, a cura é sempre auto-cura. A descri¢do seguinte duma
sessdo de cura na igreja brasileira O Brasil para Cristo cruza virios méto-
dos cientificos usados nos paises desenvolvidos, a bio-energética, as
psicotécnicas transpessoais, o biofeedback e o training autogenetic, consis-
tindo este dltimo em desenvolver a auto-sugestdo implicando a tomada de
conhecimento do seu corpo. O pastor introduz um dramatismo para ele-
var a consciéncia da fé do grupo e o ambiente energético; a igreja funciona
como um grupo curador multitudinirio:

«O pastor X (depois de mudar de casaco que usou até af) anuncia a
enfermidade particular que vai tratar. Pode estar a tratar problemas de
cabega, naquela noite. Se for esse o caso, ele passard a fazer uma longa
descrigdo de toda a doenga fisica que pode ocorrer na cabega e convida
qualquer pessoa que esteja sofrendo desse problema para ir a frente; numa

* Vittorio Lanternari, Medecine, Magie, Religion, Valeurs - Paris, L'Harmattan, 1996, p. 9-13.



258 Moisés Espirito Santo

congregacio com dez mil pessoas centenas poderio responder ao convite e
lotardo o espago na frente da plataforma. Esta parte do culto comeca com
uma explicagdo da importincia da cabeca seguida dum breve sermio so-
bre a cura divina. Isso € feito com o fim de aumentar a fé até ao ponto de
ela poder ser exercida eficazmente. Terminada esta parte o pastor pede
que toda a assembleia se coloque de pé e pergunta - ‘A Igreja cré que Jesus
Cristo pode curar?’ - ‘Sim, a igreja cré que Jesus Cristo pode curar!” Res-
pondem milhares de vozes. Ele repete essa pergunta diversas vezes, até
soar como as ondas do oceano rebentando sobre as rochas. Entdo faz a
oragao de fé pelos doentes e vai até onde eles estao, tocando suas cabegas e
orando por eles, um por um. Ele conclui pedindo 4 congregagao que repi-
ta a oragdo final que ele faz com as mios levantadas»™.

Os males sdo geralmente perturbagbes de ordem funcional ou mal-
estares psiquicos, depressoes, ansiedade, relacionados com frustragoes,
stresse, anomia familiar ou sexual, solidio, inadaptagio urbana e
marginalizagdo social, mas também toxicodependéncia e alcoolismo. O
desinteresse pela vida e as tendéncias suiciddrias figuram cada vez mais
nestas listas de males. Sdo estados doentios que cabem melhor na classifi-
cacdo genérica de «doengas de civilizagao». A frequéncia do culto melhora
visivelmente esses estados (se os préprios o dizem temos de the dar ra-
z30)*. Lembremos que as fronteiras entre os males tradicionalmente co-
nhecidos como orgénicos e os funcionais, e entre as doengas somaticas e as
mentais, tendem a diluir-se alargando o campo da psicossomitica e tam-
bém a margem de credibilidade da Cura Divina.

Estas terapias sdo geralmente, em Portugal, associadas pelos letrados
aos estratos pobres e iletrados (por usarem uma linguagem religiosa); ora,
essa posigdo dos letrados é que reflecte a ignorincia da existéncia de outros
paradigmas médicos e cientificos posteriores ao séc. XIX. A ciéncia e a

* Peter Wagner, Porque crescem os pentecostais? p. 139.

* Aos que ainda pensam que a cura é um monopélio da Ordem dos Médicos convém lem-
brar os critérios das Nagoes Unidas, para a satide: «A satGde é o bem-estar corpo-mente», e
para a cura: «A cura € a recuperac¢io do bem-estar depois dum periodo de mal-estar». Para
as metodologias da cura os sociélogos utilizam este critério empirico: «Se alguém que estd
doente executa certo receituirio, toma um produto, segue um comportamento, vai a um
local ou pratica um certo ritual e depois diz ‘J4 me sinto melhor’ ou ‘Estou curado’ é por-
que estd melhor ou curado».
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medicina descobriram novos paradigmas depois do positivismo de Conte. Nio
€ verdade que todas as igrejas pentecostais sejam de estratos baixos: referindo-
me unicamente a0 meio portugués: as numerosas Assembeias de Deus con-
gregam gente dos estratos médios e superiores urbanos; os carismaticos catélicos
saem dos estratos elevados; a Igreja Deus é Amor junta gente da classe média
urbana; a Igreja Man4 e a Igreja Universal do Reino de Deus serio mais fre-
quentadas pelos estratos suburbanos e emigrantes (daf a animosidade contra
elas por parte dos letrados, aticada pelos catélicos e pelos comunistas como a
burguesia do séc. XIX se atirava aos «maltrapilhos»). No mundo, os pentecostais
encontram-se em todas as classes sociais e até h4 igrejas de capitalistas que se
reunem em hotéis de luxo®. E falso que os adeptos das igrejas pentecostais
portuguesas sejam um meio preferencialmente iletrado: qualquer observador
pode ver que eles manuseiam a Biblia nas sessées, léem os textos e jornais
apologéticos. Maioritariamente iletrados ou iliteratos sio os «misseiross (cat6-
licos que se limitam a ir 4 missa) ou, ndo o sendo, pouquissimos deles leram
uma vez os Evangelhos. Na perseguicio surda ou aberta (pelo menos a
marginalizagio) a que vamos assistindo 3s novas igrejas cristas, descobre-se
que essa luta também é movida por aquilo que h4 trinta anos se chamava
«oposicdo de classes» (muito pouco crist, ali4s): a igreja que tem os favores do
Governo € culta, as minoritirias e diferentes sio dos ignorantes e da gente da
rua; € como se também em religido se aplicasse o dito do fabulrio de Lafontaine:
&E sempre necessrio descobrir alguém mais pobre do que si-proprio» e, tam-
bém, mais ignorante.

A fé cura. Jesus curava pela fé: «A tua Jé te curou» (Marc. 5:34)¥. Nio
era tanto o curador que curava, era a fé do doente no curador. Depois do
que dissemos até aqui quanto ao efeito da vontade sobre o desenvolvi-
mento pessoal ou Potencial Humano sera supérfluo insistir sobre a acgao
que pode ter a fé religiosa na satde.

Este convite

«Vos que sofreis e andais oprimidos,
vinde a mim que eu vos aliviarei - Mat.11:25

* Por exemplo o Full Gospel Business Men's Felowship International com sede em Oklahoma
(EUA).
¥ E Mat. 9:22, Marc. 5:36, 10:52, Luc. 7:50, 8:48, 17:19, 18:42.
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inscrito a entrada duma igreja Filadélfia (pentecostal) numa freguesia do con-
celho de Amadora, pode ser uma alternativa cultural para aqueles (sobretudo
aquelas) que s6 comunicam com a vizinhanga para se queixarem morbida-
mente do seu estado de satde, que aprenderam a reconhecer um rol de pato-
logias, que recorrem nitualmente aos Centros de Satide cujas qualidades podem
ficar apenas um pouco acima de clinicas veterin4rias, que depois se vao enfileirar
nas farmicias que lhes administram - democratica e igualitariamente - doses
didrias de neuraléticos, somniferos, calmantes e anti-depressivos.

O aparecimento destas assembleias que adoptam uma liturgia religiosa
para a cura psiquica e somdtica € um sintoma de pds-modernidade (tal como o
sdo as tecnologias suaves) a qual entra pelos «canais secretos» de que fala Ernest
Renan referindo-se a outras mudancas culturais na histéria.

O ESPIRITO SANTO E INDIVIDUALIZADOR

Uma assembleia pentecostal tem objectivos diferentes da comunida-
de catélica e os dons do Espirito Santo distribuem-se diferentemente numa
e noutra. A comunidade catélica homogeneiza, igualiza, humilha e sub-
mete; aqui, os dons do Espirito Santo sio apenas te6ricos (ndo experimen-
tais) e dificeis de testar; estdo contados e tipificados*. O Espirito guia os
concilios, o papa e a hierarquia; o papa € o detentor supremo dos dons que
os delega aos bispos («em comunhio com ele») que, por sua vez, os repar-
tem por meio dos sete sacramentos (fora da obediéncia a hierarquia ndo
hd dons nem salvagdo). Contrariamente a isso, a assembleia pentecostal
individualiza, diferencia e autonomiza o individuo (no sentido moderno);
cada um entra em conexdo com o Espirito; os dons ndo tém expressio
univoca: sao qualidades morais e intelectuais de contetidos diversificados
por que cada um aspira (sadde, felicidade, alegria...) experimentaveis, e
virtudes genéricas tanto mais que, segundo Lutero, «Fora de Cristo, sem a
fé e sem o Espirito Santo, os homens estio sob o poder do diabo»*’. Sdo

*¥ No Catecismo da Igreja catélica, os dons do Espirito Santo sio sete: sabedoria, entendi-
mento, conselho, fortaleza, ciéncia, piedade, temor de Deus (Catecismo da Igr. Cat. n° 1831,

¥ M. Lutero, Oeuvre Theologique Luthérienne 1, Paris, 1948 p. 121. cit por Daniel Brandt-
Bessire, o.c. p. 182.



A RELIGIAO NA MUDANCA 261

Paulo também diz que o Espirito individualiza e que ele se reparte como
entende para o que for Gtil:

«Hd diversidade dos dons espirituais mas é o mesmo Espirito; hé diversidade de
ministérios mas é o mesmo Senhor; hd diversidade de operagoes mas é o mesmo Deus
que opera tudo em todos. A manifestagio do Espirito é dada a cada um, para o que

Jor dinil. A um é dada a palavra de sebedoria pelo Espirito; a outro, o discurso da
ciéneia, segundo o mesmo Espirito; a outro, a Jé no mesmo Espirito; a outro, os dons
de curas no dinico Espirito; a outros a operagies de maravilhas; a outro a profecia; a
outro o dom de discernir os espiritos; a outro as variedade de linguas; a outro o dom
de as interpretar. Mas tudo isso € o dinico e mesmo Espirito que opera, repartindo os
dons a cada um em particular como entende. Da mesma forma que o corpo é um

todo com vdrios membros..» (I* Cor. 12:4-1 1).

Portanto, segundo este texto - uma das referéncias doutrinais do
pentecostalismo - os crentes sio todos dotados mas diferentemente, insti-
tuindo-se uma espécie de divisio de trabalho no campo religioso e de so-
lidariedade organica que é a individuagio moderna. Todos diferentes todos
1guais. O texto também evoca a predestinagio calvinista: cada qual deve
descobrir a sua vocacio e segui-la. O Espirito Santo pentecostal &
individualizador: da igualdade dos individuos face ao Espirito e da
complementaridade dos respectivos dons resulta a solidariedade. O Espi-
rito estd ao alcance dos fiéis que sdo todos diferentes mas parceiros, e € ele
que se reparte em dons como entende, sem mediadores,

O catolicismo acambarcou o Espirito Santo, o pentecostalismo resti-
tui-o a assembleia de individuos.

A individualizagio é uma tendéncia de modernidade, ou talvez mes-
mo de pés-modernidade porque a modernidadade também promoveu as
ideologias colectivistas e a democraticidade gregaria. «A Nova Era insiste
sobre a autenticidade, sobre a responsabilidade pessoal; ela vé& o acesso ao
divino, ao Si-mesmo, como um fim, como o termo dum percurso psico-
espiritual por vezes longo e penoso. Estas maneiras de ver nao sio sem
interesse na perspectiva do percurso espiritual cristdo»™. E, aqui, no conceito
de pessoa que o pentecostalismo e a Teologia da Libertagio sul-americana

* Pierre Pelletier, Le Nouvel Age en question, o.c. p- 117.
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que podem ter uma origem e um substrato social comuns, diferem: «Para a
Teologia da Libertacio, ‘pessoa liberta’ é aquela que reencontra o seu valor
como pessoa e o seu papel na comunidade e que luta por uma sociedade mais
justa. O conceito de ‘pessoa liberta’ para a Igreja Universal do Reino de Deus,
é aquela que est4 livre das acgoes dos demdnios e, portanto, com satide e prés-
pera, espiritual e economicamente. Assim, enquanto a Teologia da Libertagio
defende um ideal comunitirio, a IURD valoriza a atitude individualista»®'. E
o mesmo se pode dizer para todas as igrejas pentecostais neo-protestantes. Con-
trariamente aos movimentos colectivistas tradicionais religiosos ou laicos que,
promovendo o interesse colectivo ou comunitdrio promovem também a pre-
guica e o parasitismo de muitos como um efeito perverso, o moderno indivi-
dualismo religioso transforma o Social «comegando por si-préprio», e nao deixa
de ser também uma atitude ¢ristica. «Ao aconselhar os latino-americanos que
se concentrem em melhorar-se a si préprios através de uma nova conduta moral,
e ndo através de mudancas estruturais, as igrejas evangélicas estio também
encorajando a acgio colectiva e promovendo estratégias individuais de mobi-
lidade ascendente»™.

O Espirito Santo liberta dos contrangimentos e dos complexos da
humilhacéo social:

«O Senhor é o Espirito e onde estd o Espirito do Senhor estd a liberdade. E
nds todos, de que os nossos rostos descobertos reflectemn a gloria do Senhor, somos

transformados na mesma imagem, cada vez mais gloriosa, como sob a accdo do

Senhor que é o Espirito» (II Cor.3:17-18).

O ESPIRITO SANTO E UNIVERSALISTA.

Segundo uma andlise puramente etnolégica - digam o que disserem
os teblogos - o Espirito Santo nao conhece credos, sejam eles cristao, ju-

> Anders Ruuth e Donizette Rodrigues, Deus, 0 Demdnio e 0 Homem - O fenémeno da Igreja
Universal do Reino de Deus, Lisboa, Colibri, 1999, p. 88. Estes autores fornecem uma vasta
bibliografia sobre o pentecostalismo e mudanga social/religiosa na América Latina.

2 Michael Lowy, A Guerra dos Deuses - Religido e politica na América Latina, Petrépolis, Vozes,
2000. p. 191.
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deu, pagdos e idélatras. E isto ndo € uma invengdo: consta da passagem
dos Actos dos Apésiolos j4 transcrita:

«Pedro ainda falava quando o Espirito Santo caiu sobre todos os que escu-
tavam a palavra. E os crentes circuncisados [i.é, Judeus convertidos ao cristianis-
mo] que tinham vindo com Pedro ficaram estupefactos por verem que o dom
do Espirito Santo também tinha sido difundido sobre os pagios. Eles ouvi-
ram-nos de facto a falar em linguas e a magnificar a Deus. Entdo Pedro declarou:
‘Podemos recusar a dgua do baptismo aos que receberam o Espirito Santo tanto
como nés?’ E mandou baptizi-los em nome de Jesus Cristo» (Act. 10:44-48).

Portanto, o Espirito Santo ndo est4 identificado com nenhuma reli-
gido em particular: caiu também sobre os pagaos, os nao-baptizados e os
id6latras. A partir deste texto as modernas terapias new age também se
poderio reclamar do Espirito Santo.

O percurso do pentecostalismo ¢ universalista: nasceu como uma
expressdo dos negros e dos hispAnicos marginalizados e difundiu-se rapi-
damente entre os brancos, pobres e ricos. Adapta-se a todas as culturas e
«reapropria-se das religides primitivas»™. Na América Latina tem uma base
na religido popular catélica e substituj-a’* representando, pela sua
emotividade exaltada e pela teologia da prosperidade, a «anti-politica do
pobre»”. Na Asia restaura ou absorbe a mistica das viagens astrais dos
chamas e os ritos de cura chaménica corroborando as teorias segundo as
quais Jesus era um chami que aprendeu essa arte na India; as classes su-
periores sio budistas, mas os meios populares adoptam facilmente o cris-
tianismo pentecostal (o Espirito deve sentir-se entre os budistas Zen como
peixe na 4gua...). Em Africa desenvolve-se em «igrejas indigenas», gracas
também 2 forte oposicio das antigas colénias ao catolicismo europeu; aqui
usam-se os batuques e a misica negra nas liturgias. «Converte em lingua-
gem biblica o animismo e chega a integrar a crenga da reintegracio dos

* Harvey Cox, Retour de Dicu, p- 98-119.

> Jean-Pierre Bastian, Le Protestantisme en Amérique Latine, Un approche socio-historique,
Geneve, Labor et Fides, 1994.

> André Corten, Le Pentecotisme au Brésil, Emotion du pauvre et romantisme théologique, Paris,
Karthala, 1995.
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espiritos ancestrais e o ‘Espirito da Terra’ assumindo assim uma ética eco-
légica (...). As curas divinas sdo bem entendidas nestas culturas habitua-
das aos feiticeiros. Para os que vivem no terror da feitigaria, a certeza de
que existe um Espirito todo—podcroso que é mais forte do que as poténcias
nefastas, ¢ uma muito boa nova»*. «E preciso inscrever no activo destas
igrejas indigenas - levadas pela vaga de fundo que os pentecostais percor-
rem tio habilmente - a sua capacidade de fazer a sintese entre o antigo € 0
novo, o paganismo e o cristianismo, a piedade e o pragmatismo (...). Aos
puristas que condenam a associagdo entre o cristianismo ¢ a cultura popu-
lar sob o pretexto de que ‘nio se deve meter vinho novo em odres velhos’
(Mat. 2:22) - em que o cristianismo seria o vinho novo e a cultura chamanica
ou animista os velhos odres - respondem os pentecostais: ‘E exactamente
isso: deve deitar-se o vinho velho em odres novos porque o Espirito Santo
¢ o vinho velho e a cultura local sio os odres novos’»”. Também pode
invocar-se a passagem que diz: «T'odo o escriba tornado discipulo do Rei-
no dos Céus é como um proprietirio que tira do seu tesouro coisas novas
e coisas velhas» (Mat. 13:52).

Até existe um pentecostalismo judaico: chama-se Movimento dos Ju-
deus de Jesus ou Judeus Messidnicos (que ndo sao cristdos, nao sao
baptizados pela 4gua). Esses judeus «confessam o Espirito Santo e os seus
dons vivificadores cultivando a sua experiéncia segundo a espiritualidade
pentecostal» nomeadamente com liturgias de cura divina. Mas mant€m-se
3 distancia do catolicismo visto como o antigo perseguidor. Nos Estados
Unidos, em 1990, havia 1.200.000 Judeus de Jesus segundo o orgio de re-
censeamento da populagdo judaica americana®. Segundo eles, o Espirito
Santo € a terceira pessoa de Eloin. Retomam o nome hebraico de Jesus
(Yeshua) «nosso soberano sacrificador, profeta e rei que hd-de vir» que
fundou uma nova alianga; «trata-se duma alianga superior de graga e de
gléria». Com o profeta que foi Yeshua cada crente passou a fazer parte do
«sacerdécio real com um acesso livre e directo a4 presenga de Deus» en-
quanto, no judaismo, o «véu» do taberndculo separava Deus dos crentes

* Harvey Cox, p. 204 e 227.
7 Harvey Cox, p. 216 e 229.

58 National Jewish Population Survey, 1990, p. 6, 36 e quadro 26, cit. por René Laurentin,
L’Esprit Saint cet inconu, p. 284.
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que 56 acediam a Deus por meio do sacerdote e do ministério dum profe-
ta. «Sem interven¢io do ministério do profeta, cada filho de Deus (nascido
de novo) tem um acesso livre, directo, ao Pai. £ pela oragdo em Espirito,
assim como pela Palavra escrita de Deus que nds rcebemos, cada um indi-
vidualmente, os conselhos, as instrugbes e a direcgio de Deus». Celebram
uma refei¢do dominical associando-a A refeicio da P4scoa judaica»® um
pouco a semelhanga da Ceia. (A propésito deste interesse dos judeus pelo
Espirito Santo cuja presenca no Antigo Testamento ¢ assidua como vi-
mos, noutro trabalho mostrei que o culto popular portugués do Espirito
Santo tem origens judaicas, sobretudo nas trés Beiras, tendo depois recebi-
do o apoio da rainha Isabel de Aragdo - muito venerada pelos cripto-ju-
deus durante a inquisigio que estes consideravam como a «nova Ester»,
libertadora dos judeus. Foi inspirado nos textos judaicos da Biblia, do Zohar
e do Talmude que eram lidos nas sinagogas portuguesas da Idade Média
no dia Pentecostes - que € originariamente uma festa judaica - como prédica
esperancista sobre a vinda do messias libertador. Com a inquisi¢io o culto
marranizou-se, saiu para a rua disfarcado sob a forma duma encenacio
teatral dos textos até entdo lidos nas sinagogas, com coroagio de impera-
dores, ostentagio da «pombinha» sinal da Shekina, jantares rituais, trans-
missdo de segredos, etc., tudo temas abordados nos textos das antigas
sinagogas portuguesas. O culto actual ainda mantém uma grande distan-
ciagdo relativamente 2 Igreja catélica, sobretudo nos Agores)®,

O pentecostalismo é um curioso fenémeno de mistura de elementos
arcaicos, pré-modernos e pés-modernos. H4 sincretismo seguramente na
liturgia, mas as bases teolégicas do Evangelho 4X podem permanecer ra-
zoavelmente coerentes em qualquer cultura. Dirfamos que o Espirito Santo
estd acima das religiGes; é intemporal e universal porque nio faz distin¢io
de credos. Diz o evangelista Jodo que «ele sopra onde quer; tu ouves a sua

* René Laurentin, L'Esprit Saint cet inconnu, p. 284.

% M.E.S., Origens Orientais da Religido Popular Portuguesa, pp.109-148. O culto esteve muito
difundido. As festas dos Tabuleiros de Tomar (que sdo tradicionalmente do Espirito San-
to) tiveram origem judaica: o bodo de carne em uso até aos anos 60 nessas festas chamava-
se péza (F. Ferreira, Coisas simples da Terra Tomarense, N° 2, 1978, p. 19); ora, peza é o
nome biblico para a festa da P4scoa (pesah) que se resume a uma ceia de carne com leituras
biblicas. No tempo de Prisciliano (séc. IV) o culto lusitano do Espfrito Santo também teria
sido um culto extitico.



266 Moisés Espirito Santo

voz mas nio sabes donde ele vem nem para onde vai; assim é quem nasce
do Espirito» (Jodo, 3:8); e Sdo Paulo: «Onde est4 o Espirito af esti a liber-
dade» (II Cor. 3:17).

CRESCIMENTO NA MODERNIDADE

O movimento pentecostal conhece actualmente um impacto extraor-
dinirio. Na década de 80 contava no mundo 115 milhoes de fiéis, na déca-
da de 90 ja contava 400 milhGes. Depois do catolicismo é o grupo cristio
mais numeroso. Em Africa as comunidades pentecostais chamadas aqui
Igrejas Africanas Independentes, tornam-se actualmente a principal con-
fissdo crista®. Por toda a Africa cresce mais depressa do que o islao mili-
tante, aumenta duas vezes mais ripido do que o uGmero dos catélicos e
trés vezes mais do que os outros protestantismos. Na Africa do Sul conta
perto de 40% da populagio negra e, no Zimbabwe, 50% dos cristios per-
tencem 3s igrejas pentecostais®. Em Seoul (Coreia) contavam-se, em 1979,
2.050 igrejas cristas e, em 1981, segundo estatisticas do ministério da Cultura
e da Informagdo, j4 havia 4.000 na maior parte pentecostais®®. Na América
Latina onde sucede 3 Teologia da Libertacio, em Africa onde tende a absorver
os cultos indigenas e na Asia onde se cruza com o budismo, apresenta-se como
a possibilidade para a sobrevivéncia do cristianismo.

Cerca de 20% dos latino-americanos em geral j4 se reclamam do
pentecostalismo neo-protestante, tendo sido o protestantismo perseguido pela
prisdo e pela chacina até aos anos 50 ou 70 conforme os paises (<A igreja caté-
lica foi o instrumento 1til na luta anti-liberal e na repressio das minorias que
haviam optado pelo protestantismo. Em 1958 na Colémbia houve 126 mortos
protestantes oficialmente registados, encerramento de 1.270 escolas protestan-
tes e destruigdo de 60 templos. Roma denunciava entio os protestantes da
América latina como comunistas, quinta coluna do imperialismo e destruido-
res da identidade nacional»)*. Os sociélogos encontram aqui um bom campo

*! Daniel Brandt-Besire, Aux Sources..., p.31. Harvey Cox, Retour de Dieu, p. 25.
¢ Harvey Cox, p. 219.
% Harvey Cox, Retour de Dieu, p. 210,

* Jean-Pierre Bastien, Le Protestantisme en Amérique Latine, p. 191.
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de investigacbes tanto mais que, por pafses, os pentecostais se apresentam s
eleigbes politicas contando alguns parlamentos com uma «bancada evangéli-
ca», 4 esquerda ou 2 direita porque «nfo sio politicamente homogéneos»®.

No Brasil, «que é um caso dos mais impressionantes, o protestantis-
mo compreendia em 1985 17% da populagio® mas em 1995 j4 subia para
20% gragas as numerosas igrejas pentecostais (30 milhdes de protestan-
tes)»*”. Apenas no Rio de Janeiro, entre 1989 e 1992, abriram-se 700 novos
templos pentecostais filiados em vArias Igrejas autéctones chamadas, por
exemplo, Brasil para Cristo, Deus é Amor, Igreja da Palavra, Igreja de Deus,
Evangelho Quadrangular, Igreja Universal do Reino de Deus, Igreja In-
ternacional da Graga de Deus, Congregacio Cristi, etc. ou dependentes
de federagbes mundiais como a das Assembleias de Deus; entretanto, os
membros transitam ficil e frequentemente de uma igreja para outra. A
América Latina vai-se tornando neo-protestante € exporta o pentecos-
talismo, como uma onda de fundo. Sé a igreja Assembleia de Deus do
Brasil conta entre 5 e 8 milhées de fieis®. «Um bispo brasileiro Boaventura
Kloppenbur, numa conferéncia episcopal realizada em Bogotd em 1984,
precaveu os participantes de que a América Latina est4 se tornando pro-
testante com maior rapidez do que a Europa Central no séc. XVI»%.

As razbes para a sua expansio no até h4 pouco chamado Terceiro
Mundo sio de viria ordem, religiosas e sociolégicas imbricadas umas nas
outras. «Nao existe nenhuma explicacio Gnica ou simples para o fenémeno
pentecostal moderno; vérios aspectos sociais, politicos, culturais e (clara-
mente) religiosos devem ser levados em consideragdo para que seja possi-
vel explicar a incrivel expansio das igrejas evangélicas e pentecostais...»”.

Segundo um autor, terio relagio com as «raizes negras do movimen-
to» e com a sua liturgia que pode resumir-se nestes pontos: 1) - uso duma

® Michael Lowy, A Guerra dos Deuses, p- 185.

% Barrati T.B., La Pentecéte acompagnée de signes, Lousane, Labor et Fideds, s/d. cit. por
Jean-Pierre Bastian, Le Protestantisme en Amerique Latine, Geneve, Labor et Fides, 1994,
p.208.

* Jean-Pierre Bastien, Le Protestantisme en Amérique Latine, p. 206.
* André Corten, Le Pentecétisme au Brésil, p.75.

® Michael Lowy, A Guerra dos Deuses, p. 184,

" Michael Lowy, A Guerra dos Deuses, p. 189.
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liturgia oral (leitura de textos, comentirios, tomadas da palavra pelos mem-
bros da assembleia); 2) - uma teologia e um testemunho narrativos (narra-
¢do de experiéncias pessoais, casos de vida e de problemas quotidianos,
etc.); 3) - participacdo mixima ao nivel da reflexdo, da oragao e da tomada
de decisdo, o que constitui uma forma de comunidade de reconciliagio; 4)
- inclusdo de sonhos e de visGes nas formas pessoais e piblicas de adora-
¢ao; sonhos e visdes funcionam como um género de icones para o indivi-
duo da comunidade; 5) uma compreensio da relagdo corpo/espirito que €
informada pela experiéncia duma correspondéncia entre o corpo e a men-
te. A aplicacdo mais notavel desta percep¢io é o ministério da cura pela
palavra»”. O pentecostalismo «é mais uma pritica do que uma doutrina e
a pratica dum Evangelho expurgado das tendéncias hermenéuticas mo-
dernas; € a tomada do poder dos deserdados, dos desfavorecidos, dos sem-
palavra, dos sem-poder. O crente pode tornar-se uru receptor de mensagens
de Deus, na prépria lingua do Espirito™. «Os que até entdo ndo tinham
voz, aqueles cuja voz ndo contava, pdem-se a falar livremente... Eles mes-
mos até podem tomar iniciativas: rezar publicamente, profetizar, falar em
linguas, interpretar»”.

Alguns sociblogos interpretam essa progressao como o efeito do éxodo
rural para as cidades. No entanto o seu ritmo é superior a essa imigragao’.
Segundo estatisticas sérias, o nimero de cristaos nao-catblicos cresce, no
Brasil, 5 vezes mais rdpido do que a populagio, e isto gracas ao
pentecostalismo»”. Trata-se duma «espiritualidade prépria das épocas de
mudanga mas também € uma religido de mudanca individual. A sua dou-
trina toca os mais pobres, os que ndo tém tempo de aprender a teologia e

"' Walter J. Hollenweger, Préface a Daniel Brandt-Bessire, Aux Sources..., p. 19.
" Daniel Brandt-Bessire, Aux Sources... p. 177, 178, 179.

7 Mehl R., Approches sociologiques des mouvements charismatiques, cit. por Brandt-Bessire, Aux
Sources. p. 179.

™ O pentecostalismo no Brasil desenvolve-se com a urbanizagio embora também se encontre

no meio rural. E nas zonas periféricas das grandes cidades que ele floresce mais (André
Corten, Le Pentecotisme au Brésil, p. 159). Em Portugal dirfamos que o pentecostalismo
recente (IURD, Man4, etc.) cresceu com a suburbanizagio e o desaparecimento das rela-
¢Oes rurais.

75

Harvey Cox, o. p. 158.
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que nem sempre podem comprar uma Biblia»”. E a teologia da gente sim-
ples, do povo e dos indefesos”. O pentecostalismo pode ser acusado de
laborar em paradoxos e contradicées, nomeadamente politicos; o proble-
ma € que «hd um fosso entre a interpretacio que os crentes dio aos seus
movimentos e a que os ‘outros’ tentam elaborar. As contradigdes vistas pelos
de fora sdo apenas aparentes: uma observagio mais atenta permite desco-
brir que 0 modo como os pentecostais falam, rezam e testemunham, se
refere a um Deus muito diferente do grande patriarca do cristianismo tra-
dicional»’®,

O facto de ter nascido nas classes pobres e desintegradas nio exclui as
suas potencialidades de difusdo. Ao contrério de outros modelos culturais,
a sina comum das religides é virem de baixo. Todas as religiGes e reformas
duradouras nasceram nos estratos pobres, nas periferias das civilizag6es e
nos subtrbios e, daf, se expandiram para as classes altas e para o centro. O
monoteismo biblico nasceu entre os périas e os excluidos da civilizagio
egipcia; o cristianismo difundiu-se a partir dos escravos do Império; a
Reforma foi propagada no Novo Mundo pelos emigrantes pobres (seitas
calvinistas expulsas da Europa), e até a magia, holistica, cada vez mais em
voga veio das profundezas da iliteracia. Esta expansdo dum cristianismo
diferente mas cristico expurgado das conotagdes ocidentais e étnicas, uma
reforma da Reforma como disse um autor, € o reflexo da mudanga civiliza-
cional, universal, globalizante, neste fim de milénio. As suas potencialida-
des de desenvolvimento do Potencial Humano com linguagem biblica ¢
que estardo prioritariamente na origem da sua fulminante expansao.

O ESPIRITO SANTO NA NEW AGE

Autores hd que até af véem uma espiritualidade do contra relativa-
mente a religido de Poder: «Os pentecostais criaram uma espécie de protes-
tantismo anti- - anti-institucional, anti-clerical, anti-teolégico, antd-littrgico,
anti-sacramental, anti-eclesial e, por ineréncia e em certo sentido, anti-

’* Harvey Cox, o. c. p. 157.
”7 Harvey Cox, p. 213.
’* Harvey Cox, p. 181.
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religioso»"’; é anti-religioso no sentido de oposicio as religides formais, te-
éricas, construidas sobre a Tradigio como fonte de poder eclesidstico. E
uma espiritualidade do pds-religido.

Teblogos protestantes como Karl Barth temem que o pentecostalismo
entre por um «subjectivismo nebuloso» e, outros, que ele «possa ser arras-
tado pela vaga ‘umbiguista’, subjectivista e nebulosa da New Age». Para
além desta declaragio que € apenas um desabafo, ndo conhego posicoes de
teélogos ou de sociélogos que associem o pentecostalismo a New Age. A
nosso ver sio temores com fundamento, tanto mais que os crentes fiam-se
mais na sua experiéncia espiritual do que nas ortodoxias. De facto o
pentecostalismo apresenta-se como uma faceta biblica da Nova Era. Os
fundamentos doutrinais, as liturgias e os efeitos psiquico-fisiolégicos e es-
pirituais identificam-se com o que se faz algures nas clinicas e laboratérios
new age e com o que consta na imensa literatura espiritualista moderna
(com linguagem eventualmente diferente).

O Espirito Santo biblico € a energia vital. E universal, omnipresente
e holistica - «opera tudo em todos» segundo Sio Paulo (I* Cor. 12:4). Estd
ao alcance de qualquer um independentemente do seu credo religioso. E
fusionante, liga 0 Homem ao divino e o espiritual ao corporal. E
transpessoal e contagiante, transmite-se por relacdes interindividuais «ca-
indo» sobre a assembleia que se eleva de tom e de emocio, e pela imposi-
¢ao das mios. Uma reunido pentecostal vale por uma modernissima (ou
pés-moderna) psicoterapia. A ac¢io do Espirito é experimental, psiquico-
fisiolégica, salutar. O transe (a possessio sagrada, o baptismo do Espirito
Santo) é o mesmo das experiéncias psicoterapéuticas modernas e equiva-
lente ao estado regenerador procurado nas espiritualidades orientais. Até a
glossoldlia e a xenoglossia se podem rever nos relatos clinicos das «vivén-
cias passadas» j4 que os raptos que o Espirito proporcionava «em visdo»
aos profetas Elias e Ezequiel se identificam - sem tirar nem pér - com as
viagens fora do corpo e astrais praticadas nas clinicas new age.

O Espirito pode ser entendido como monista (Deus é o Todo). Serd a
consciéncia césmica. A consciéncia humana passard por ser uma centelha

” Anderson M. Robert. Vision of the disnherited - The Making of american pentecostalism, New
York, 1979. cit. por Daniel Brandt-Bessire, Aux Sources... p. 180 nota.

% Harvey Cox, o. c. p. 275.
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do Espirito global. Diz Fritjof Capra que uma certa teologia bateu-se
encarnicadamente por separar o espirito da matéria. O espirito nao é se-
nao um estado de consciéncia extensivel. Aquele ou aquela que atinge este
estado interior alargado nio se sente separado do «Grande Todo» césmico
mas, ao contrério, tem a certeza visceral, organica, de nele estar intima-
mente integrado®.

O pentecostalismo ¢ uma versio cristd do crescente individualismo
religioso. Enquanto a comunidade catélica é um fim em si mesma com o
objectivo de manter uma Igreja coesa e obediente, a assembleia pentecostal
€ apenas um instrumento, uma tecnologia; o objectivo € a realizacio do
individuo de per se, conforme 4 doutrina eristica da salvagio de cada um
pelos seus esforgos e meios. A assembleia liberta os individuos das inibi-
¢oes, dos tabus e faz soltar o recalcado. A espiritualidade é experimental,
os dons sdo individualizados, a cura & reinterpretada individualmente. A
assembleia é emancipadora e autonomizadora. Cada um obtém resulta-
dos diferentes (ou os que espera, os que consegue). Com o Espirito que
parece ser, como vimos, anti-doutrinal, anti-sacramental, anti-litdrgico,
anti-clerical, anti-eclesial e até anti-religioso (alheio aos paradigmas tradi-
cionais do poder religioso), a regra € a da igualdade de todos na diferenca,
e € o Espirito que se distribui como entende, que «opera tudo em todos».

A partir daqui o Espirito é uma soberana energia que «sopra onde
quer» segundo o evangelista Sdo Jodo e a expressdo da liberdade segundo
Séo Paulo, alheio as diferencas de credos que, alids, j4 sio tidos como ar-
ranjos culturais criados por homens eruditos com vistas ao poder religioso.
Veja-se como a imensa quantidade de teologia crist3, teérica e livresca,
produzida durante quase dois mil anos ficou reduzida 3 férmula 4X , que
no entanto significa Plena Mensagem e Pleno Evangelho, a qual relega
para os arquivos da Histéria as sibias hermenéuticas e os malabarismos
escoldsticos que justificaram o poder das Igrejas. Voltaire arguia contra os
tedlogos porque passam a vida a discorrer racionalmente sobre Deus de-
pois de dizerem que uma caracteristica de Deus € ser incompreensivel ao
raciocinio humano e indiscritivel por palavras.

Com estes dados podemos facilmente concluir que o pentecostalismo
se integra nas tendéncias da Nova Era. Ser4 mesmo uma via de entrada do

* Le Tao de la Physique, p. 331.
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Evangelho na New Age. E pode nio haver muitas. O Espirito Santo - que
j4 vem dos remotos tempos - ganha assim foros de antiguidade/
modernidade encontrando-se numa posigio equidistante entre o 7uah codesh
do Antigo Testamento e o pneuna do Novo, como se lhe fosse indiferente
a classificacio «Antigo» e «Novo». Até o modelo anti- com que alguns
caracterizam esta versio envangélica pode ser visto como um sintoma da
«mutagio global dos paradigmas» da Nova Era ou, se se quiser, a realizagio
das transformacées anunciadas pelo autor biblico: «Tu envias o teu Espiri-
to, as coisas criam-se e a face da terra renova-se» (Sal. 104:30).

O dogma de «Um Deus uno e trino» e um rol de outros que s6 foram
aceites enquanto funcionou a regra do creio-porque-é-absurdo, jd estdo a
confrontar-se com um cristianismo experimental, promissor de valorizacio
pessoal e que se propde reformar, pela transformagio individual («come-
cando por si-préprio») a ética de duplo cddigo, hipécrita e delinquente,
como a que é caucionada pelo catolicismo. Conhecida a dindmica do
pentecostalismo por um lado e a crise das Igrejas tradicionais por outro,
afigura-se-nos que, em muitas regides do mundo, a sobrevivéncia do cris-
tianismo passa pelos modelos pentecostais ou ele se reduzird a reliquias, a
um eco-museu de artes sacras.



7.
LEI DA LIBERDADE RELIGIOSA
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LEI DA LIBERDADE RELIGIOSA
(LEI DA EXCLUSAO RELIGIOSA)

O Parlamento aprovou uma lei (n°16/2001 de 22 de Junho) chamada
da Liberdade Religiosa com o voto do CDS/PP, PSD, PS e PCP; uma
vintena de deputados do PS na votagdo final votou contra. Depois de te-
rem defendido o projecto durante virios meses, 0s proponentes acabaram
por constituir-se em oposi¢do ao préprio projecto e pediram ao Chefe do
Estado que ndo promulgasse a lei.

E uma lei apenas para as minorias, 740 se aplica aos catélicos.

Are°® 58:

Fica ressalvada a Concordata entre a Santa Sé ¢ a Repiiblica Portuguesa
de 7 de Maio de 1940, o Protocolo Adicional & mesma de 15 de Fevereiro de
1975, bem como a legislagio aplicdvel a Igreja Catélica, nio lhe sendo aplicd-
veis as disposi¢des desta lei relativas is igrejas ou comunidades religiosas inscri-
tas ou radicadas no Pais sem prejuizo da adop¢io de quaisquer disposices por
acordo entre o Estado e a Igreja Catdlica ou por remissdo da lei.

E uma originalidade no mundo das democracias: passa a haver duas
leis, uma para a maioria e outra para as minorias em contradi¢io expressa
com a Constituigao. O chefe do Estado deu o aval a esta lej anti-constitu-
cional. Uma diferenca como esta de tratamento das religies s6 existe nos
paises islimicos que imp&em a Chiria.

A ideia de elaborar uma lei sobre a liberdade religiosa pretendia p6r
as praticas do Estado em sintonia com a Constituigdo da Republica e com
0s costumes dos paises modernos em matéria de religido, corrigir as injus-
ticas que se constatavam em Portugal no sentido de conferir a todas as
religides os mesmos direitos e instaurar as préticas dum Estado laico, quer
dizer, neutro em matéria de teologias, equidistante e igualitirio quanto as



276 Moisés Espirito Santo

opgoes religiosas dos cidaddos. Na pratica tratar-se-ia de por em funciona-
mento efectivo a liberdade e a igualdade em matéria de religido, reconhe-
cer a utilidade social das comunidades pelo seu esforgo de integracao social
e educador, retribuindo-as com isengdo de impostos sobre locais de culto e
sobre o pessoal cultual ou administrativo.

A lei fala muito em «convénios», espécie de mini-concordatas quan-
do as igrejas minoritdrias pretendem sobretudo a liberdade e a igualdade
de tratamentos fiscais e de ensino; os autores da lei referem-se aos casa-
mentos religiosos pressupondo que as outras religides e igrejas tém um
matriménio equivalente ao catélico (um sacramento indelébil). Ora, o ma-
triménio sé é um sacramento (um acto eclesidstico que confere a graga de
Deus) para a igreja catélica; nas outras religibes ele é apenas um acto civil
celebrado pelo Estado, um contrato social sempre dissoltvel, eventualmente
abencgoado ou festejado depois, durante uma ceriménia religiosa, mas ex-
clusivamente um contrato civil.

A lei favorece algumas igrejas mas marginaliza muitas mais. E mais
segregacionista do que igualitiria, criando a distingdo entre «igrejas reco-
nhecidas» (o vulgo entenderd «correctas, oficiais, verdadeiras») e «igrejas
nio reconhecidas» que ficam expostas 4 persegui¢ao como tivemos ocasiao
de assistir h4 alguns anos (as cAmaras de Almada e Loures, comunistas,
fecharam h4 menos de cinco anos duas igrejas protestantes pentecostais);
as «ndo reconhecidas» serdo tratadas pelo Estado e pelas cimaras como
vulgares empresas.

A lei da «Liberdade Religiosa» comporta um bloco de artigos sobre a
liberdade religiosa, a laicidade do Estado, a igualdade dos cidadaos peran-
te a lei, etc. e um segundo bloco que contradiz radicalmente o anterior. O
primeiro bloco podia ter sido copiado dos contetddos das constituigoes de-
mocraticas do séc. XIX e constantes desde entdo em todas as constituicdes
das democracias europeias e americanas. Nada de novo. O segundo bloco
s6 tem equivaléncia 2 legislacao dos paises islimicos que aplicam a Chdria.

A lei introduz inovagdes tinicas no concerto dos Estados modernos a
partir das quais o Governo, a igreja catélica e algumas minorias escolhidas
pelo Governo - regrupados numa comissdo de controle - passam a fazer
mio-baixa sobre as opgdes religiosas dos cidaddos aceitando umas e recu-
sando outras. Foi concebida para defender as velhas clericaturas, sobretu-
do para proteger a igreja catélica das minorias cristds incémodas e, entre



A RELIGIAO NA MUDANCA 277

estas, as novas igrejas protestantes e pentecostais. Dissocia as «igrejas» das
religides, espiritualidades, etc. definindo «igrejas e comunidades» desta
forma:

Are® 20:

«As igrejas e as comunidades religiosas sio comunidades organizadas e
duradouras em que os crentes podem realizar todos os fins religiosos que lhes
sdo propostos pela respectiva conffissio».

Nunca se viu um Estado moderno e laico a definir «igrejas», que com-
pete exclusivamente as religiGes. Alis, esta definigdo € um disparate teolé-
gico e sociolégico: s6 serve para excluir o grupo que o Estado e os seus
conselheiros (que sio a igreja catélica como se ver adiante) entenderem,
ao sabor da «opinido piblica» que, geralmente entre nés no que toca a
liturgias e teologias diferentes, costuma ser de intolerdncia ptiblica. Qual é
o critério de «duradouro»? E se as igrejas requerentes constituirem eles
proprias a sua, e Gnica, confissio? Como ¢ que as confissbes sunita, chiita,
hindu, budista, protestante, catélico-ortodoxa, etc. podem servir de refe-
réncia se elas se opdem 3s cisdes e is igrejas novas? Quem sio os chefes,
directores-gerais, papas ou ctirias destas confissdes junto dos quais o Go-
verno se vai informar sobre se os requerentes podem ou nio «realizar to-
dos os fins religiosos»? Pensam os ilustres deputados que todas as confissées
religiosas tém um papa e um governo central como a confissio catélica?

O Estado concede o monopélio do religiosamente correcto is «igrejas»
com assento na Comissao de controle (que veremos), nio forcosamente As
«religides»; aqui serve-se da ignorancia geral que confunde religido, con-
fissdo e igreja. Uma religido pode comportar virias confissées. Uma igreja
ou comunidade religiosa forma um grupo dentro duma confissio ou duma
religido unida; uma religio pode comportar muitas igrejas diferentes, e
Sempre concorrentes. A religido crista inclui muitas 1grejas concorrentes e
até inconcilidveis: igreja catélica (romana e virias ortodoxas), variadissimas
(irrepertoridveis) igrejas protestantes antigas e novas, etc. O hinduismo foi
fundado h4 mais de trés mil anos, o budismo h4 dois mil e quinhentos, o
cristianismo h4 dois mil anos e o islio h4 mil e quinhentos anos, enquan-
to as «igrejas ou comunidades» que se reclamam destas religides podem
Ser recentes, mutantes, reformadas, nomeadas provisoriamente e
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renominadas. O objectivo da lei é marginalizar todas as novas igrejas, co-
munidades, mesquitas, sinagogas, academias ou centros de estudos novos
ou inovadores que fagam concorréncia as comunidades instaladas na Co-
missdo de controle ou aliadas 3s que af tiverem assento e, para mais, se-
gundo o critério arbitririo dos nomes, siglas ou logotipos dos grupos ou
igrejas. O objectivo da igreja catélica e do Governo ndo serd segregar os
budistas ou hindus mas as novas igrejas protestantes ou pentecostais: essas
sim, é que s3o a grande ameagca da catdlica.

O Estado passa a reconhecer apenas as velhas igrejas ou comunida-
des religiosas radicadas no tempo, com mais de 30 ou 60 anos.

Ars® 37:

«Consideram-se radicadas no Pais as igrejas e comunidades religiosas
inscritas com garantia de duragdo, sendo a classificagio atestada pelo membro
do Governo competente em razdo da matéria, em vista do nidmero de crentes
¢ da histéria da sua existéncia em Portugal, depois de ouvir a Comissio de
Liberdade Religiosa. O atestado ndo poderd ser requerido antes de 30 anos de
presenca social organizada no Pafs, salvo se se tratar de igreja ou comunidade
religiosa fundada no estrangeiro hd mais de 60 anos».

Os partidos politicos, os sindicatos, os clubes culturais ou desportivos,
e mesmo os parlamentos, necessitam dum prazo para serem reconheci-
dos? O que significa «duragdo»? (anos, milénios?) Como € que o Estado
controla a «garantia de duragio» duma igreja? Encomenda o parecer dum
profeta? Nenhuma igreja actual pode dar essa garantia de duragao (dura-
¢do por quanto tempo?). Depois, a fundagio de religides ou de igrejas ndo
se atesta por registo pblico como as empresas.

Com o dizer «salvo se se tratar de igreja ou comunidade fundada no
estrangeiro h4 mais de 60 anos» os deputados pressupdem (baseados sem
ddvida na ignorincia geral) que todas as religides se organizam como o
catolicismo, com ligacbes orginicas entre as partes dispersas pelo mundo
ao modo de empresas multinacionais. A igreja catélica, as Testemunhas
de Jeova, a Comunidade Baha'i, o ismaelismo e a igreja de Jesus Cristo
dos Santos dos Ultimos Dias (Mormon) sio as Gnicas comunidades orga-
nizadas segundo este modelo multinacional. O isldo, o budismo, o
hinduismo e o protestantismo nio se instituem sob essa forma: as comu-
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nidades da mesma religido podem nio ser homénimas, nem ter hierar-
quia internacional, nem ligacio orginica (administrativa ou canénica) entre
elas. As mesquitas islimicas, os grupos de estudo, academias e mosteiros
budistas assim como os templos ou ashrams hindus sio fundados por ini-
ciativa dum devoto, dum mecenas ou dum mestre; ndo se obrigam a ter
ligagdo orgénica ou doutrinal entre eles, sio auténomos e nio se filiam
noutros. Se os seus membros emigrarem formario uma comunidade nova
sem filiagdo A anterior. As comunidades protestantes também sio estrutu-
ras autbnomas sem ligagées organicas entre si. O novo protestantismo ain-
da € mais livre e, portanto, mais prejudicado com esta lei. Ele € instituido
em igrejas e comunidades auténomas e locais que variam nos nomes,
mudam de nomes tal como os clubes culturais. Com esta lei serdo privi-
legiadas as velhas denominagbes (aquelas que a igreja catélica e as
proestantes eventualmente instaladas na Comissio aceitarem). Mais de
metade das comunidades neo-protestantes ou pentecostais portuguesas
inscritas no registo do Ministério até i entrada em vigor desta lei terdo de
esperar 30 anos sendo no entanto da mesma religido ou confissio do que
as antigas mudando apenas o nome, a sigla ou o logotipo.

Nenhuma lei do mundo estabelece prazos para a atribuicio de direi-
tos civicos as igrejas. A lei espanhola, que passa por um prot6tipo, nio
estabelece prazos (diz apenas «... acordos e convénios com as Igrejas, Con-
fissdes ou Comunidades que pelo seu dmbito e nimero de crentes tenham
alcangado notéria radicacio em Espanha»).

A inovagio seguinte € ainda mais arbitriria:

Art% 52 e 53:

E criada uma «Comissio da Liberdade Religiosa», «orgdo indepen-
dente» de consulta da Assembleia da Republica e do Governo com as fun-
coes de «estudo, informagio, parecer e proposta em todas as matérias relacionadas
com a aplicacio da lei da Liberdade Religiosa, como o desenvolvimento,
melhoria e eventual revisdo da mesma lei e, em geral, com o direito das reli-
gioes em Portugal. A Comissio tem igualmente funcées de investigacio cien-
tifica das igrejas, comunidades e movimentos religiosos em Portugal».

No exercicio das suas funcées compete, nomeadamente, 3 Co-
missao:
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a) «Emitir parecer sobre os projectos de acordos entre igrejas ou comuni-
* dades religiosas e o Estado;

b) Emitir parecer sobre a radicagio no Pais de igrejas e comunidades
religiosas;

¢) Emitir parecer sobre a composigio da Comissio de Tempos de Emis-
sdo das confissoes religiosas;

d) Emitir os pareceres sobre a inscri¢io de igrejas ou comunidades reli-
giosas que forem requeridos pelo servigo de registo das pessoas colec-
tivas;

¢) Estudar a evolugio dos movimentos religiosos em Portugal e, em es-
pecial reunir ¢ manter actualizada a informagio sobre novos movi-
mentos religiosos, fornecer a informagdo cientifica e estatistica
nescessdria aos servigos, instituicoes e pessoas interessadas e publicar
um relatdrio anual sobre a matéria;

/) Elaborar estudos, informagées, pareceres e propostas que lhe forem
cometidos por lei, pela Assembleia da Reptblica, pelo Governo ou
por inciativa prépria».

Constitui¢io da Comissdo (art® 56):

a) «Um presidente nomeado pelo governo, dois membros designados pela
Conferéncia Episcopal Portuguesa e trés membros designados pelo
membro do Governo competente na drea da justica de entre as pesso-
as indicadas pelas igrejas ou comunidades religiosas ndo catdlicas
radicadas no Pais e pelas federacoes em que as mesmas se integrem,
tendo em consideragdo a representatividade de cada uma e o princi-
pio da tolerincia;

b) Cinco pessoas de reconhecida competéncia cientifica nas dreas relati-
vas as fungées da Comissao designadas pelo membro do Governo com-
petente na drea da Justica de modo a assegurar o pluralismo ¢ a
neutralidade do Estado em matéria religiosa. O mandato dos mem-
bros da Comissdo é trienal e poderd ser renovado.

A Comissio terd uma fungio policiadora e inquisitorial. O que € que

fazem na Comissdo os 2 membros da Conferéncia Episcopal catélica (a
quem a lei ndo se aplica) se ndo € para segregar as adversarias, concorren-
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tes ou incémodas? Se a Comissio € escolhida e paga pelo Governo nio
VEMOS como possa ser independente.

O Estado portugués serd o tnico do mundo (exceptuando os paises
isldmicos) a ouvir uma comissio de religiosos para atribuir direitos consti-
tucionais aos cidadios.

Com esta Comissdo o Estado propée: 1) que umas igrejas sejam
juizes das outras religides quando todas sio teologicamente concorrentes
¢, até, legitimamente exclusivistas; 2) que as velhas seleccionem as novas,
3) que as maioritdrias aceitem as minorias que elas préprias anatema-
tizaram.

Para justificar esta Central politico-catélica de rastreio religioso podia-
mos evocar a tradigdo inquisitorial dos portugueses (melhor, do Estado
clerical portugués) e a das Reais Mesas Censérias, mas nio € necessirio:
esta ideia de uma Comissdo de religiosos para atribuir direitos aos outros
religiosos foi importada da extrema-direita francesa. Tem origem numa
sugestdo emitida por um deputado num relatério parlamentar francés so-
bre as seitas (trata-se duma sugestdo peregrina e nio dum projecto, propos-
ta num relatério parlamentar e nio numa lei) datado de 1996 no seguimento
do affaire do Templo Solar - uma seita suicid4ria franco-canadiana. Um
deputado dessa comissio de inquérito sugeriu (apenas sugeriu no relaté-
rio) a criagdo dum Alto-Conselho «para a admissibilidade dos novos gru-
pos religiosos aos beneficios fiscais do Estado»!. O relatério adoptou critérios
para classificar uma seita («manipulacio mental», «lavagem do cérebro»,
«coesdo do grupo», «cotizagdes exorbitantes») e manifestou erros juridicos
tdo grosseiros que provocou uma risada geral em toda a Franga. Se os cri-
térios desse iluminado fossem aplicados, todas as escolas ptblicas e priva-
das, movimentos de juventude, catequeses, conventos, sindicatos, partidos
politicos e agéncias de publicidade tinham de encerrar as portas. Mal este
relatério parlamentar foi publicado, juristas, sociblogos e defensores dos
direitos humanos dos virios pafses curopeus de Além-Pirinéus provoca-
rfam um encontro para estancar estas intromissdes de deputados nas op-
¢oes religiosas dos cidaddos e acabar com esta discussio sobre as «seitas»
atiada pela igreja cat6lica, pelos comunistas e pela extrema-direita (uni-

Y Assemblée Nationale, Les Sectes en France, par Alain Gest e Jacques Guyard, députés, Paris,

1996.
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dos em Franga, como em Portugal, nesta questdo das «seitas»)?. Os juris-
tas especializados nas questoes religiosas consideraram que essa proposta
de Alto Conselho «enferma de absurdos juridicos primarios». «A ideia de
integrar as religides numa Comissao para admitir outras aos direitos do
Estado € incoerente e inaceitivel porque as religides estabelecidas serdo
juizes sobre a concorréncia»’. A Federagio Protestante de Franca excluiu
liminarmente a hipétese de se fazer representar nesse Alto Conselho e
«interroga-se sobre a ideia de instituir um Alfo-Conselho dos cultos. Pare-
ce indesejdvel que as diferentes religides reconhecidas possam pesar na
decisdo de as associagbes cultuais actualmente nao reconhecidas poderem
beneficiar da lei 1905 [que estabelece os direitos das religides em Frangal;
a Federagio Protestante de Franga tem-se regularmente oposto 2 distingdo
entre cultos reconhecidos e ndo reconhecidos»*. Diga-se também que os pré-
prios deputados autores do relatério aconselharam a ndo produzir novas leis
sobre as «seitas» francesas (que, alids, ndo correspondem aos grupos existen-
tes entre nés e que os catblicos portugueses classificam de seitas). Lembro
que a lei francesa sobre a liberdade religiosa data de 1905, a qual nio faz
distingdo entre as maltiplas religides, grandes ou pequenas, velhas ou novas.
Aideia daquele deputado-controleiro de religides nio colheu em Franga: veio
a ser adoptada - literalmente - pelos iluminados deputados de Portugal.

O Relatério Adicional da lei portuguesa (explicagdo dos motivos) diz’
que o projecto portugués «se aproxima da lei espanhola» onde figura uma
Comissiao Assessora de Liberdade Religiosa®. O autor mentiu, aproveitan-

do-se da proverbial ignorancia dos deputados portugueses’:

Pour en finir avec les sectes (para a cabar com a discussio sobre as seitas), Paris, Dervy, 1996.
Este livro publica as teses destes juristas e sociélogos que acabaram, de facto, com a discus-
sdo sobre as «seitas» pelos politicos e parlamentares.

Phillipe Gast, Analyse de la situation des mouvements religieux em Droit positif frangais, in
Pour en finir avec les sectes, Paris, Dervy, 1996 p. 206.

¥ Le Rapport Guyard sur les sectes, Communiqué du Conseil de la Fédération Protestante de
France, 12 favrier, 1996, anexo a Pour en finir avec les Sectes, o.c. p. 355.

> Relatério Adicional da Exposicdo de Motivos sobre os capitulos V e VI da proposta de Lei, p. 6.
S Ley Organica 7/1980, de 5 de Julio, de Libertad Religiosa.

Margal Grilo, ex-ministro da Educagio da maioria socialista e do governo Anténio Guterres
classifica os 230 deputados portugueses («excepto uns ciquenta») desta forma: «mitidos,
ignorantes ¢ tontos» (Semanério Focus n°111, 29 de Novembro de 2001).
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a) A lei espanhola trata a Igreja Catélica em pé de igualdade com as
outras religides, confissdes, igrejas ou comunidades.

b) Prevé que o Estado assine acordos e convénios «com as igrejas,
confissdes e comunidades que, pelo seu 4mbito e ntimero de cren-
tes, tenham alcangado notéria radicacio em Espanha» (Art®7); a
radicagdo é determinada pelo émbito (ntimero de locais de culto)
e pelo niimero de crentes, ndo pela antiguidade.

c) A Comissio espanhola nio d4 pareceres sobre a «radicagao» nem
decide sobre a admissdo das igrejas aos direitos do Estado.

d) Compete & Comissdo apenas «funcées de estudo, informacio e
propostas de todas as questbes relativas 3 aplicagdo da lei e na
preparagio dos acordos ou convénios de cooperacio» (art® 8).

Se se tratasse de seleccionar empresas de produgio econémica ou
desportivas em que a avaliacio se faz a partir de numeros, uma Comissio
nomeada pelo Governo poderia ter sentido. No mundo das religiGes, uma
Comissdo com estas atribuicbes acaba por ser:

1) uma comissio de censura ou de controle das minorias,

2) um lobby de velhas clericaturas contra a mudanga religiosa e as
novas espiritualidades, um grupo de pressio e de interesses pri-
vados,

3) um absurdo juridico porque o Estado confia a atribui¢do dos di-
reitos religiosos e de organizacio dos cidadios a uma comissio
de tedlogos escolhida e paga por ele.

Se os parlamentares nio sabem fiquem a saber o seguinte: todas as reli-
gibes, confissbes, igrejas e comunidades religiosas, novas e velhas, sio concor-
rentes entre si; até sdo legitimamente exclusivistas. O «ecumenismo» de que
alguns falam € uma armadilha para cativar os incautos de boa-vontade que
desconhecem as doutrinas. Pér umas religides a seleccionar outras para direi-
tos de cidadania ou de Estado faz lembrar a inquisigdo cuja duragio (1540-
1822) foi suficiente para castrar todas as veleidades de inovacio religiosa. Salazar
ndo chegou ao ponto a que conduz esta Comissio.

A igreja catdlica (3 qual ndo se aplica a lei) tem dois lugares cativos
nesta Comissao. O Governo é quem escolhe os representantes das mino-
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rias. Optard por uma minoria e ndo por outra. Mas, como o Governo - tal
como os deputados - pouco deve conhecer das religises dos outros porque
a ignorancia e a intolerincia campeiam, os dois membros da Conferéncia
Episcopal Portuguesa escolherio melhor quanto ao conceito de «igreja ou
comunidade» e quanto a «garantia de duracio». Mesmo que o Governo se
dé ao trabalho de analisar essas questdes, é um facto histérica e sociologi-
camente demonstrado que, em questées de escolhas religiosas, um minis-
tro, legislador ou funciondrio nunca sio neutros. A escolha estio sempre
subjacentes preconceitos e esteredtipos religiosos.

Da lista publicada pelo ministério da Justica em 1997 do registo das
«Associagdes ndo-catblicas» que comportava «420 associagdes religiosas nio
catélicas» - nesta lista todos os locais de culto, paréquias ou grupos regio-
nais duma mesma igreja contam como «religides» donde um tio grande
nimero de «religiées nio-catélicas» - 90% dos nomes sio de religido crista
e de confissdo protestante ou evangélica (neo-protestantes) que, por um
lado, romperam com a igreja catélica e, por outro, nio sio reconhecidas
pelas velhas federagbes protestantes, luterana e calvinista®. Alids, os neo-
protestantes em Portugal j4 sdo cerca de dez vezes mais numerosos do que
todos os protestantes regrupados nas duas anti gas federacdes. Ora, se todas
as religides e igrejas sdo exclusivistas, acresce aqui que as cisbes e as orga-
nizagdes originarias sio inconcili4veis. Portanto, a escolha a que procede-
rd esta Comissdo nunca serd objectiva e isenta, mas logicamente
inquisitorial e de vindicta privada. Para as igrejas, as cisbes e as inovagdes
partidas do seu seio e autonomizadas s6 podem ser classificadas de «enga-
nosas», «<sem viabilidade» ou «falsas igrejas» (o que € que custa a uma igreja
dizer isto das outras?). Qualquer igreja tem legitimidade teolégica para
recusar todas as outras.

A lei promete que os membros desta Comissio se ocupardo em fazer
«investigagdo cientifica» sobre as religides. O que € que os deputados en-
tendem por «investigagio cientifica sobre as religiGes» quando o Governo
€ que escolhe e paga os investigadores para fazerem «investigacio» sobre

* Existem em Portugal duas federagbes de antigas igrejas protestantes: Alianga Evangélica,

luterana, e Conselho Portugués de Igrejas Cristis (COPIC), calvinista. A maior parte das
novas igrejas protestantes nio integra estas federagoes, funcionando como igrejas auténo-
mas ou dependentes doutras federacdes internacionais.
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as religides ou igrejas concorrentes que ndo sdo «reconhecidas» vilidas pelos
proprios investigadores? Das suas investigagdes s6 podem vir ainda mais
andtemas para justificar os critérios segregacionistas da Comissio. Ser4 que os
deputados confundem investigagdo cientifica com Investigacdo policial?

Por forca dos critérios de «radicagdo», da antiguidade (30 ou 60 anos)
e do controle da Comissio chamada de Liberdade Religiosa onde estario
sediadas as velhas clericaturas, os portugueses nio poderio criar uma sina-
goga sefardita, marrana ou de outra tradigio porque as sinagogas estabele-
cidas h4 30 anos o impedirdo. Um grupo islimico, budista, hindu, judaico
Ou protestante, concorrentes ou dissidentes duma estrutura instalada s6
poderio provar a sua existéncia 30 anos depois de fundados (e isto se
corresponderem ao critério de «<igreja ou comunidade» inventado pelos
deputados portugueses), pertencendo no entanto a religises antiquissimas
¢ com credibilidade religiosa e social. Como as igrejas protestantes adop-
tam nomes variados e locais (portanto passam, i face da lei, como novas)
serdo todas recusadas. -

O Art® 36° € simplesmente inaudito: encoraja uma igreja com sede
no estrangeiro a sobrepér-se A igreja portuguesa, autéctone. O Estado por-
tugués garante a uma igreja estrangeira o direito de intervir contra os dj-
reitos duma igreja ou comunidade portuguesa. E para evitar que os
portugueses abram cisées, cismas, heresias, desvios doutrinais e desobedj-
€ncias 3 federacio ou super-igreja estrangeira... Bela proposta de liberdade
religiosa para uma nacio independente desde h4 oito séculos!

«As igrejas ou comunidades religiosas que tenham Gmbito supranacional
podem instituir uma organizagio representativa dos crentes residentes no ter-
7116rio nacional, que requererd a sua prépria inscrigio no registo, em vez da
inscrigdo existente no territério nacionaly.

Como todas as igrejas e religides tém ambito internacional (ndo existem
teologias nem igrejas criadas por portugueses) qualquer igreja estrangeira pas-
sa a poder intervir nas igrejas portuguesas homénimas. O Estado laico torna-
se garante da fidelidade A ortodoxia das multinacionais eclesisticas. As
comunidades portuguesas ficam prisioneiras dum qualquer guru estrangeiro.

Este artigo podia servir de aviso aos diocesanos catélicos de que nio
se poderio separar de Roma (conhecendo-os bem, seguidistas e incriativos,
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€ supérfluo); mas ele atinge as sinagogas portuguesas que nio podem
desobedecer ao Estado de Israel ou ao grio-rabinato que as fundou; as
mesquitas sunitas ndo poderdo separar-se dos seus benfeitores da Arbia
Saudita e as xiitas, do Imam infalivel porque os patrocinadores colocario
outra comunidade no lugar da recalcitrante; os protestantes que se recla-
mam de Lutero, Calvino, Wesley ou outros fundadores de igrejas nio
poderdo desviar-se das orientagbes estrangeiras porque a super-igreja que
se reclamam destas teologias e que eventualmente fundaram a igreja
portuguesa intervirdo e retirardo os direitos de cidadania as igrejas portu-
guesas. Acautelem-se os ortodoxos portugueses, as Testemunhas de Jeov4,
os Mormons, os sikhs e todas as outras igrejas portuguesas porque a partir
desta lei da «Liberdade Religiosa» ficam sob a vigilincia da sede estran-
geira que as criou, seja o patriarca de Moscovo ou da Polénia, a Grande
Vigilia ou o Grande Conselho sediados na América ou na India, organis-
mo esse que pode nomear uma «organizagido representativa dos crentes
no territério nacional», o que também pode querer dizer uma «igreja
fantoche». A sede supranacional pode retirar os direitos que a Constitui-
cdo da Repiiblica Portuguesa confere aos cidadios e residentes em Portu-
gal. A igreja romana controlari o conceito de «correctamente catblico»; o
Estado de Israel, o de judaismo»; a organizagdo islimica internacional
financiada pela Ardbia Saudita, o de «sunismo»; uma igreja norte-ame-
ricana, o de «pentecostal»; outra igreja inglesa, o de «metodista», etc.

A Comissdo, a cldusula dos 30-60 anos e o inaudito artigo 36° sio
uma arma mortal contra a mudanga e a inovagio religiosas em Portugal.
Sendo determinante o nome das «comunidades ou igrejas» e nio a reli-
gido, toda e qualquer igreja ou comunidade nova fica marginalizada em-
bora pertenga a uma antiquissima religido. Os protestantes instalados
impedirdo (com o apoio da catélica e do Governo) o reconhecimento das
novas igrejas protestantes; os portugueses nio poderdo criar uma igreja
autéctone nem abrir uma legitima cisio na igreja instalada e «reconheci-
da»; os judeus marranos nio poderdo fundar uma sinagoga sefardita ou
marrana porque as sinagogas financiadas pelo Estado de Israel ou um
poderoso grio-rabinato nio a reconhecerio. A lei também impossibilita a
modernizagio e a adaptabilidade do isldo i cultura portuguesa: os mugul-
manos de Mogambique, da Guiné, de Angola ou de Portugal nio poderio
criar mesquitas auténomas porque as antigas comunidades isldmicas, de-
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pendentes das embaixadas 4rabes, financiadas ou construidas por esses
paises (Libia, Ardbia Saudita...). arrogar-se-io o monopélio da designacio
«islimican.

Esta lei abusivamente chamada da Liberdade Religiosa contradiz to-
dos os principios da liberdade religiosa. O fascismo foi mais inteligente,
mais independente e até mais laico na sua legislagdo sobre a religido.

O tnico critério objectivo e de neutralidade dum Estado moderno e
condigio sine qua non da igualdade dos cidadios (religiosos ou nio) pe-
rante a Constituigdo € o principio da auto-classifica¢do religiosa: sio re-
ligiosos o individuo e o grupo que se declaram como tal, e membros da
religido, confissio ou doutrina de que se reclamam. A partir da auto-
classificagio religiosa o Estado trata as igrejas e comunidades religiosas ou
as respectivas federagbes por igual.

Tal € o principio da legislacio de todos os paises europeus (excepto
- a Grécia oficialmente catélico-ortodoxa e Malta catblico-romana), anglo-
sax6nicos, latino-americanos, africanos e asiiticos (excepto os islamicos).
Estando em causa auxilios ou favores publicos (isengdo de 1mpostos, etc.)
¢ se se temer o risco de se instituirem «igrejas-fantasmas» (que releva mais
dos preconceitos do senso comum e da intolerancia do que da realidade),
os Estados costumam precaver-se com os seus métodos de controle admi-
nistrativo como procedem relativamente is associagoes culturais (reconhe-
cimento civil dos dirigentes, ocupagdo efectiva dos locais de que se reclama
a colectividade) e, eventualmente, com a exigéncia dum ntmero-base de
aderentes - como o Estado portugués procede para o reconhecimento dum
partido politico.

Fora deste principio da auto-classificacdo, o Estado nio seri neutro e
imiscuir-se-4 em disputas de legitimidade teolbgica ou clerical.
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NOTA FINAL

Penso ter descrito uma panordmica geral do sentido das mudancgas
religiosas. Sdo reflexos de mutagdes que se processam no psiquismo colec-
tivo. E um sintoma caracteristico do individualismo socioldgico que parte
da emancipagio intelectual dos individuos pondo fim aos dogmatismos,
colectivismos, nacionalismos e mesmo ao racionalismo e positivismo ab-
solutos.

As mudangas religiosas, as percas da fé tradicional e a sua recompo-
sicdo em novos moldes como aqueles a estamos a assistir na Nova Era,
correm mundo sem passaporte e ndo reconhecem as fronteiras das cultu-
ras. Nem precisam de missiondrios, de livros, de informacio; passam por
«canais secretos, por uma espécie de simpatia que corre entre as diversas
por¢bes da Humanidade», como diz Ernest nenan.

Perante isto, todas as operagbes tendentes a impedir a mudanca reli-
glosa sdo intteis, seja a caltnia seja a exclusio seja a perseguicdo. Pelo
contrario: o conformismo com o statu quo é que mata a fé. Pregar contra
as mudangas é como gritar a0 mar para que se cale; cercear as liberdades
€ como erguer palissadas contra o tufio. Pode o Estado excluir igrejas; as
protegidas poderdo ver garantido o seu poder social e empresarial, mas
ndo ganhardo a fé dos excluidos; com a exclusio religiosa o vazio e a
irreligiosidade alastrardo. Os portugueses poderio ser numericamente muito
catblicos mas também sio os menos instruidos na doutrina (a sua
catolicidade € efeito da pressio social).

A Nova Era das religides (ou a religido pés-moderna) é uma grave
ameaga para o catolicismo que assenta sobre dogmas (irreversiveis) e sa-
cramentos indeléveis. Todos os observadores e analistas - incluindo os
catblicos - o afirmam; nem estes Gltimos véem hipéteses de absorver as
tendéncias modernas sem corromper a dogmatica que € irreformavel.

A fé dos catélicos portugueses esvaiu-se em duas geracdes. Em 1970,
entre 80 e 60% dos catdlicos frequentava a missa dominical (obrigatéria
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para os catélicos); hoje, apenas entre 20 ou 15%. A confissio e a comu-
nhio anual (também obrigatérias para a salvacio) deviam ter caido ainda
mais. E-se catélico por identidade colectiva, por tradi¢io cultural, por fi-
delidade aos antepassados. Mais uma geracio e o catolicismo enquanto fé
desaparece. A base do catolicismo s3o os sete sacramentos «indispensaveis
para a salvagdo» do catélico. Poderdo continuar praticar-se ainda dois ou
trés (baptismo, matriménio, ordem...) mas sem fé. Mas porque € que os
sociblogos continuam a falar de fé se ela € descartdvel em religido e nido é
fundamental para uma igreja que busca sobretudo (ou exclusivamente)
poder social?

Tedlogos como Drewermann (Os Funciondrios de Deus) e Herbert
Haag (A Igreja Catdlica ainda tem futuro?) sugerem que, a continuar as-
sim, o catolicismo nio tem futuro. Mas como mudar se os dogmas sio
irreversiveis? E absolutamente certo que as infalibilidades morreram. A
igreja catélica nio se pode reformar sem cair na... Reforma, o que equivale
a tornar-se noutra igreja diferente. Entretanto as igrejas resistem para além
da morte da doutrina e da fé. Poderdo converter-se em empresas prestadoras
de «servigos simbélicos» (nupciais, festivos, funerérios), ritos identitdrios
sem a fé na salvagio - jd € hoje a ocupagio quase exclusiva da maior parte
dos parocos; ou poderdo dedicar-se ao «social» - o Estado portitgués pas-
sou a confiar a igreja catélica os dinheiros piblicos da Solidariedade Soci-
al para ela manter os lares de idosos das freguesias e alguns hospitais; ou
reciclar-se na «filosofia ética» - € o que os teélogos catélicos passaram a
fazer, com forte investimento na familia nuclear tradicional. A fé dispen-
sa-se. Também a igreja catélica passou a falar mais de «ecumenismo»; mas
sdo reunides para efeitos «medidticos», ou discussdes estéreis sobre praticas
sociais (rezar juntos, por exemplo) sem acordos de fundo, quando nio sio
artificios para cativar as periferias que ignoram as doutrinas, tanto que as
dogmaticas e as infalibilidades sao irredutiveis. (O ecumenismo entre igre-
Jas, como acontece com a unido de movimentos ideolégicos por exemplo,
devia comegar por um catecismo teolégico comum, pela partilha do poder
religioso eclesidstico, conciliar, etc., pelo intercAmbio dos cultos, das
homilias e das catequeses, pela equiparagio das priticas...).

A doutrina j4 € vista como um patriménio que marcou a diferenga
das culturas. Entregues ao «social» e 2 «filosofia ética», os te6logos adopta-
ram os conceitos, paradigmas e categorias das Ciéncias Sociais, o que sig-
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nifica que a Teologia - a ciéncia de Deus - vocacionada para suster a Re-
velagdo, os «insonddveis decretos de Deus» e as suas «vias incompreens-
veis», j4 ndo tem prestincia.

A situagdo faz lembrar a das religiées pagis no fim do Império roma-
no quando o cristianismo se difundia: tinham desempenhado importantes
fungBes sociais de identidade local e étnica, adquirido prestigio social e
politico e, com isso, vastos patriménios; sustentavam respeitiveis castas
sacerdotais. Mas perderam a fé. Os seus deuses tornaram-se absurdos, as
suas doutrinas passaram a mitos de que os poetas se apropriaram. Sem fé,
as 1nstitui¢des ndo se dissolveram no entanto: os oficios religiosos funcio-
navam como lazer, espectdculos e bodos aos pobres; algumas (como a da
Magna Mater) até se haviam reciclado em organismos mutualistas, dedi-
cando-se a tarefas de solidariedade e de socorro correspondentes as das
actuais corporagbes de bombeiros. Enquanto isto, crescia o cristianismo,
uma religido de pura fé, experimental, que produzia efeitos. Eram mudan-
¢as de fundo: morria o império heteréclito para dar lugar s comunidades
€tnicas € nascia uma religido universal; hoje morrem as identidades naci-
onais e os comunitarismos e floresce a sociedade de individuos em que
cada um cria a sua prépria fé e se relaciona individualmente com o trans-
cendente. Com uma diferenga de monta relativamente ao fim do Império:
a persegui¢do e o martirio estdo excluidos.

As verdades teolégicas infaliveis morreram e as instituigbes que as
difundiam vio-se reciclando para nio desaparecer. Evolui-se no sentido
de os intermedidrios entre os homens e o divino serem dispens4veis. A
religido do futuro serd de conexdo directa com a fonte e até podemos evocar
como prova a catequese na fonte da Samaria. Essa, sim, é que € a religido
definitiva. Por algum tempo ainda ser4 necessirio que uns dependam de
outros em dons ou carismas porque a emancipagio nio se processa simul-
taneamente; mas prometem-nos que a Energia, o divino ou o transcen-
dente estdo ao alcance de cada um e Sao Paulo até garantiu que o Espirito
«se reparte em dons como entende para o que for ttil e opera tudo em
todos».
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Jesus na fonte da Samaria. Foi a uma mulher estrangeira, herege e de moral heterodoxa que

Jesus anunciou um novo tipo de relagdo com Deus, o individualismo religioso (Grav. de Gustave
Doré).



O «bom samaritano» da pardbola conduz um desconhecido, vitima de maus tratos, 3 hospedaria
para ser tratado a expensas suas. A atitude deste samaritano, individuo solitario, eslrangeiro e
herege ou pagio € que passa por paradigma dum novo espirite de solidari=dade - que £ 2 moder-
na, anénima e nio confessional - s6 praticavel desde o séc. XX (Grav. de Gustave Doré),
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Jesus e a mulher adiltera. Jesus nio revogou a lei biblica segundo a qual a mulher acusada de
adultério devia ser apedrejada mas propos que

«quem nao tivesse culpas na consciénciay a a pli-
casse (Grav. de Gustave Doré).



Jesus hospedado na casa das suas amigas Marta e Maria (contra as regras da moral biblica e
semita vulgar) (Grav. de Gustave Doré€).



Regresso do filho gastador («prédi

dircito a um cabrito para uma festan

g0») a casa paterna depois de ter desperdigado a sua parte da
heranga com as prostitutas, recebido com um banquete e fatos novos
grediu nem sequer teve, um dia,
Gustave Doré).

- O irmio que nunca trans-
¢a com os amigos (Grav. de












Algumas outras publicagdes do Instituto
de Sociologia e Etnologia das
Religides (ISER) da UNL:

Os Cristaos-novos em Portugal no
séc. XX (1920), por Samuel Schwarz.
Judeus de Belmonte - Os Caminhos
da Memdria, por M. Antonieta Garcia.
Dendncias em Nome da Fé - A
persegui¢éo aos judeus no distrito da
Guarda entre 1607 e 1625, por M.
Antonieta Garcia.

Judaismo no Feminino - Tradigdo e
Ortodoxia em Belmonte, por M.
Antonieta Garcia.

Tradigdo Religiosa entre o Tejo e o
Sado, por Luis Marques.

O Touro e o Destino, por Fernando
Teixeira.

Religido e Ideal Magdnico - Con-
vergéncias, por varios autores.



A Nova Era (do Social e do Espiritual) chegou. O cristianismo
ja é considerado como a «religiao de saida da religiao»
entendendo por religido um acervo de doutrinas e de
praticas comunitarias indispensaveis para a salvacao. Mas
este cristianismo «de saida» é o dogmatico inventado pela
Europa medieval, que nao a doutrina original, relativizadora,
centrada no individuo, com que Jesus Cristo revolucionou
as relacoes com Deus. Os dogmatismos e a moral catélica
univoca e totalitaria (produto do Ocidente, e portanto
acidental, sem relacao com os Evangelhos) morreram com
o século XX enquanto o individualismo religioso se difunde
nas massas, sem distincao de fronteiras e de culturas...
imparavel como a globalizacao, de modo que s6 com o 32
milénio é que «Chegou a hora, e é agora, em que os
verdadeiros adoradores adorarao o Pai em espirito e
verdade. Tais sdo os adoradores que o Pai procuray (Ev. de
Joao 4:23).

Qual é o fundamento sociolégico das novas e
irrepertoriaveis espiritualidades emergentes (cristas,
gnosticas, orientais ou outras) a que os catélicos chamam
seitas? Serao expressoes do conservadorismo ou, antes, da
modernidade? Constata-se que elas desenvolvem o
«potencial humano», exprimem a mudanca dos paradigmas
culturais tradicionais e sao fontes de vida enquanto as velhas
instituicoes tentam esconder o cadaver em que se tornaram
as suas teologias. A este propésito, a recente lei chamada
da Liberdade Religiosa é uma cabala clerical contra a
liberdade, a inovacao e a qualidade religiosas.



